عہا]حمردحڑ حم 


عرت ات تال مانشارےَ 
پش را مرا میس دڈلما ارت اٗروالعغنب 


لف سے پ حم ا تن مم بے سے رج رکیپ سس 
الام م المعلامة بد رالان درو دن اجدالعی 


طبیة خر رة صرقة التب دابرب داندباریث 
ہی رر ات لت 


نز السالٹ والعث ون 


تو ال قواعے رالرقاتے ںالق ےہ انڈیا نے مالننم ےگا ٥مان‏ 
١‏ ل ز١‏ ثئیرے اش ےد ہا ا رت 


سنےافط کے (٭۳٦“‏ ۳۷ ا9ے اف سے ۸ 


سےٹکی ار کے 
ینشرکب تقر اسعاعة 


دارالکتب العلمیة 


رہ 
جمیع الحشویق محفوظة 


9 ٣٣ع٣٢‏ مت 
[۲8۶۵۲۷۵۷ ۶٣عا۳‏ ۱ڈ 
و ۳٣۹۵۳۷‏ ئ۱٥0‏ دیاتا' 


جمیع حقوق اٹلگیۂ الادبیة والفتی* محفوظة 

ا ار الک ااعلم ۓ ہےیروت ۔ لیتان 

ویحہظر طبع أو تصویر آو ترجم أواعادۃ 

تنضید الکتاب کاملا أو مجاً أو تسجیله علی 

اش رطۃ کاسیت آأو زإدخالہ علی الگمبیوتر أو 

برمجتے علی اسحلوانات ضوثیے إلا بموافقة 
الناشےر خط۔ًً. 


ہنا کات اج[8ا ۷× 
ہمممظع٤‏ - ٣دق‏ ٦۷3٢١ا:-۱ث‏ تاہ:ص۴“ا۸ ٣دت‏ 


٤ط ۱١۵‏ ٣3۲6ء‏ اطابام ۰اا اہ ٤3ع ٢٢‏ 
٣۰٤۰٠٣‏ ط|۳:+اا ,۰۵۵۷:ں۳۳۹م۳۳ ٤۲۵۸:3۲۰۰,‏ 
دادا 3 ۱۱ ۲5۱۳۵۰۹ ٣ت‏ :5۰ہد06ہ 3۲۶ متا ٣ہ‏ 5۳۳۸ 
۳٤٤٤۷۵۱ 5۷٤۰6٥۰ ۷۱۲۲۱۸۲ ٤۴‏ ۴ہ ء×ّنا 
۳۶ء احاع ٢۶‏ آہ ہ٘آذد أ ٣۳٤م ۳۷٢٣:::٢‏ ٣ہ‏ ٣م‏ 


ذ ئاادںاء ٤×‏ جائم تا 
دمفٹل ۔- ض+رہمہردق ط1۱۷۵٢1:-لڈ‏ 5و:۲ک۴۔ام دت 


٤ااضں؟(۷١1|‏ ١٥٥ت‏ 2۶ح مات ذ ٥٥۳9۵۴‏ ٢ہ‏ |ا 
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:٣8ع‏ بات 6012۵ ,٤ا6۳ ۲٥٢٣۷۰٥٤٥٥٦‏ 
|١۱۲‏ -ا 566چاء ۵٥۳1۰3٤١۱9۲٦‏ دد'ا 5375 


الْطّعَۃ الاولٹی 
١ھ‏ ۲۰۰۱ھ 


سار الکلم العلعووۓ 


بیروت - تبثان 
رمل الظریف: شارغ البحتری؛: بتائٔة ملکارت 
شاتف وفاکس : ۳٦٣۳۹۸‏ ۔ ؛٣٦٣٦٣۳‏ ۔-۳۷۸۵)۲(١ )۹٦۱‏ 
سدوق برید ا٢ا۹۔٦!‏ ہیروٹءٹیبنےان 


)+]+]٣‏ ۸ نا٤۸۰۴‏ دنت 
ہ7ہ ۳7ف -خ ھ5 
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۷ن ,ط41۳[۱۷3-[۰,3 ۳۷ 115:/۷۷ 5ا 


ہہت 1۲۱۱۷3( 5(3 8اد ٭اا3ذہ؟+ہ 
٣ف؟۱۱۱۷-اذ٢۷١٤٣ا‏ 
53۷١٣٠۱۲۲۸7‏ 


ہتے_ آو اڑے اآلتے ذر 


٦۔‏ باب الشُعَودِ من غَلَمَةِ الرُجالِ 


أي: ھذا باب في التعوذ من غلیة الرجال أي: من قھرھم؛ یقال: فلان مغلب من 
جھة فلان أىی: مقھور منە ولا یستطیع أن یدفعہ عن نفسه. وقیل : تسلطھم واستیلاژھم 
رجا ومرجا وذلك کغلبة " 


ست ال اك ابی ملا لة: دیز لا قاما ہی لقع پشلتی؟؛ نغرع بی ار لع 
يُرْدِقُنی وراءَه قُكُثتُ أاخْدُمُ رسول اللہ پل کُلما برّلء فَکَلْتٛ : کٹ ام بت گ أنْ يَقول: الم 
۴ أمُوۃُ بِك من الھم والْحَرّنِ والمَجز والکَسَلِ والبْخْلِ والخْبْن وضْلّع الدیْنن وَغْلَيْة الرجالِ؛ 
لم آزّل أحَدِمُهُ حثّی افْیَلَنا مِنْ خَییر واقبَل بِصَفِیْة ہلت خٰیَیٌء قذ حاڑھاء فکُنتٌ اراہ بَُوي 
وراءَۂ بِعَباۃَة ۔ أؤ کساء ۔ تم بُرْیفُھا وراء٥ٔ‏ ۔ ححّی إذا کكُنَا بالضهباء و ضلغ کا پی نلم“ ام 
أرْسَلَیٍی فَدعَوْتٌ ثٛ رجالاً فأكَلُواء رکان ذَلكَ بناءَهُ بھا کم ابا حتّی بدا لَهُ أخُْد قال: ہ 

جَبَل یُسٍبْنا و تُب لَمْا آشرت عَلَی المَِيِ قال: مو رہ خی 
إِبْراهيم مك اللهْمَ بارِك لَهُمْ ني مُدْمِمْ وصاعھم؛ [انظر الحدیٹ ۳۷۱ وأطراف٭]. 


مطابقتہ للترجمة في قوله: اوغلبة الرجال؟. رعمررو ای عمرو بالواو وفیھما 
مولی المطلب بضم المیم وتشدید الطاء وکسر اللام وبالباء الموحدۃ ابن عبد اللہ بن 
حنطب بفتح الحاء المھملة وسکون النون وفتح الطاء المھملة وبالباء الموحدۃ المخزومی 
القرشي . 

والحدیث مضی في الجھاد في: لباب من غزا بصبی للخدمةہ إِنہ أخرجہه ھناك عن 
قتیبة عن یعقوب عن عمرو بن أبي عمرو إلی آخرہ. 

قولہ: ۶ہی طلحة؛ اسمه زید بن سھل الأنصاري زوج ام سلیم أم آئس رضي الله 
تعالی عنھم . فوله: یردفني؟ حال من الاإرداف . قولهہ: من الهم؛ الھم لمکروہ یتوقع 
والحزن لمکروہ واقع والبخل ضد الکرم والحبن ضد الشجاعة: وفي بعض النسخ بعد 


او 


)۳۷( ۔ کتاب الدعوات / باب‎ ۸۰ ٤ 


قولهە: والحزن والعجز والکسل والعجز؛ ضد القدرۃ والکسل التثاقل عن الأمر ضد 

الجلادۃ. قولە: وضلع الدین؟ بفتحتین ثقله وشدته وقوته ۔ قولٰە: انلم آزل آخدمہ؛ 
یعنی: إلی موتہ قولە: ‏ وحاڑھا؟ بالحاء المھملة والزاي أي: اختارھا من الغنيمَة:وأختھا 
لتفسه. قوله: ٥أراہ؛‏ قال الکرمانی ہضم الھمزة آبصرہ. 


قلت: الظاھر أنە أراہ بالفتح لأانہ من رؤیة العین: وأراہ بالضم بمعنی أظنہ قولە: 
(یحوي؟ بضم الیاء وفتح الحاء المھملة وکسر الواو المشددۃ أي: یجمع ویدور یعني 
یجعل العباءة کحویة خشیة أن تسقط وعي التيی تعمل نحو سنام البعیرء وقال القاضي : 
کذا رویناہ یحوٴي بضم الیاء وفتح الحاء وتشدید الواوء وذکر ثابت والخطابي ہفتح الیاء 
وإسکان الحاء وتخفیف الواو ورویناہ کذلك عن بعض رواة البخاري وکلاھما صحیح : 
وھو أن یجعل لھا حویة وھي کساء محشو بلیف یدار حول سنام الراحلة وھو مرکب من 
عراکب النساء؛ وقد رواہ ثابت؛ یبحول: باللام وفسرہ بیصلح لھا عليه مرکبا. . قوله: 
اہعباء ة٥‏ ومی ضرب من الأکسیة وھي بالمد قوله: أو کساء؛ من عطف العام علی 
الخاص . قوله: ةالصھباء) بالمد موضع بین خیبر والمدینة. قولهہ: (احیساً؛ بفتح الحاء 
المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وبالسین المھملة وھي تمر بخلط بالسمن والاقط . 
قول: ہفي نطع) نیہ آرہع لغات . قوله: (وبناؤہ بھا) أی : زفافہ بصفیة. قوله: ةحتی إذا 
بداہ أی: ظھر. قوله: ایحبنا ونحبه؛ المحبة تحتمل الحقیقة لشمول قدرة اللہ عز وجل 
وتحتمل المجاز أو فیه إضمار أي: یحبنا أھله وھم أھل المدینة. قوله: امثٹل ما حرم؛ 
أي: فی نفس حرمة الصیدلاني في الجزاء ونحوہ: قال الکرماني: فإن قلت: ویروی 
مثل ما حرم ہه۔ بزیادة بە. 

قلت: إما أن یکون: مثل منصوباً بنزع الخافض أي: بمثل ما حرم بە وھو الدعاء 
پالتحریم: أو معناہ: آحرم بھذا اللفظ وھو آحرم مثل ما حرم بە إہراھیم عليه الصلاة 
والسلامء ومضی الکلام في المد والصاع في الزکاة وغیرها. 

۷۔ ہاب التََوذِ مِنْ عَذّابِ القبْرِ 


أی: هذا ہاب في ببان التعوذ من عذاب القبر۔ 
۱ ۷+-۔- حدَْثتا الَحْمَیٔبِیٔ: حذلدا مَفَیانء حدثدا مُوسّی بنُ غُقَبَة قال: 
سُمغث أُمْ خالِدٍ بل خالِدٍ ۔ قال: ول أسمَغ أحدأ سٌمغ بن النبیٔ 8چ غَْرھا ۔ فالث: 
سَیعْث النبیٌ ےچ َتعَوْةْ مِنْ عغذاب القبْر . [انظر الحدیث .]۱۳۷۷٦‏ 

مطابقته للترجمة ظاهرة. والحمیدی عبد اللہ بن الزبیر بن عیسی منسوب إلّی أحد 
دسر وپو کت وسفیان ھو اہن عیینة: وموسی بن عقبة بضم الَعین المھملة 


صف ٤‏ القاری /ِ ج۲ ما 


۰۔ کتاب الدعوات / باب (۳۸) ۵ 


وسکون القاف؛ وأم خالد اسمھا أمة بتخفیف المیم بنت خالد بن سعید .بن العاص بن 
أمیة من أفراد البخاري وکانت صغیرۃ فی عھد النبی قيِِ وحفظت عنه وتأآخرت وفاتھا 
وٹتزوجھا الزبیر بن العوامء وفي الصحابة أیضاً أم خالد بنت خالد بن یعیش بن ٴقیس 
النجاریة زوجة حارث بن النعمان وقال ابن سعد تابعیة ولیس في الصحابة آم خالد بنت 
خالد غیرھما کذا قاله صاحب (التوضیح). 

قلت: ذکر الحافظ الذھبي في الصحابیات أیضاً: أم خالد بنت الأسود بن عبد 
یغوث روی عنھا عبید اللہ بن عبد اللہ ووضع علیھا علامة أبی داود وذکر أیضاً ام 
خالد بنت یعیش وقال : ذکرھا ابن حبیب ۔ 

وتعوذہ پل من عذاب القبر تعلیم لأمتہ وإرشاد لھم. 

۸۔ باب التَُوٌذِ مِن البَحْلِ 

أي : ھذا باب في بیان التعوذ من البخلء وعذہ الترجمة وقعت ھهنا للمستملي 
وحدہ ولغیرہ ہ لم تثبت آصلاً وعدم ثبوتھا آولی بل أوجب لن ھذا الباب بعینہ یأتی بعد 
ثلاثة آبواب فحینثدِ یقع هذا مکرراً من غیر فائدة. 

۸ - حدثنا آَدَمْء حدثنا شعْبهء حلثنا عَبْدَ المَلِكِء عنْ مُضْعَبء قال : کان 
سَعْذ یمر بِحُمْس وَیَذْكرْهنٌ عن النبئ ال أَنهُ کان َأمُرُ ؛ بھن : الله إِني أمُوذُ بِكَ مِنّ البْخْلء 
وآعُوذُ بكَ مِیّ الجْيْنْء وآنُوذ ِكَ أئ أَره إلی أزكَِ الشمر واغُوذ ِك مِن فَثنَةِ الڈُنیا۔ مَني فَثتة 
الدجّال وأعود بِكَ من عَذّاب القبْر٤.‏ [انظر الحدیث ۲۸۲۲ وآطرافہ]. 


مطابقته للترجمة علی صحتھا ظاهرۃ . سور سرت کے 
الکوفيی: کان علی قضاء الکوفة بعد الشعبيء وورد خراسان غازیاً مع سعید بن 
عثمان بن عفان وھو أول من عبر جیحون ئھر بلخ معه معه علی طریق سمرقند وھو من 
التابعین مات سنة ست وئلائین ومائة وکان لە یوم مات مائة سنة وئلاٹ سئین: 
ومصعب بن سعد بن أبيی وقاصء رضی الله تعالی عنھما. 

والحدیث آخرجە البخاری أیضاً عن محمد بن المٹنی وعن فروة بن أر ہی المغراء. 
واخرجهە النسائيی فی الاستعاذۃ وفي الیوم واللیلة عن خالد بن الحارثٹ وغیرہ. 

قوله : ہکان سعد؛ اق بن بی وقاص. یأمر وفيی روایة الکشمیھني : یأمرناء 
بصیغة الجمع . قولە: (اہخمس) أي : یتو ہج یجول چیپ 


قوله: ان آرد إلی آرڈل العمر؛ أي: الھرم حیث ینقکس قال الل تعالی : جن تو 
جن فی ایك ایس ۸۰] فقوله: یعنی فتنة الدجال . قالوا: ہہ ہو 


: ۰ کاب الدعوات / باب (۳۸) 


۹:۹ ٰ۰ - حدّثثا علمان بن أبي شَیْبَةَ حدثنا جریرٔ: عَنَمَنصُور؛ عنْ أبي 
وائل: عنْ مُسرُوفق: عنْ عائِشَةً قالتُ راس مو پا اک ا 
ئا آفل القُور بعَلبْونٌ في قبُورِهمْ فَكلیْكهُما. ولَمْ ا لیخ ان أَصَدْفَھُماء فحَرَجْتَ وهْخل 
عَلَیْ النبی قكَ ٠‏ فلت لە 6 نہر الله! إن عَجُوزیْن... وِدکَزتٌ أەُ نقال: هصَدَقتا إنهُم 
ُعَذّبُونَ عَذَاباً تَسْمَمُۂ البَھائِم کُلَھاه فَمَا رأیئه بَعْدُ فيی صَلاۃ إلاً تَمَو من عَذَابِ القبْر . [انظر 
الحدیٹ ۱۰٤١١‏ وطرفيه]. 

مطابقته للترجمة التی قبل هذہ الترجمة ظاهرة. وفد قلنا: إن هذہ الترجمة غیر 
صحمحة: وھذا الحدیث هو من أحادیث تلك الٹر جمة . ۱ 

ہیں مو پ یس و ہے سیت وأبو وائل هو شقیق بن 


وکل مؤلاء کوفیون: ومنصور من صغار التابعین: وشقیق ومسروق من کہار 
التابعین ء وروایة أبی وائل عن مسروق من روایة الأقران وقد ذکر أبو علي الجیاني أنه قد 
وقع في روایة المستملي عن عن الغربري فی ھذا الحدیث : منصور عن أبی وائل ومسروق 
عن عائشة ہواو العطف بدل عن قال: والضرات الال ولا یحفظ لأبی وائل عن عائشة 
روایة قیل : یسوی بی ہی ہہ فی البخاری علی أنه من روایة أبيی 
وائل عن مسروق. وکذا أخرجه مسلم وغیرہ من روایة منصور وأما قوله: ولا یحفظ 
لابی وائل عن عائشة روایة فمردود فقد أخرج الترمذي من روایة أبي وائل عن عائشة 
حدیثین. أحدھما: ما رأایت الوجع علی احد أشد منە علی رسول ال جا رھذا 
آخرجھ الشیخان والنسائي؛ وابن ماجه من روایه أبي وائل عن مسروق عن عائشة. 
والآخر . حدیث إِذا تصدقت المرأةء من بیٹ زوجھا... الحدیث. أخرجه أیضاً من 
روایة عمرو بن مرة: سمعت أبا وائل عن مسروق عن عائشةء وھذا آخرجهھ الشیخان 
أیضاً من روایة منصور والأاعمش عن أبي وائل عن مسروق عن عائشة رضي اللہ تعالی 
عنھا وھذا جمیع ما لأبي وائل في الکتب الستة عن عائشة. وآخرج ابن حبان في 
(صحیحہ) من روایة شعبة عن عمرو بن مرة عن أبي وائل عن عائشة حدیث : (ما من 
مسلم یشاك شوکة فما دوٹھا إلا رفعه الله بھا درجة؛. 

قوله  :‏ عحوزان؟ المجوز یطلق علی الشیخ والشیخة ولا یقال: عجوزة: إِلأا علی 
لخة ردیثف والعجز بہضمتین جمعه . قیل: قد تقدم في الجنائز أن یھودیة دخلت وأجیب: 
بأنه لا عنافاۃ بینھما. قوله: اولم أنعم؛ قال بعضھم: : هو رباعی من أنعم. قلت: هو 
ثلالي مزید فيه ولا یقال الرباعی إِلاّ في الأصول أي: لم أحسن في تصدیقھماء 
رالحاصل :ناما اضدٹھما: قوله: ×إن عجوزین) حذف خبرہ للعلم بهە وھو: دخلتا. 


۰۔ کتاب الدعوات / باب (۳۹ و٤٦)‏ ۷ 


قال بعضھم: ظھر لي آن البخاري هو الذي اختصرہ. 

قلت : الظامر أن الذي حذفه أحد الرواۃ. قوله: اوذڈکرٹ لہ؛ قال بعضھم بہضم 
التاء وسکون الراءء أي: ذکرت لە ما قالتاء فقلت : یجوز أن یکون ہفتح الراء وسکوت 
التاء ولا مانع من ذلك لصحة المعنی. قوله: انسمعه البھائم؛ رتقدم في الجنائز أن 
صوت المیت یسمعه کل شيء إِلا الإنسان؛ وقد مر الکلام فيه ھناكء قیل : العذاب لیمر 
مسموعاً وأجیب: بان المقصود صوت المعذب من الانس ونحوہء أو بعض العذاب 
تحو الضشرب فإنه مسموع . قوله: ابعدا بلني علی الضم أي: بعد ذلك. قوله: ا 
تعوذ" ویروی : إلا یتعوذ بلفظ المضارع. 

۹۔بابٔ الذّؤٌذِ مِنْ فِنْنَةِ الَخیا والكَماتِ 

أاي: هذا باب في بیان التعوذ من فتنة زمان المحیا أي: الحیاۃ. قوله: والممات: 
أي : من فتنة زمن الممات أي : الموت؛ وھو من أول النزع إلی انفصال الأمر یوم 
القیاعة . 

28۰ھ جٹتا مُسْدد حلثنا المُخْتَمِرُ قال: سَمِعْثُ أبي قال: سَمِعْثُ 
نس بنّ مالِكٍ رضي اللہ عنہء بَقُول: کان نب اللہ لا بُقُول: ٦اللهْمْ‏ إنّی أمُودُ بِكَ مِنَ 
العَجرِ والكَسّلِ والجْبْنِ والهَرّم وأمُوذ بِكٔ من غَذاب القبْر؛ وائُوۃُ بك مِن فِثْنة المَحیا 
والمُمات١٤٢‏ ۔ 
[انظر الحدیث ۲۸۲۳] وطرفیه, 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة. والمعتمر یروي عن أبيه سلیمان بن طرخان التیمي 
البصري عن آنس رضي الله تعالی عنه . 

والحدیٹ مضی في الجھاد بعین هذا الآسناد والمتٹن فی: باب مایتعوذ من 
الجبئ . 

قولە: ہوالھرم؛ بفتحتین هو أقصی الکبر . 

٠‏ باب التَعَوُذِ مِنٌ المأَقُم والمَخُرم 

أي: ھذا باب في بیان التعوذ من المائم أي: الإئم. قولە: اوالمفرما أيی: ومن 
المغرم أي: الخرامة وھي ما یلزمك أداؤہ کالدین والدیة . 

۱ - حدثنا مُتَلی بن أَسَيٍء حدثنا وُقَیْبْ؛ عن ہشام بن غُرَوَة عن آبیے 
عن عائِشَة زَضي اللہ عنھاء أنٗ الىبئ قف کان يَدُولَ: هاللَهُمَ إلی ائُودْ ِكَ مِیْ الكَسّل 
والھَرم والمائم والمَفْرَمِ ومن فَنْنَ القبْر وعذاب القِبْر: ومِن فَثنَةِ الثار وَحَذَاب التار ومن شر 


۸ ۰ ۔ کتاب الدعوات / باب )٦٤(‏ 


فِٹنة الغتی وأعُوذُ ہك مِن فتنَة الفْثرِ وائُودُ بك مِن فْنَة المسیح الدَجُالِ؛: ٤ھ‏ افیل عََي 
عَطٌایاي ہماءِ اللَلج والبَرّدِء وَلَقٌ ثُلبِي ِنْ الخُطایا کما تَقَْثَ اللّوْبَ الأَبَيَضْنَ مِنْ الدُنُسء 
وباعذ بَینی وِبَينَ خطابای کَمَا باعَذتٌ بَينَ المَشرقِ والمَغرب؛ . [انظر الحدیث ۸۳۲ وأطراف4]. 


مطاہقتہ للترجمة فی قوله: ووالمأئم والمغرم٢‏ ووھیب ۔ مصغر وھب ۔ ابن خالد 
البصري؛ وهھشام یروي عن أبیە عروۃ بن الزبیر عن عائشة. والحدیث من أفرادہ. 


قولە: ‏ من فتنة القبرٴ ھی : سؤال منکر ونکیر (وعذاب القبرہ بعدہ علی المجرمین 
فکان الأول مقدمة للٹانی. قوله: ١ومن‏ فتنة النار می: سؤال الخزنة علی سبیل 
التوبیخء زال تعالی: ہا ٹن ان کا مع اک حَرا آد جاگ کڑس (الملك :۸]. وعذاب 
الٹار. بعدہ قولە: اومن شر فتنۂة الغنی؟ هي نحو الطغیان والہطر وعدم تادیة الزکاۃء 
وإنما ذکر فیه لفظ : الشر؛ ولم یذکرہ في الفقر ونحوہ تصریحاأء ہما فيه من الشرء وآن 
مضرته أکثر من مضرۃة غیرہ أو تغلیظاً علی الأغنیاء حتی لا یغتروا بغنائھم ولا یغفلوا عن 
مفاسدہ أو إیماء إلی صور إخواتہ الآخر فإنھا لا خیر فیھا بخلاف صورتہ فإنھا قد تکون 
خیراً. قال ذذلك کلە الکرمانی: وقال بعضھم؛ بعد أن نقله: وکل ھذا غفلة عن الواقع؛ 
والذی ظھر لی أن لفظ : الشر؛ ثابت فی الموضعینء وإنما اختصرھا بعض الرواۃ. 

ڈلٹ : هذا غفلة من حیث إنه ادعی اختصار بعض الرواة بغیر دلیل علی ذلك؛ء ٹم 
قال: وسیأتی بعد ھذا بلفظ : شر فتنة الغنی وشر فتنة الفقر وھذا الکلام لا یساعدہ فیما 
قاله لآن للکرمائي ان یقول: یحتمل أن یکون لفظ : شر في فتنة الفقر مدرجاً من بعض 
الرواۃء علی أن لم پنفِ مجيء لفظ: شر فی غیر الغنی ولا یلزمه هذا لانه فيی صدد 
بیان مذا الموضع خاصة الذي وقع کذا. قوله: اوأعوذ بك من فتنۂة الفقر؛ لأنه رہما 
یحملە علی مباشرة ما لا یلیق بأھل الدین والمروءة ویھجم علی أي حرام کان ولا 
پبالي: ورہما یحمله علی التلفظ بکلمات تژدیه إلی الکفر. ثوله: (ومن فتنة المسیح 
الدجال المسیح بفتح المیم وکسر السین وبکسرھما مع تشدید السین فمن شدد فھو من 
ممسوح العین؛ ومن خفف فھو من السیاحة لأئه یمسح الأرض آأو لآئه ممسوح العین 
الیمنی أي: اأعور؛ وقال ابن فارس: المسیح الذيی اأحد شقي وجهھه ممسوح لا عین لە 
ولا حاجب . والدجال من الدجل وھو التخطیة لأئه یغطي الأرض بالجمع الکثیر أو 
لتخطیته الحق بالکذب:؛ أو لانه بقطع الأرض. قولە: ہخطاباي؛ جمع خطیثة. واصل 
خطایا خطائیء علی وزن فعائل ولما احتعمعت الھمزتان قلبت الثائیة یاء لن قبلھا کسرةۃ 
ٹم استٹقلت٠‏ والجمع ثقیل وھو معتل مع ذلك فقلبت الیاء أَلفاَء ٹم قلبت الھمزۃ الأولی 
یاء لخفاٹھا بین الألفین. قولە: اہماء الٹلج والبرد“ خصھما بالذکر لنقائھما ولبعدھما من 
مخالطة النجاس٤ء‏ والبرد: بفتح الباء الموحدۂ والراء حب الغمام تقول مۂئە: ہبردت 


۰۔ کتاب الدعوات / باب ٦١(‏ ر٤٦١)‏ ۹ 


الأرض . قولە: ہا ونق؛ آمر من نقی ینقي تنقیة وذکرہ للتاکید تاکیدء وقال الداودی:۔ ھو مجاز 
یعني کما یغسل ماء الثٹلج وماء البرد ما یصیبہ . قیل: العادة أنه إذا ارید المتَالِفق فی 
الغسل یغسل بالماء الحار لا بالبارد ولا سیما الٹلج ونحوہ: وأجاب الخطابی بأن عذہ 
أمثال لم یرد بھا أعیان المسمیات؛: وإنما أراد بھا التوکید فی التطھیر من الخطایا 
والمبالغة فی محوها عنه: والثلج والبرد ماءان مقصوران علی الطھارة لم تمسھما الأیدي 
ولم یمتھنھما استعمال؛ فکان ضرب المثل بھما أوکد في بیان ما أرادہ من التطھیر . 
وقال الکرماني : یحتمل أنه جعل الخطایا ہمزلة نار جھنم لأنه مؤدیة إ|لیھا فعبر عن إطفاء 
حرارتھا بالغسل تأکیدا في الإ٘طفاء وبالغ فیه باستعمال المبردات ترقیاً عن الماء فيه إلی 
أبرد من وھو الثلج ئم إ آلی اد ئک وف ان بدلیل جمودھ. قوله : اامن الدئس)؛ ورھو 
الوسخ . قوله: اوباعد؛ یعلی: أبعد۔ 
١۔‏ باب الاسْتِعاذۃِ مِنٌ الجُبْنٍ والكَسَلِ 

أي : عذا باب في بیان الاستعاذۃ من الجبن وھو خلاف الشجاعة والکسل وھو 
التٹاقل عن الأمر وھو خلاف الجلادۃ . 

کسالًی وکسالی واجد. 

یعني : ہضم الکاف وفتحھا وھما قراءتانء قرأً الجمھور ہالضم وقرأ الأعرج ہالفتح 


وھي لغة بلي تمیم؛ وقرأً ابن السمیفع بالفتح أیضاً لکن أسقط الألف وسکن السینء 
وصفھم ہما یوصف بە المؤژنٹ المفرد لملاحظة معنی الجماعة وھی کماقریء: وتری 


010 - حدثنا خالِذٌ بن مَحْلَدٍء حدثنا سُلَیْمان قال: حذثنی عَمْرُو بن أبی 
عَمْرو قال : سَمِعُبُ أَنَساأ قال: سو بَقُول: ٦ا‏ لَهُم إِني آئھوةُ ہك مِن الْهَمْ والحَزنِ 


والقجز والكَسَل والحْبٰن والبْخُل وضلّع الذیْن وغْلیَة الٰرّجال٤‏ [انظر الحدیث ۳۷۱ وأطرافه]. 

مطابقته ڈلٹرجمة ظاهرۃ. وخالد بن مخلد بفتح المیم واللامِ وسلیمان هو ابن 
بلالء ووقع التصریح بھ في روایة أبي زید المروزي وعمرر بن أبی عمرو مولی 
المطلب بن عبد الل بن حنطب؛ وقد مرت روایته عن آئس عن قریب فی: ہاب التعوذ 
من غلبة الرجال؛ ومر تفسیر هذہ الألفاظ کلھا عن قریب . 

٢‏ باب التَعَوٌذِ مِنَ البُحْلٍ 
أي : هذا باب في بیان التعوذ من البخل . 
البْخْل والَخُل واجذء مِل الحَْزْنِ والحَزّنِ . 


۰ ۰ ۔ کتائب الدعوات / باب (۳)) 
البخل ہضم الہاء والبخل بمفتحھا وفتح الخاء واحد في المعنٹئ؛: ونظیرہ الحزتن 
بالضم والحزن بعتح الجاء والزاي . 
۰/۳ - - حَذْننْامُحَمْد؛ بن المٰئئی: حذٹنی عُندرٌ حدثنا شید عن 


عیّد المَليِ بن عَمَیْر عنْ مُصعب عو سض سیب بن أبي وثٔاص؛ رضي الله عنەء کان 
يأمُرْ بھڑلاء الحَمْس وبحَدَثْهْن هُنْ عن النبیٔ چ ط َهُمْ إِنّي اٹُوذ بكَ مِن البْخْلء وأعُوذُ بك مِنّ 
الْحْبْنْء واعُوهُ بكْ ا أُرَه إلی ارذ المُمرء وأعُود بكَ مِن فِننة الڈنیاء وأعُود ِكْ مِن عَذَاب القبْر؛ 
[انظر الحدیٹ ۲,۰۱۲ وأطراٹھ]. 

والحدیث مضی عن قریب فی: باب التعوذ من عذاب القبر فإنه أخرجه ھناك 
عن آدم عن شعبة عن عبد الملك بن عمیر عن مصعب إلی آخرہ ومعضی الکلام فيه . 

قوله: دواعوذ بك ان اُرد؛ ویروی عن السرخسی : من أن ارد ہزیادۃ لفظة : من : 
قولە: ٭وأعوذ بك من فتنة الدنیاٴ قال شعبة: سألت عبد الملك بن عمیر عن فتنة الدنیا؟ 
قال الدجال: کذا فی روایة الإسماعیلي: وإطلاق الدنیا علی الدجال لکون فتنته أعظم 
پ ہت جم وقد ورد ذلك صریحاً فی حدیث ابی أمامة رضي اللہ عنہ قا ل : 

خطہنا رسول الله گلا فذکر الحدیث وفه آزہ : الم تکن فتنة في الأرض منذ ذرأ ال ذریة 
آدم اعظم سن فتنة الدجال؟: اخرجه أہو داود وابن ماجهە. 


٣۔‏ باب التعَوّذِ مِنْ أژْدَّلِ الکُمُر 


أی : ھذا باب في بیان التعوذ من ہو ہے و یرتا سس 
الأحوالِ: قال اللہ تعالی : فلاوَین کر تی ل إ اَل الششثر لک لا بعر بعد ار کینا گج (التحل: ۷۰ 
والحج : .]٤‏ 

آراؤْأنا: أَسْقاطٔنا. 

آشار ہہ ہہ إلی قفوله تعالی: طَ آلیرے آراوَل|ت)م4 لعود -- وفسرہ ہ+بقوله: 
أسقاطنا وھو جمع ساقط وھو اللئیم فی حسبه ونسبە؛ ویروی: سقاطناء بضم السین 
وتشدید القاف: ویقال : قوم سقطی وأسقاط وسقاط. 

٦۳۷/٤‏ - حدَثنا ابو مَعمر حدثنا عبْد الوَارثٍِء عَنْ عبّدِ الغزیز بن وا 
عنْ انس بن مالِكٍِ؛ رضی الله عنه: قال ؛ کان رسول الله چ رد خرل دا 4م اِئي 
سم سی سس سس وأمُوذُ بِكْ مِنّ الْفَرّم: واُود ہك مِی البْخْل؟. 


۹۰ ۔ کتاب الدعوات / باب ‌٦ )٤٤(‏ 


قیل : لیس فیه لفظ الترجمة فلا مطابقة. قلت: تؤخذ المطابقة من قوله: ہواعوذ 
بك من الھرم؛ لان یفسر بأرذل العمر وقد مر عن قربب تفسیرہ ھکذا. 

وأبو معمر بفتح المیمین اسمه عبد الله بن عمر والمنقری المقعد 
وعبد الوارٹ بن سعید البصري والحدیث من افرادہ. 

فوله٭: ایتعوذ یقول؛ جملتان محلھما النصب فالأاولی علی أنھا خبر کان: والثانة 
حال . 


٤‏ ۔ باب الدّعاءِ یوّفع الوّباءِ والوَجع 

أی: ھذا باب في بیان الدعاء برفع الوباء والوجع والوباء بالمد والقصر فجمع 
المقصور أوباء رحجمع الممدود أوبیة رھو المرض العاِ وفیل : الموت الذریع وأنه أعم 
من الطاعون لان حقیقته مرض عام بنشأ عن فساد الھواء: ومنھم من قال: الوباء 
والطاعون مترادفانء ورد علیھم بعضھم بان الطاعون لا یدخل المدینة وآأن الوباء وقع 
بالمدینة کما فی حدیث العرنیین. قلت: فیه نظر لان ابن الأئیر قال: إنه المرض العام 
وکذلك الوباء هو المرض العام. وقوله: الطاعون لا یدخل المدینةء یحتمل أن یقال إنە 
لا یدخل بعد قدوم النبي عایان ۔ قول٭: اوالوجم٢‏ أي : الدعاء أیضا برفع الوجع : وھو 
یطلق علی کل الأمراض فیکون ھذا العطف من باب عطف العام علی الخاصء لکن 
باعتبار أن منشأ الوباء خاص وھو فساد الھواء بخلاف الوجع فإن لە أسباباً شتی وباعتبار 
ان الوباء یطلق علی المرض العام یکون من باب عطف العام علی العام . 

٥‏ - حذڈذا مُحَمٰدٌ بن يُوسُف: حدثتا سُفْیانء عنْ مشام بن عُرْوَةَ عَن آیہ 
عَنْ عائشّة رضي اللہ عنھاء قالت : قال اي 8لل: ٢اللّهْمْ‏ حَیْبْ إلّینا المَِينةء کما حَیْيتَ إلینا 
مَکكَةٌ آو أشْد وانڈل حُمّاھا إلی الجُحْفَة؛ اللَهُمٌ باِڈ لََا في مُدنا وصاعِٹا؛ [انظر الحدیث ۱۸۸۹ 
وأطرافہ]. 

ذکر المطابقة هنا بنوع من التعسف وھو أنھا تؤخذ من قولہ: قوله: 'وانقل حماھاہ 
باعتبار ان تکون الحمی مرضا عاما فتکون المطابقة للجزء الأول للترجمة. وقیل:. فی 
بعض طرق حدیث الباب : فقدمنا المدینة وھهي آوبا أرض الله. قلت: فيه بعد لآن 
المطابقة لا تکون إلا بین الترجمة وحدیث الباب بعینه وسفیان هو : الثوری. 

والحدیٹ مختصر من حدیٹ أولہ: لہا قدم النبي پگ المدینۃ وعك أبو بکر 
وہلال رضيی الله تعالی عنھما: وتقدم فی آخر کتاب الحج وثقدم الکلام فیه : والڈلجحفة 
ہضم الجیم وسکون الحاء المھملة وبالفاء میقات أھل مصر والشام - القدیم والان 
أھل الشام بحرمون من میقات أھل المدینةء وکان سکانھا في ذلك الوقت یھود. وفیه: 
الدعاء علی الکفار بالآأمراض والبلیات . 


نی ۰ کتات الدعوات / باب )٥٦٤(‏ 


قوله: فی مدناہ أي : فیما نقدر بە إذ برکتە مستلزمة لبرکته والمراد,کثیرۃ الأقوات 
من الثمار والغلات . 

٦۲‏ - حذڈنا مُوسی بنُ إِسْمّاعیلء حدثنا إبراهيمُ بن سعَدِء أخبرنا ابنْ 
شٍھاب عنْ عامرِ کل اك آباثاتان2 غائق زسرل اللہ پل نی حجة الوّداع مِن شکویٰ 
أشْفَیْث مث علی المّوٴتء فقَقْلتُ: یا رسول الا بَلَمٌ بی ما ری مِنّ الوَّججع وأنا کُو ماپ ولا 
نی إلاً ابئةً لي واحدَهٌ أناَصَدّق بُلُنّیْ ماللي؟ قالا: ہلاء ثُلَتْ: َمطرو؟ قال: دالللّتُ 
تیر إِنك أن تَذْرَ وَرَثَتَكَ اغنیاء خَیر مِن أنْ تَذْرَهم مَالَةً یَنَكَتْقُونَ الناس ٠‏ واإنّك لَن تْنفِقَ 
َتَقَةً تَبْتففی بھا وَجْة اللہ إِلأّ أجزتَ حبی ما تَجْعَل في في امْرَأٰیِكَہ فُلتُ: یا رسول اللہ! 
ألّٹ بَند أضحابی؟ فال: ٢إِلّكَ‏ لن تُخْلتَ تَنَمَل عَملاً تَتَفِي ہہ وجْة الله إلأ ازمَذْتَ مَرَجَة 
َرِكمڈء وَلَعَلكَ تُحْلف حی مَثتَفِع بِك أوام ور بِكَ آَحَرونَء اللَهُم أنضِ لأضحابي 
مِجْرَتَهُم؛ ولا تَرْنْعْمْ غَلّی اعقابھم؟ٴ: لکن الباِسن سَغْذُ بنْ حََلَةَ, 

قال سَفد: رَئی له رَسُول اللہ لی مِنْ أنْ توق بِمَكُة. [انظر الحدیث ٢٥‏ واطرافہ]. 

قال بعضھم: هذا یتعلق بالرکن الثاني من الترجمة وھر الوجع . 

قلت: الئرجمة الدعاء برفع الوجع ولیس في الحدیث ھذاء والمطابقة لیست 
متعلقة بمجرد ذکر الوجع حتی یقول ھذا القائل ما قالەء ویمکن أن یؤخذ وجه المطابقة 
ھنا من قولە: ٦اللھم‏ أىض لأصحابي ھجرتھم ولا تردھم علی أعقابھم*: فإن فیە إشارۃ 
لسعد بالعافیة لیرجع إلی دار عجرته وھي المدینة. 

وذکر ھذا الحدیث فی مواضع: في الجنائز عن عبد اللہ بن یوسف؛ء وفي الوصایا 
عن أبی نعیم عن سفیانء وفي المغازي عن أحمد بن یونس؛ وفي الھجرة عن یحیی بن 
فزعةء وفي الطلب عن موسی بن إسماعیل؛ وفي الفرائض عن أبي الیمانء وھنا أخرجه 
أیضاً عن موسی بن اإسماعیل عن إبراھیم بن سعد بن إیراھیم بن عبد الرحمن بن عوف 
عن محمد بن مسلم بن شھاب الزھري عن عامر بن سعد بن أبي وقاص عن آبیە سعد. 

قوله: هعادنی) أي : زارني أجل مرض حصل لی . قوله: ‏ من شکوی؟ أي: من 
مرض وھو غیر منصرف . قولە: ‏ أشفیت منه) أي: آشرفت من علی الموت ودنوت من 
ومرادہ بە المبالمة فی شدة مرضەہ؛ ویروعا: أشفیت منھا أي من الشکوی وھو الظاھر: 
وروایة: منەء باعتبار المرض. قولە: ہلا ابنة لي واحدة؟ واسمھا عائشة. ٹَوله: اذو 
مال٭ أيی: صاحب مال وکان حصل لە من الفتوحات شيء تثیر. قوله: ہفبشطرہہ أي: 
نصفه؛ وکثیر بالثاء المثاثۂ . قولە: قوله: ٭أن تذر؛ ہالذال المعجمة أي ان تترك وقیل: 
لان تذر۔ قوله: اعالة؟ هو جمع العائل وھو الفقیر۔ قوله: ایتکففون الناس؟ أي: 


۰۔ کتاب الدعوات / باب )٥٤(‏ تی 


یمدون أکفھم إلی الناس بالسؤال. قولە: ہ فی فی امرأتكہ أي: غي فم امَرأتك. تولہ: 
٦اخلف٤‏ یعني: في مکة أبقی بعدھم. قولە: ہ لن تخلف؟ علی صیغة المجھول, قولە: 
افتعمل؟ بالنصب عطف عليه. قوله: ٭ولعلك تخلف حتی بنتفع بك أقوام؛ فیه إشارۃإلٰی 
طول عمرہ وھو من المعجزات٠‏ فإله عاش حتی فتح العراق وانتفع بە أقوام وآراد بھم 
المسلمین. وقوله: اویضر بك؛؟ علی صیغة المجھول آخرون أي : أقام آخرونء وأراد 
بھم المشرکین؛ وقیل: إن عبید اللہ أمر عمر بن سعد ولدہ علی الجیش الذین لقوا 
الحسین رضي الل تعالی عنہ فقتلوہ بارض کربلاء وقصته مشھورة. قولە: ہ أمض؛ بفتح 
الھمزة یقال: أمضیت الأمر أي: أنفذنہ أي: تمم الھجرة لھم ولا تنقصھا علیھم وقال 
الداودي : لم یکن للمھاجرین الاولین ان یقیموا بمکة إلا ثلائة أیام بعد الصدر فدعا لھم 
بالثبات علی ذلك. قولە: قوله: الکن البائس) بالباء الموحدة وھو من أصابه البؤس 
أيی: الفقر وسوء الحال . وقال الکرمانی: البائس شدید الحاجة وھو منصوب بقولە: 
الکن؟ إن کانت مشددۃ ھو وخبرہ. قولہ: لاسعد بن خولة؛ وإن کانت مخففۃ یکون 
البائس مبتدً وخبرہ سعد بن خولةء وھو من بني عامر بن لؤي من أنفسھم عند البعض 
وحلیف لھم عند آخرین: وکان من مھاجرۃ الحبشة الھجرة الثانیة فیقول الواقدی؛ وإنما 
رئی له رسول اللہ قللاِ لکونە مات ہمکة وھي الأرض التيی ھاجر منھا. وفي (التوضیح): 
وإنما رٹی لە رسول الل قَللُِ لأنہ قال: کل من ھاجر من بلدہ یکون لە ثواب الھجرة من 
الارض التي ھاجر منھا إلی الأرض التي ھاجر إلیھا إلی یوم القیامةء فحرم ذلك لما 
مات بمکة؛ وقیل: رجع إلی مکة بعد شھودہ بدراً وقد أطال المقام بھا بغیر عذر ولو 
کان لە عذرہ لم یأثم وکان موته فی حجة الوداع . وقد قال ابن مزین من المالکیة : إنما 
رٹی لە رسول اللہ گل لانہ أسلم وأقام بمکة ولم یھاجر: وأنکروا ذلك عليه لأنه معدود 
من البدریین عند أ٘ھل الصحیح کما ذکرہ البخاري وغیرہ. 

وقوله: قال سعدہ أي : سعد بن أبي وقاص: رثی لە رسول اللہ لگ یرد قول 
من زعم أن في الحدیث إدارجاً وأن قولە: رثٹی لە رسول اللہ ل من قول الزھری. 
فان قلت: ورد في بعض طرقە: وفيه قال الزھري. .. إلی آخرہ قلت: ھذا یرجع إلی 
اختلاف الروأۃ عن الزھري ھل وصل ھذا القدر عن سعد أو قال من قبل نفسه؟ والحکم 
للوصل لانه مع راویه زیادۃ علم وھو حافظ . قوله: ہرٹی له رسول اللہ لا أی: 
ترحم عليه ورق لە من جھة وفاته بمكة وھو معنی قولە: قوله: من أن توفي بمکةا أي: من 
اجل أنه مات بمکة التي ہاجر منھا وکان یتمنی أن یموت بغیرھا فلم یعط متمناہ . 


٥‏ ۔بابُ الاستعاذۃ من آرڈل الکُثرِ ومِنْ فِثْنَةِ الڈنٰیا وفِثْنَةِ النّار 


أي: ھذا باب في بیان الاستعاذۃ من أرڈذل العمر وقد مر تفسیرہ غیر مرة. قوله: 


)٦٦( ۰۔ کتاب الدعوات / ہاب‎ ٤١ 


ومن فتنة الدنیاء قد ذکرنا أن المراد بە الدجال. قوله: ومن فتنة النار>أي من عذاب 
النار وفی بعض النسخ کذلك: ومن عذاب النار . 

۷ .- حۂٗثنا إِسٰحَاق ِیْرَامهيمَ: اخہرنا الحَْسَیْنُء عن زائِده+عنْ 
عَبْد المّلكِ عنْ مُضحب؛ عنْ أبيه قال: تعُوُڈُوا بِکْلماتٍ کان النبئ 7چ يَتَعَوَذ بِهِنٔ: 
واللَهْمْ إِئي اود بِكَ بن الجْبْنٍ؛ ٠‏ وانود بِك مِن البْخْلء وآئُوهُ بك من ان أرَهٌ زلی أزكَلِ 
المُمُرء وأعُودُ بكَ من فْنَة الڈُنیا وعذاب القبْر٤.‏ [انظر الحدیث ۲۸۲۲ واطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ. وإسحاق بن إبراھیم بن نصر السعدي البخاريء وقیل : 
إسحاف بن راعویه؛ والحسین ھو ابن علي بن الولید الجعفي الکوفي: وزائدة ھو ابن 
قُدامة أبو الصلت الکوفی: وعبد الملك هو ابن عمیر؛: ومصعب هو اہن سعد یروي عن 
أبیه سعد بن أبي وقاص رضي اللہ تعالی عنه. 

والحدیث مضی عن قریب فی: باب التعوذ من البخل: ومضی الکلام فیە. 

۸۔-۔ حذثنا بَحیّیٰ بن مُوسّی: حدثا وَِيم: حثثنا مِشامُ بنْ عغَرُوَةُ عنْ 
أبیه عنْ عائِشَة ػَةٌ ان النبی قلا کان یَکُولَ 'اللهْم إئّي امو پكَ ِن الکَسَلِ والهَم والممٍْ 
وامَائم: اللهمْ اي امُوذ ِكٔ من عذاب الثارے وفَنْئة النار وَفثنَة القبٰرء وعذاب اقب وشرٌ 
تْنَ الفتی وشر فْنَةِ القَقرَ وین شر فِْنةٍ المَبیح الدَجّالِء الله ہل ایاي بماء لج 
والبْردِ؛ ونَقٌ قَبٍي مِنَ الخُطایا کما یِتقٔی اللْبُ لأَبْیض بن الدَنّس وباعذ بَیني وِبَيْنٗ خطایاي 
کما باعَذتَ بَينْ المَشرق والمَغ٘رب؟. [انظر الحدیث ۸۳۲ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ٹوخذ من قولە: والھ رم٢‏ لأانە فسر بارذل العمر . والحدیث 
سحمل ؛ وقد عحضی شرحه. 

٦۔‏ باب الاستَعاكَةِ مِنْ فِثْنَةِ الشنًی 

أي: هذا باب فی بیان الاستعاذۃ من فتنة الغنی . 

۹ ۔-۔ حئثنا مُوسّی بن إشماعِیل؛ حڈٹتا سَلام ؛ بن أبي مُطیعء عنْ مِشُام 
عنْ آبیوء عن خاليه أنٗ النبيٍ گلا کان بَتَعَوٰذ: : ×اللهْمَ ۳۴- اغُوةُ بكْ مِن فَتة الا ومِنْ هَذاب 
انار وآمُوذُ بكٔ مِن مِثْنَة القبْر؛ وآعُوذُ بِكْ مِن عَذاب القَبْر؛ واعُوهُ بكَ مِن فِثنةِ الفْنّی؛ 
وآمُوذ بك من فنَة الفْفر وأعُودٌ ہك م بِنْ فثتةِ المسیح الاَجّالِ؛ . [انظر الحدیٹ ۲ وأطراف]. 

مطاہقته للترجمة فی قوله: اوأعوذ بك من فتنة الغنی). وسلام بتشدید اللام ابن 
آبی مطیع الخزاعي ںٍ البمصري مات سئة سہع وستین ومائة؛ وهشام یروي عن آبيە عروة بن 


۰۔ کتاب الدعوات / باب ٦۷(‏ و۸)) ٥‏ 


الزبیر عن خالتہ عائشة أم المؤمنین رضي اللہ تعالی عنھا. ومعنی الحدیث قلہسبق. 
قولہ: ہ من فتنة النار٤‏ رید بھا مشاھدتھا ولا ثم بعدھا العذاب . 


۷۔ باب التَؤٌذِ ِنْ فثنَةِ الققِ 


کی ہذا باب في بیان التعوذ من الفقر؛ والمراد بە الفقر المدقع لأنە یخاف حینئل 

۷./۷۰۔ - حدّثنا محمد اخبرنا او مُعاويَّة اخیرنا هشام بن غروٌ عِنْ آبي 
عنْ عابِشّةً رضی اللہ عنھاء فالَّثُ: کان النيٰ پل یشول : اللَهَم إِنٔي أمُوذ بِكَ ِن ند الا 
وغذاب انار وفتنۃ القر وعغذاب القٰرر وڈ شر فَتَنَة الٰغْنّی وشر فِتَنة ة الفٹرء اللَهُمُ إِني أمُود بك 

شر فثنَة المسیح الدُجّال : ٠‏ اللْهمَ ایل قُلْبي بماءِ الج والْریِ؛ وتَقْ ثَلبي مِنْ الخطایا کما 
فیک الوب الايض بی اتی وباعد بَیي وِبَينْ خخطایاي کما باعذث بَينْ المَشْرِقِ 
والمخربء الم اِىٔي وذ بِكَ مِيّ الكَسَل والعَأنم والمَمْرم؛ [انظر الحدیث ۳۳م وأطرافه]. 


مطابقته للترجمۃ فی قولە: (وفتنة الفٹر) . ورمحمد هو إما ابن سلام وإما ابن 
المٹنیء وأبو معاویة محمد بن خازم بالمعجمتین: وقد سبق شرحہ . 


۸۔ بابٍ الدُعاءِ بِکَثْرَةِ المَالِ مَع اليَرَكَةِ 

أي ھذا باب في بیان الدعاء بکثرۃ المال مع وجود البرکةء وسقط مذا الباب في 
روایة السرخسي . 

17۱ - حذثني محمد بن بَشَارِ؛ حذثنا غدَرٌ حلٹنا شُغَبَةُ قال: سَمِعْث 
تاد عنْ آئسء ا تالکہ تا وسشرل الل! انس خاِمٔك اذُمُ اللہ له. قال: 
ال یز ماله وَولدہَ وبار له فیما أَمْطيته. [انظر الحدیث ۱۹۸۲ وأطرافہ]. 

مطاہقتہ للترجمة ظاھرۃ. وغندر هو محمد بن جعفر . والحدیث مضی عن قریب 
فی : ہاب دعوۃ الني 8 لخادمهہ ومضی الکلام فيه ھنا . 

۲ػ ۔ وعن مشام بن یل سَمِخْت انس بن مالك مِثْله [الحدیث 1۳۷۹ ۔ طرفہ في 
۷۱۸۱ 

ہشام بن زید بن آئس بن مالك یروي عن جدہ وروی عنەء وھو معطوف علی 
روایة قتادةء وقال الکرمانی: وروی عشام بن عروۃء والأول آصح . 

قوله: *مثله؛ أي : مثٹل الحدیث المذکور؛ ویروی: بمثله: بزیادۃ حرف باء الجر . 


ى ۰۔ کتاب الدعواتِ / باب ١4(‏ و٥٠)‏ 


۹۔ باب الڈعاءِ بِکَثْرَةِ الوَلَدٍ مَع اليَرَكَةِ 

أي: ھذا باب في پان الدعاء بکثرۃ الولد مع البرکة . 

٦‏ ۰۔ ٦٦۳۸١‏ - حذَثٹا أبُو زبْدٍِ سَعیڈ بن الرٌبیعء حدَثنا شُعبَةُء عن فتادَۃ 
قال: سَوِعث أنسأً رضي اللہ عنه ال : قَالَْ أ٠‏ م سُلَیْم: انس خادِمثكَ قال: 0 اللْهْمَ أکُیز ماله 
٭ وبار لهُ فیما أعْطْيْتَهُہ. [انظر الحدیث ۱۹۸۲ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وسعید بن الربیع أبو زید الھروي کان یبیع الٹیاب الھرویة 
فنسب إلیھا وھو من أھل البصرۃ مات سنة |حدی عشرۃ ومائتین؛ وقد سبق الحدیث 
کے اعت 


۰۔ باث الذُعاءِ عِنَْدَ الاستِخْارَۃِ 


أی: هذا باب فی بیان الدعاء الذيی یدعی بە عند الاستخارةء أي: سی 
فی الشيء وھي استفعال ومنه تقول: استخر الله یخر لك: والخیرۃ بوزن العنبة اسم من 

رہ س مو ہت ہی ورموس و سرت داب 
فی فتری بای تج رک 6 قال: کان ال کی لد 
کر کالشُورَۃ مِنّ القُرْآنْ إذا عَمٌ بالآمر فُلْْرْكُمْ رَکُعَتَيْنْء تم یَقُول: 

می أَسْتخيرُك بعلمكفٰ؛ وأسْتَتْدرْهُ قَذْرَيِكَ وأسالَكَ مِن ئُضْلك العَظِیم؛ ۰ ناك تَقیر 
0 وتَغلَمْ ولا اعْلمَ وأ عَلاٌالهْبوپ. اللْهْمَ إِنْ کت ثَعْلَمْ آن ذا الأئر خیر لي 
في دیني وتعاشي وعاقبَةِ أمِي - و قال: ني عاجل أَمرِي وآجله - فاقْدُرْهُ لي؛ ٠‏ واإِنْ کُنْتَ 
َعْلَعْ أنٗ هٰذا الامُر ڈ رو رس رو ۔ أو فا ی: نی عاجل أمّري وآجله ۔ 
فاضٰرفْه علّی واضرِفٔي عَنْهُ وافْڈز لِیَ الخُیرَ حَبث کان تُمْ رَضني به وَیِسَمًي حاجّنَة. [انظر 
الحدیث ۱۹٦١‏ وطرف٭]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۂ: ومطرف بڈ بضم المیم وفتح الطاء المھملة وتشدید الراء 
المکسورة وبالشاء ابن عبد سد اللہ ابر مصحب بلفظ المفعول الاصم المدینيی مولی میموئة 
بنت الحارثٹ بن حزن الھلالیة وھو صاحب مالك؛ مات سنٰة عشربن ومائتین وھو من 
أفراد البخاری: وعلد الرحمن بن أبی الموال واسمه زید . 

والحدیٹ مضی في صلاة اللیل في : باب ما جاء ۂ :سو ہس سد ۱ 
أخرجه عناك عن قتیبة عن عبد الرحمن بن أپی الموال. إلی آخر: ومضی الکلام فيه 
ھناک . 


۸۰۔ کتاب الدعوات / باب )٢١٥(‏ ۷ 


قولە: ١في‏ الأمور کلھا؛ یعنی: في دقیق الأمور وجلیھا لأئه یجب عَلی المؤمن رد 
الأمور کلھا إلی اللہ عز وجل والتبرؤ من الحول والقوۃ إليه. قوله: ف(إذ هھم فیه)حذف 
تقدیرہ کان النبی قٌٌٍ یعلمنا الاستخارة ویقول: إذ تو ا بالأمر أی: إذا قضد 
الاتیان بفعل أو ترك. قولە: ٢افلیقل؛‏ جواب: إذاء المتضمن معنی الشرط فلذلك دخلت 
فیه الفاء. قولە: ‏ استخیرك؟؛ أي: أطلب منك الخیرة ملتبساً بعلمك بخیري وشري؛ 
ویحتمل ٴأن یکون الباء للاستعانة أو للقسم . قوله: ہوأستقدرك؛ أي: أطلب القدرۃ منك 
ان تجعلنی قادراً عليه ویقال: استقدر اللہ خیراً أي : أسأله أن یقدر لە بەء وفيه لف 
ونشر غیر مرتب. قوله: د(فإنك تقدر ولا أقدر؛ إشارة إلی أن القدرۃ للہ وحدہ؛ وکذلك 
العلم له وحدہ. قوله: ۶ إن کنت تعلم؛ إلی آخرہ: قیل: کلمة إن؛ للشك ولا یجوز 
الشك فی کون اللہ عالماً. وأاجیب : بأن الشك في أن علمه متعلق بالخیر آو الشر لا فيی 
اصل العلم. قوله: فی معاشي) زاد أبو داود في روایته : ومعادي؛ والمراد بمعاشه 
حیاتهء وبمعادہ آخرته. قوله: ہاو قالہ شك من الراوي أو تردید منه: والمراد بیتھما 
یحتمل أن یکون العاجل والآجر مذکورین بدل الألفاظ الثلاثةء وأن یکون بدل الآخیرین 
قیل کیف یخرج الداعي به عن عھدہۃ التفصي حتی یکون جازماً بأنه قال کما 
رسول الل ِء وأجیب باآنه یدعونہ ثلاث مرات؛ء یقول تارۃ: في دیني ومعاشي وعاقبة 
أمريیء وأخری؛ فی عاجلي وآجلي؛ وثالثة : في دیني وعاجلي وآجلي . قوله: ٥٢فاقدرہ‏ 
لي؛ بضم الدال وکسرھا أی: اجعله مقدوراً لی أو قدرہ لي؛ وقیل: معناہ یسرہ لي. 
قولە: درضني؟ أي: اجعلتي راضیاً بذلك. قوله: ہویسمی؟ أي: بعیْن حاجتہ مثل أن 
یقول: إن کنت تعلم أن هذا الأمر من السفر أو التزوج أو نحو ذلك . 

١۔‏ بابٍ الدُعاءِ عِنَدَ الوضوءِ 
أي: هذا باب فی بیان الدعاء عند الوضوءء وفي بعض النسخء باب الوضوء عند 
الدعاءء والأآول هو المناسب للحدیث وإن کان للثانيی اأیضاً وجھ . 

۵6٥۰‏ - حدڈٹثنا مُحمّدُ بنُ العَلاوء حذثا ابُو أَسامَةء عن بُرَیْدِ بن عَبدِ اللہ عن 
ابي بُرقٌَء عن آبي مُوسّی قال: ةعا النبي 8ء بماء قتَوَضا به ثمْ رم یَلَيْهِ نقال: هاللهْمَ 
اقفِز لِمبَيدِ أبي عامراء ورأیٔث بَیاض إِبْطيْه فقال: ۱ لَهُمْ اجْعَلَهُ يَوْمَ ا لیا فْقَ کثیر مِن 
خَلْقَكَ مِنَ الٌّاس؟ . [انظر الحدیث ۲۸۸۰٢‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ‏ فتوضاً بە ٹم رفع یدیها فیکون دعاؤہ عند 
الوضوء یعني: عقیبه یدل عليه قولە: الم رفع یدیە فقال: اللھم اغفر ۔ . لی آخرہ. 
وأبو أسامة حماد بن أسامة وبرید بضم الباء الموحدۃ وفتح الراء وسکون الیاء 


ےس وج ا 11 رر 0 کے ٌ: _َ٭ 


۸ ۰۔ کتاب الدعوات / ہاب )٢٦٥٥‏ 


آخر الحروف وبالدال المھملة ابن عبد اللہ یروي عن جدہ أبی بردة بَقیٔم الباء الموحدة 
واسمه عامر بن أبي موسی الأشعري واسمه عبد اللہ بن قیس . الحدیٹ مختصر من 
حدیث طویل أخرجه في المغازي في: باب غزوۃ أوطاس بھذا الإسناد بعینه٤۔وعبید‏ 
۔ مصغر عبد ‏ وکثیته أبو عامر وھو عم أبي موسی الأشعري؛ رمي في رکہتھ وم 
أوطاس فمات به؛ فلما أخبر رسول اللہ قَلِ بذلك دعا لە بالدعاء المذکور؛ وتتمة 
الکلام قد مضت في غزوة أوطاس . 

۲۔ باب الدعاء إِذَا عَلا عَقَيْةُ 

أيی: مذا باب فی بیان الدعاء: إذا علاء أي: صعد عقبة . 

۵٦‏ - جحوثتا سَلیْمان بن خزب؛ حدثنا حَمًادُ بن زَّبْدِء عن أَیُوبَء عنْ أبي 
غُلماًء عنْ أبي مُوسّی رضي الہ عنہء قال: کنا مَع النبيٰ کا ني سَفَر مَکُتإِ٥ًا‏ عَلونا كبْڑناء 
فقال النبی ہل : دایھا النّاسٔ : ازیبَمُوا عَلَی أََفْيِکُمْ فنكُمْ لأتَذْمُونَ اصَمْ ولا غائباء س 
تَدُونَ سَمیعاً بُصیراہء تُمُ آنی عَلیٗ وآنا أفُول فی نَفْسٍی: لا حَوْل ولا ئُوٰة إلاً باش فقال: ١‏ 
عَيْدٌ الله بن قیس! قَل: لاخَوْلَ ولا قُوٰةَ إلا باللہ فإنّھا کُنرٌ مِن کُنُوز الجَنَةء - أو قال -: . 
ادْلّكَ عَلی کَلِمَةِ جی کُنْر من تُنوز الحَنٌة؟ لا خول ولا قوَة إلا بالل) ۔ [انظر الحدیث ۲۹۹۲ 
وأطراف٭]۔ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ٭تدعون! في موضعین۔ وأیوب هو السختیانيء 
وأہو عثمان هو عبد الرحمن بن مل النھدي؛ وأبو موسی هو الأشعري؛ ومضی عن 
قریب . 

والحدیث مضی ۂ فی الجھاد فی: باب عا یکرہ من رفع الصوت فی التکبیر فإنه 
اآخرجه ھناك عن محمد بن یوسف عن سفیان عن عاصم عن أبی عثمان عن أبي موسی 
الأأشعري.... إلی آخرہء ومر أیضاً فی غزوۃ خیبر بأتم منه عن موسی بن إسماعیل عن 
عبد الواحد عن عاصم عن أبي عثمان... إلی آخرہ. 

قوله: ہاربعوا) بکسر الھمزۃ وفتح الباء الموحدۂ أي: ارفقوا بأنفسکم؛ یعني: لا 
تبالغوا ۂ في الجھر . قوله: (أصم) یروی: : أَصمَا ولعله باعتبار مناسبة غائباً. قوله: 
ہت ومر في الجھاد: أئه معکم إئه سمیع قریب؛ وفی غزوۃ خیبر: : لإنکم 
تدعون سمیعاً قریباً وھو معکم؛ . قوله: ×ػ ٹم آئی علئ؛ بتشدید بد الیاء أي: ٹم آتی 
النبي ِء علی قولە: ٭أو قال..٠٠‏ إلی آخرہء شك من الراوي وسیأتي في کتاب 
القدر من روایة خالد الحذاء عن أبی عثمان. قوله بلفظ : ثم قال: لیا عبد اللہ ہن قیس! 
ألا أعلمك کلمة.٠٠‏ إلی آخرہ. قوله: ٭کنز؛ أي کالکنز فی کونە أمراً نفیساً مدخراً 


۰۔ کتاب الدعوات / باب ١٢٣٥٥(‏ و٥٤٥)‏ ۹ 


مکنوناً عن أعین الناسء وھي کلمة استسلام وتفویض إلی اللہ تعالیء ومعتام: لا حیلة 
فی دفع شر ولا قوة في تحصیل خیر إلا باللہ وفی لفظة: لا حول ولا قوة خمبة أوجه 
ذکرھا التحاة. قولهہ: 8لا حول: یجوز أن یکون منصوباً محلاً علی تقدیر: أعني؛ بآن 
یکون مجروراً علی آنه بدل من قوله: هي کنڑا لأنھا في محل الجر علی أنھا صفة 
لقوله: (علی کلمةہ وأن یکون مرفوعاً علی تقدیر: هو لا حول ولا قوة إلاّ بالل. 


۔ باب الدُعاء إِذَا مَبَط وایِیاً 


أُي : ھذا باب فی بیان الدعاء إذا عبط وادیأ . 

فی حَدِیث جاہر ۔ 

أي: في ھذا الباب جاء حدیث جابر ومذا إنما لبت في روایة المستملي 
والکشمیھني؛ وحدیث جابر هو الذي مضی في الجھاد في : باب التسہیح إذا ھبط 
وادیاء حدثنا محمد بن یوسف حدثنا سفیان عن حصین بن عبد الرحمن عن سالم بن 
بی الجعد عن جاہر بن عبد اللہ رضي ال تعالی عنھماء قال: کنا إذا صعدنا کبرنا وإذا 
نزلنا سبحنا. 

٤۹۔‏ باب الدُعاء إِذًا أرَادَ سَفراً آؤ رَحِعغ 

أي: عذا باب في بیان الدعاء إذا أراد الشخص سفراً أو رجع عنەہ. 

فی یحْیٍی بن أبي إسٰحاق عن آنس رضی اللہ عنه. 

أي: في ھذا الباب جاء حدیث من روایة یحیی بن أبي إسحاق الحضرمي؛ 
وحدیثہ سبق فی الجھاد في: ہاب ما یقول إذا رجع من الغزوء وحدثنا ہو معمر أخبرنا 
عبد الوارٹ اُخبرنا یحیی بن أبی إسحاق عن آنس بن مالكء قال : اکنا مع الیي کچ 
مقفله من عسفان ورسول اللہ قٌهُ علی راحلته وقد أردف صفیة... الحدیث؛ وفيی 
آخرہ: فلما أشرفنا علی المدینة قال: ایبون تائبون عاہدون: سے سو 
یقول ذلك حتی دخل المدینة. 

٥۷‏ ۔ حتثنا إِسْمَاعیل قال : :ا حذلنی مالك عن ا قاع عنْ عبدِ اللہ بن عم 
رضي اللہ عنھماء ان رسول اللہ ڑا کان إِذًا قَقُلَ مِنْ غُزو آؤ خج آؤ عُمْرَوَ يُکيْرُ علی کر 
قَرَف من الأزض ئَلآث تَكبيراتِ ثُمٌ یَقول: ەل إِلهَ إلا الله وخذۂ لا شَرِيكَ لَ؛ له المْلكُ وَلَه 
الحَمْدُ وهو علی کل شَء قَبِیر؛ آیبُونَ تاْبُونَ عاإبدُونء لِرَبُٰنا حایِدُونء صَدَق ال وعْدَهُ 
ونضّرَ عَيْنَهْ ومَوَمَ الأخْرّابَ وحْدَۂ٢.‏ [انظر الحدیث ۱۷۹۷ واطرافہ]. 

مطابقته للجزء الٹانی من الترجمة ظاھرۃ. فان قلت : الترجمة شیئان. احدھما: 


)٥٥( ۰۔ کتاب الدعوات / ہاب‎ ٢ 


الدعاء إذا آراد سفراً. والآخر: الدعاء إذا رجع من السفر؛ فأین الْحجدیث للاول؟ 
وحدیث یحیی بن أبي |إسحاق أیضاً صریح أنە للجزہ الثاني؟. قلت: الحدیث المذکور 
لە طریق آخر عند مسلم من روایة علي بن عبد اللہ الازدي عن ابن عمر في أوله: کان 
إذا استوی علی بعیرہ خارجاً إلی سفر کبر ثلاثاء قال: سبحان الڈی سخر لنا ھذا:۔۔:, 
الحدیث إِلی أن قال: وإذا رجع قالھن وزاد: آیہون تائبون... الحدیث. 

إسماعیل ھو اہن أبي أویس . 

قول: ف'إذا قفل) أي: إذا رجع. قولە: من غزو أو حج أو عمرة؛ ظاہرہ 
الا ختصاص بھذہ الثلائةء ولیس کذلك عند الجمھور؛ وإنما اقتصر البخاريی علی الللاٹ 
لاآنحصار سفر النبي للا فیھاء بل یقول ذلك في کل سفرہ لکن قیدہ الشافعیة بسفر 
الطاعة: کصلة الرحم وطلب العلم ونحو ذلكء وقیل: یشرع في سفر المعصیة أیضأً 
لان مرتکب المعصیة أحوج إلی تحصیل الثواب . قوله: *کل شرف؛ بفتحتین : المکان 
العاليی. قوله: ۶ آیبون) أي: نحن آیبون أيی: راجعون جمع آیب من آب؛ إذا رجع ۔ 
قوله: ۷۷صدق اللہ وعدہ) أی: فیما وعدہ به من إظھار دیئهە. قولە: ١‏ ونصر عہدہ) أراد بہ 
نفس قوله: ہوھزم الأحزاب؛؛ جمع حزب وھو الطائفة التی اجتمعت من القبائل 
وعزموا علی القتال مع النبي لا وفرقھم الل تعالی وھزمھم بلا قتال وھو أعم من 
الأحزاب الین اجتمعوا فی غزوۃ الخندق؛ وقیل: قد نھی رسول اللہ ا عن 
السجع؛ وھذا سجع. وأجیب بأئه نھی عن سجع کسجع الکھان في کونە متکلفاً أو 
متضمتاً تلباطل . 


ٔ اس 
٥۔‏ باب الذعاء للمُدروج 


أي: عذا ہاب في بیان کیفیة الدعاء للرجل الذي تزوج . 

۸+ - حوڈنا مُسَدَدً حدثداعَمَاد بن زَبٰدِء عن ثابتٍ: عنْ آئس؛ رضی الل 
عته قال: رای النبی َء علی عَبْدِ الرَحمٰن بن عَوْفِ اَئْرَ صَغْرَِ فقال: ومَهيمٌ؟؛ أَوْمَه 
۔ قال: تَرَوجُت امرأۃ عَلی لُوَاۃ هِنْ ذََبء فقال : ہبارڈ اللہ لَكَء أو لِمْ ولّؤ بشاة. [انظر الحدیث 
۹ واطراف]. ِ‫ 

مطابقتہ للترجمة في قولەہ: ‏ بارك اللہ لك٤۔‏ وثابت بن اسلم البناني . 

والحدیث مضی في النکاح في: باب کیف یدعی للمتزوج فإنه آخرجه ھناك عن 
سلیمان بن حرب عن حماد بن زید... إلٰی آخرہ ومضی الکلام فیه . 

قوله: ٭صفرة٥‏ أي: من الطیب الذی استعمله عند الزفاف . قوله : (مھیم؟) بفتح 
المیم وسکون الھاء وفتح الیاء آخر الحروف وفي آخرہ میم أي : ما حالك؟ وما شأنك؟ 


۰ ۔ کتاب الدعوات / باب یئ ٦‏ 


قولہ: دأومہہ أيی: أو فال: مه وھو شك من الراوي؛ وما استفھامیة قلتِ ألفھا ھاء. 
قولە: ٭علی نواۃه وھي خمسة دراھم وزنا من الذھب وھیي ثلالة مثاقیل وثصت؛ وفي 
(التوضیح): في الحدیث رد علی أبی حنیفة الذي لا یجوز الصداق عندہ بأاقل من غشرۃ 
درأاھم . 

قلت : سبحان اللہ ما هذا الفھم؟ فان وزن خمسة دراھم من الڈھب اکثر من عشرة 
درامم. قوله: ٭اولم) أمر بإیجاد الولیمةء وقد مر بیانھا في النکاح . 

۷۹ حدَثقا لبُو النعْمانِء حدثنا حَمًَاد بن رْبْدِء عنْ عَمٰروء عن جاہر 
رضي الله عنه؛ قال: عَلك أبی وِئَرّك سَبْمَ ۔ آؤ تَِسْٰمَ ۔ بَنّاتٍ ت امُرأةٌ فقال 
النبیٰ : ٭ترَوْجْٹٗ یا جابرٴ؟؛٤‏ قُلٹ: تع قال: ہکرا ام یبا؟؛ فُلَُ: گیا تال: ملا 
جاریَةً تُلاَبُھا وثلاَمِبِكَ ۔ آو تُضاجکھا وتضاحِکَك؟) فلت : مك أبي وت 
۔ بناتٍ: فَکَرِمْٹ ان أجيئَھَنْ بمِللِھنْء ُتَزَوَْجْتُ امْرَأۃً تَقُومْ عَلَيْهَنٌ. قال: فقَبارَك اللہ 
عُليك٢.‏ [انظر الحدیث ٣٤٤‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: ەبارك اللہ عليك؛ وأبو النعمان محمد بن الفضل 
المشھور بعارم وعمرو ھو ابن دینار. 

والحدیث مضی فی النققات فی : باب عون المرأۃ زوجھا فی ولدہ: فإنه أخرجھ 
ھناك عن مسدد عن حماد بن زید عن عمرو عن جابر. . . إلی آخرہ. 

قوله: (بکراً ام ثیبا؛ أي : تزوجت بکرأً ام تزوجت ثیبا. قوله: ٭قلت: ٹیباہ أي: 
تزوجت ثیأ. قوله: ٭ھلا جاریة)؛ أی: ھلا تزوجت جاریة؛ راد بکرا۔ قوله: ‏ أو 
تضاحکھا؟ شك من الراوي. قوله: ‏ بارك اللہ علیك؟: قال فی الروایة السابقة : بارك اللہ 
لك: والفرق ہینھما أن فی الاولی أراد اختصاص البرکة بە وفي الثانیة استعلاءھا عليه . 

لم يَقُل ابی غُیَينَةً ومُحَمّدٌ بن مُسلم عَنْ عَمْرو: بارَك اللہ عَلَيِكُ 

أٌي: لم یقل سفیان ری عتاان زرآ ولا محمد بن مسلم الطائفی فی روایتەء 
قولہ ےل : ہارك اللہ عليك؛ ومضت روایتھما فی المغازي والنققات . 


٦۔‏ باب ماد تَقُول إذا آتی اهْلَهُ 
أيی: ھذا باب في بیان ما پقوله الرجل إذا آراد أن یجامع امرأتہ. 
۸۸۸/۸ موی و رٹ رای کس یں سر 


ان یا آفلۂ - بائم الله اللَهْمَ جَنبتَا الشَیِطان وَجَنْبٍ الشَیطان ما 2 فِائه اِنْ يُقَدُر 


۲ ۸۰۔ کتاب الدعوات / باب ١٦۷(‏ و۸٢)‏ 


تهُما ول في ذْلِكَ لَمْ یَضرَهُ شَبِطانٌ أبدا؛۔ [انظر الحدیث ۱١١‏ واطرافہ]. 

مطابقتهہ کت ظاھرۃ. وجریر هو ابن عبد الحمید: ومنصور هو ابن المعتمر: 
وسالم و ابن أبي الجعد وکریب بن أبي مسلم مولی عبد اللہ بن عباس. 

2*91ءہ في النکاح في: باب ما یقول الرجل إذا آتی أهله: فإنه اأخرجه 
ھناك عن سعد بن حفص عن سفیان عن منصور عن سالم.. إلی آخرہء ومضی 
الکلام فیه مستوفٔی ۔ 

قولە: ‏ آن باتی اھلهء أي: زوجته؛ وعبر عن الجماع بالاإتیان ۔ قوله: ٢لم‏ یضرہ 
شیطان؟ أي: لم یسلط عليه بحیث یتمکن من إضرارہ في دینه آو بدلەء ولیس المراد دفع 
الوسوسة من أصلھا. 

۷۔ بِاثُ قُوْلِ النبیٔ چا : ٭ا رکا ءَایِسا یی الیکا حس کہ (البئر::٢٠٢]‏ 

أي: عذا باب فی قول النبی پل : رکا ءَاينا نن الیکا سس تچ (البقرۃ:٢٠٥]‏ 
قال الحسن: الحسنة فی الدنیا العلم والعبادة وفی الآخرة الجنة. وقال قتادة: الحسنۂ 
فی الدنیا العافیة وقال السدي فی الدنیا المال وفی الآخرة الجنة وعن محمد بن کعب 
القرظیي الزوجة الصالحة من الحسنات قولە تعالی : ٭وَقًِا عَذَابَ اَلتًار [البقرة:٠٠]‏ 
أی: اصرفه عنا. 

۵۱ - حذثنا مُسَدَد حدثنا عَبْد الوارثِ عنْ عبْدِ العَزِیزِ عنْ أّس قال: 
کان أَكُثَرُ دُعاءِ النبی ج8 : ذداللَيْ رکا کایکا ن اڈنا سے رق الف کے وَتتا 
عَذَابَ اَلتٌَا ر۹۴٢‏ [البقرۃة: .]۲٤٢‏ [انظر الحدیث .]٥٥٤٤‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وعبد الوارثٹ هو ابن سعید البصري؛ء وعبد العزیز هو 
ابن صھیب البصري۔ . 

والحدیث مضی ۂ فی التفسیر عن أہی معمر. وأخرجہ أہو داود فی الصلاة ة عن 
مسدد تحوہ. 

وقال عیاض: إنما کان یکٹر الدعاء بھذہ الاَیة لجمعھا معانی الدعاء کلە من أمر 
الدنیا والآخرۃء قال: والحسنة عندھم مھُھنا النعمةء فسأل نعیم الدنیا والآخرة والوقایة 
من العذاب . 


۸۔ باب التَعَوذِ مِنْ فِثْنَّةِ الڈُنیا 


أي: ھذا باب في بیان التعوذ من فتنة الدئیاء وقد ذکرنا فیما مضی أن المراد من 
فتنة الدنیا الدجال: وقیل: المال. 


۰۔ کتاب الدعوات / ہاب )٦۹(‏ ۳ 


۴۲- حذثٹتا فَروَۃ بن أبي المفْراوء حدثنا عَبيدَةً هُوَ ابن عُمَیْلٍِ عنْ عَبْدٍ 
الَلكِ بن غُمیٔرء عنْ مُضعَبِ بن سَعدِ بن أبي وقٛاص؛ عن أبیه رضي الله عنه؛قال: کان 
ابی پل بعلَمنَا مؤلاء الكَلِماتِ کما ثُعَلمْ الکتاباً: ٦اللهْم‏ إِلّي ائُوةُ ِكَ مِن البْخْلء وَآمُوءُ 
بك مِنّ الجبْنء واغُوذُ بك مِن أنْ ثُرَدٌ إلی أزدَلِ المُمرء وأعُوذ بكٔ مِن فِنْنة الڈنیا وعَذاب 
القبْر۹. 
[انظر الحدیث ۲۸۲۲ وأطراف٭]. 

مطابقته للترجمة فی قولە  :‏ وأعوذ بك من فتنة الدنیاء . 

والحدیٹ مضی فی : باب التعوذ من البخل فإن أخرجه هناك عن محمد بن 
المٹنی عن غندر عن شعبة عن عبد الملك۔ .. إلی آخرہء ومضی أیضأً في: باب 
الاستعاذۃ من أُرذل العمر ومن فتنة الدنیا عن [إسحاق بن إبراعیم عن الحسین عن الزائدۃ 
عن عبد الملك؛ وأخرجہ ھنا عن فروۃ بفتح الفاء وسکون الراء وفتح الواو وابن أبي المغراء 
بفتح المیم وسکون الغین المعجمة وبالراء وبالمد أبو القاسم الکندي الکوفي عن عبیدة بفتح 
العین المھملة وکسر الباء الموحدۃ ابن حمید الضبي النحوي؛ ومضی شرحہ هنا . 


۹۔ باب تَکْریر الدعاءِ 


أي: ھذا باب في بیان تکریر الدعاءء وھو أن یدعو بدعاء مرۃ بعد آخری لأن في 
تکریرہ إاظھاراً لموضع الفقر والحاحة ا الله عز وجل والتذلل والخضوع لہ وقد روی 
أبو داود والنسائي من حدیث اہن مسعود رضی اللہ تعالی عنہء أن النبی ا کان یعجبه 
أن یدعو ثلاا وبستغفر ثلاثاء وآخرجه ابن حبان فی (صحیحہ). 

٣۳‏ ۔- حڈثنا إِبْرَامِيمٌ بنُ مُنذِرء حدثنا أنَىٔ بِنُ ععیاضء عنْ مشامء عنْ أبیه 
عنْ عائِشة ِشه رضي الله عنھاء امرشزا اللہ 7 چا طُبٌ حقی إِله َيْخَيْلْ إِلَيه اه قُذ صََمَ الشَیٰء 
وما صَتَعَهُء وأنهُ دَعا رب ثُم قال: ٭ أشْعَرتِ ان اللہ قُذ افتانی فیما اسْتفْتَينة فیہ؟٤‏ فقالَّت عائِشَةً : 
قُما ذاك یا رسول الل؟ قال: (جاءنی رَجُلان فُجلَسَ احَدْھما عِثدَ رَأِی؛ والَحَر عِند رِجْلی. 
فقال أحَنْهُمَا لِصاجبه: ما وَجِمُ الرجُْل؟ قال: مَطبُوبٌ. قال: مَنْ طبّه؟ قال: لَبید بن 
الأعُضّم. قال: فیما ذا؟ قال: في مُض٘ط ومُشاطٌةِ وجُْفُ طَلْعَة دُکرء قال: فَأَيْنَ ہُو؟ قال: في 
فُرْوائ۹ء وِدُزوادُ بِْرٌ في بِّي زُرَیْق. ال : فاناھا رسول ال قللء تُم رَجَمَ إلی عائِشَةً فقال: 
دواللہ لکن ماءھا تُقاعَةُ الحناءء ولکكأنٌ لُخُْلھا رُؤُوسٔ الشیاطین؟. قَالَثٰ: فأئی رسول اللہ ا 
فاحَبَرھا عن البٹر؛ فَشُلْتُ: یا رسول الا فَھُلا أحْرَجْتَهُ؟ قال: <آمَا انا فَقَذ شُفائی اف 
وكرِغت أن آئیز عَلی الّاس شَرا. 


۶ ٰ ۰۔ کتات' الدعوات / باب (۲۹) 


زا عجیسّی بن یُونُسَ واللیْث بن سَعْدِء عنْ مشام عنْ أبيهِ عنْ عَایِشَةء ال : 
سُجز النبی گل فَدّعا ودّعا وساق الحدِیگ . [انظر الحدیث ۳۱۷٣‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: افدعا ودعا؛ وہذہ الزیادةۃ ھی المطابقة للترجمة 
لآن الحدیث لیس فيه ما یدل علی الدعاء فضلاً عن تکریرہ. 

والحدیث من أفرادہ. 

قوله: ہطب؟ علی صیخة المجھول: أي: سحر؛ ومطبوب أي: مسحور. قوله: 
۷حتی إنه لیخیل إليه؛ علی صیغة المجھول واللام فيه مفتوحة للتأکید وقال الخطابي: 
إنما کان یخیل إليه أنه یفعل الشیء ولا یفعله فی أمر النساء خصوصاً وإتیان أھله إذ کان قد 
أخذ عنھن بالسحر دون ما سواہ فلا ضرر فیما لحقه من السحر علی نبوته ولیس تاآثیر 
السحر في آبدان الأنبیاء بأکثر من القتل والسم ولم یکن ذلك دافعاً لفضیلتھم؛ وإنما ھو 
ابتلاء من اللہ تعالی؛ وأما ما یتعلق بالنبوة فقد عصمہ اللہ من أن یلحقه الفساد. قولەه: 
دوأنهہ أيی: وآأن رسول ال لق قدعا ربہ؛ قولە: ٭اشعرت؟) الخطاب لعائشۃ أي: 
اأعلمت؟ قولە: ہرجلان؛ أحدھما جبریل والآخر میکائیل أتیاء فی صورۃ الرجال۔ قوله: 
تقال: من طیەه؟٤‏ أي: من سحرہ. قولہ: ەلبید بن الأعصم؟ قیل : کان بھودیأأء وقیل: کان 
منافقًء وقال ابن التین : یحتمل آن یکون یھودیأً ٹم أسلم وتستر بالنفاق. قولە: (9فی مشط؛ 
بضم المیم وھو الٰذي تسرح به اللحیة . قولە: (اومشاطة؛٤‏ بضم المیم وتخفیف الشین هو ما 
یخرج من الشعر بالمشط . قوله: وجف طلعة؛ بضم الجیم وتشدید الفاء وھو وعاء طلع 
الىخلة یطلق علی الذکور والآنٹی . قال الکرماني: ولهذا قیدہ. بقولە: ہذکر؟. قوله: 
اذروان؟ بفتح الذال المعجمة وسکون الراء وبالواو والنون وھو بئر في المدینة 'في بئي 
زریق؟ بضم الزاي وفتح الراء وسکون الیاء آخر الحروف . قوله : انقاعة الحناء) بضم النون 
وتخفیف القاف وھو الماء الذي ینقع فیهء والحناء ممدود. قوله: ہرؤوس الشیاطین؛ قال 
صاحب (التوضیح): أي الحیات؛ وشبەه النخل ہرؤوس الشیاطین في کونھا وحشیة المنظر 
وھو تمثیل في استقباح الصورۃ. قوله: 9 شرَاًه مثٹل تعلم المنافقین السحر من ذلك فیؤذون 
المسلمین بەه ۔ 

قولہ: وزاد عیسی بن یونس) أي : زاد علی الحدیث المذکور عیسی بن یونس بن 
أبي إسحافقف ألسبیعي ء ومضت زیادۃ عیسی موصولة فی الطب . قوله : ہواللیٹ؛ آئ: 
وزاد اللیث ہن سعد أیضاً مثله: وتقدم الکلام فیه فی صفة إبلیس من کتاب بدء الخلقء 
وروایتھما هذہ الزیادۃ عن هشام عن أبیە عروۃ عن عائشةء وساق الحدیث وفیه : افدعا 
ودعا؛ مکررآء ولم یذکر ھذہ الزیادۃ فی روایة أبي زید المروزي. 


۰۔ کتاب الدعوات / باب ٥ )٦٦(‏ 


۰۔ باب الڈّعاءِ عَلی المُشْرِكِينَ 

أي: هذا باب في بیان الدعاء علی المشرکین؛ ذکرہ ھنا مطلقاً وذکر في:کتاب 
الجھاد: باب الدعاء علی المشرکین بالھزیمة والزلزل . 

وقال ابی مَسْمُود: قال اللبیٔ 8ڑ: داللهْمْ اي عَليهھم بِسَبٔع کَسَبٔع یُوسف وقال: اللهُمَ 
عُليك پابي جَھل؟. 

بقة هذا التعلیق للترجمة ظاھرۃ. ومضی ھذا التعلیق موصولاً في کتاب 

الاستسقاء وتقدم شرحه أیضاً. قولە: ٭وقال: اللھم عليك بأبي جھل؟؛ أي: بھلاکە: 
وسقط ھذا التعلیق من روایة أبي زید؛ وھو طرف من حدیث ابن مسعود ایضاً فی قصة 
سلاء الجزور التی ألقاھا أشقی القوم علی النبي ُء وقد مرت موصولة فی آخر کتاب 
الطھارة . 

وقال ابی عُمَرَ: دعا الب ق8 فی الصّلا5: هاللْهُمْ الْمَنْ فُلاناً وفلاناً حتّی انل اللہ عَرٌ 
وجل 
لی الک یں الڈئر َ4 [آل عمران:۲۸٢].‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وھذا التعلیق تقدم موصولا في غزوۃ أحدء وفی تفسیر 
سورۃ آل عمران؛ وقال صاحب (التوضیح) فيه حجة علی أبی حنیفة فی قولە لا یدعی 
فی الصلاۃ ة إلا بما في القرآن : وإن دعا بغیرہ بطلت . 

قلت: لا حجة عليه في ذلك لان ذلك في صلاة التطوع: علی أن هذہ الاأیة 
ناسخة للعنة المنافقین في الصلاة والدعاء علیھم؛ وآله عوض عن ذلك القنوت في صلاۃ 
الصبحء روی ذلك عن ابن وعب وغیرہ. 

۰۹4+ حخدثنا ابنْ سُلام اخہرنا وَكِيِم عن ابن أبي خالدٍ قال: سَحِمُثٌ ابنَ 
أبي آزفی رضي اللہ عنھماء قال: دَعا رسول اللہ قلء علی الأخزاب نقال ::اللّهمُ با 
الکتاب سَريمٌ الجساب : اغزم الأحْزابِ امِزمَهُم ورَلرلهْم. [انظر الحدیث ۲۹۳۳ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وابن سلام هو محمد بتخفیف اللام علی الأصح وابن 
أبي خالد هو إسماعیل واسم أبي خالد سعد ویقال: هرمز؛ ویقال: کثیر البجلي 
الاحمسي الکوفي: وابن أبي ارق عر تد اللہ واسم أبي آرنی علقمة سں 
صحابیان . 

والحدیث مضی في الجھاد عن أحمد بن محمد. وأاخرجه بقیة الجماعة ما خلا 
آبا داود وکان النبي ِء یدعو علی المشرکین علی حسب ذنوبھم وإجرامھم؛ وکان 
یبالغ في الدعاء علی من اشتد أذاہ علی المسلمینە الا تری أنە لما ایس من قومه قال: - 


جح ۰۔ کتاب الدعوات / ہاب )٥٦(‏ 


داللھم اشدد وطأتك علی مضر ٠٠٢٠.‏ الحدیث: ودعا علی أہی جھل بالهلكء ودعا علی 
الأحزاب الذین اجتمعوا یوم الخندق بالھزیمة والرلرلۂ فاجاب الله دعاءہ فیھم؟ فان قلت 
قد تھی عائشة عن اللعنة علی الیھود وأمرھا بالرفق والرد علیھم بمثل ما قالوا ولم یَبٔح لھا 
الزیادة . قلت: یمکن أن یکون ذلك علی وجہ التالف لھم والطمع في إسلامھم ۔ 

۵٥۵‏ - حخڈثنا معادُ بن فُضالَاًء حذثنا مِشامٌ عن یَحئی عن أبي سَلَمَة عن 
أبي غُرَیْرَة ان النبی 8ء کان إذا قال: سَمع الله لِم عَملَۂُ فی الرّكُمَة لآجِرَۃ منْ صَلاۃ 
المشاء: قَئَتٌ كت : اللَْمْ آنج عَیٍاش بن أبي ربيعَة؛ الم ائج الوَلِيد بن الوّلییِ الله انج 
َلَمَةً بن شا اللھمْ انْج المسْتَضعَفِینَ مِن المُوْیِنينٗء الم اشْذْذ وطائَكَ عَلی مُضَرَ 
لن اجْعَلّھا سِنْينٌ کسني بُوسٰف:. . [انظر الحدیث ۷۹۷ وأطرائ٭]. 

مطابقته للترجمة في قولە: داللھم اشدد وطأتك . ٠‏ لی آخرہ. ومعاذ ہضم المیم 
عو المعجمة َٔ فضالۂ چٹ الْمُاء یت المعحمٰا وهھشام دا عبدا الله 

رد ہوا ںا 
یحیی عن أبيی سلمة عن أبي هریرة. . . إلی آخرہء ومضی أیضأً في الاستسقاء ٭ من روایة 
الاعرج عن أبي شریرة وعیاش بتشدید الیاء آخر الحروف وبالشین المعجمة. وھولاء 
الثلاء2ۂ المذکورین فیه اسباط المغیرة المخزوعي . 

قوله: اوطاَتك؛ الوطأة بۂ بعتح بمتح الواو وإزسکان الطاء هو الدوس بالقدم ویراد منھا 
لإھلاد لان من یطا علی الشی۔ ٭ برجله فقد استقصی فی علاکه: ومضر قبیلة غیر 
منصرف؛ وفيه: المضاف محذوف أی: اشدد وطأتك علی کفار مضر. 

ار رک -۔حذڈثٹنا وت بنْ الرّبیع؛ حدٹثنا اہو الا وص عنْ عاصم عن 
آئس رضي الل عنه: قال: بعَثٌ النبیٔ 7گ سَرِيَة یْقال لهُمْ: القُٗاء نتر تسا ات 
انی گل وجَد علی شَیْء ما وجُڈ عَلَيهمْ َقُنتَ شَھُراً فی صَلاۃِ الفْجْرِ ویقول: ٢إِنْ‏ عَسَیْة 
عَصَوا الل ورسوله؛. [انظر الحدیث ۱۰۰۱ وأطراه]. 

مطابقتہ للترجمة تژخذ من قوله: ٢‏ فقنت) لآن قنوته کان یتضمن الدعاء علیھم . 
والحسن بن الربیع ہفتح الراء وکسر الباء الموحدۃ البجلیي الکوفيء وأبو الاأحوص سلام 
بتشدید اللام ابن سلیم الحنفي الکوفيی؛ وعاصم هو اہن سلیمان الأحول . 

والحدیث مضی ۂ ني الوتر عن مسدد وفي المغازي عن موسی بن إسماعیل وفيی 
فی بر سر می لی الویدیر ای ساویسدی اخ وأخرجه 
مسلم فی الصلاۃ عن أبي بکر وأبي کریب وغیرھما۔. 


۰۔ کتاب الدعوات / ہاب )٣٦(‏ ۷ 


قوله: (سریڈ٢‏ هي طائفة من الجیش یبلغ أقصاھا أربعمائة تبعت: إلی العدوء 
وجمعھا السرایا سموا بذلك لآائھم یکونون خلاصة العسکر وخیارھم من الشَيْء السري 
أي النفیس. قوله: فیقال لھم) القراء سموا بە لأنھم کانوا اکٹر قراءة من غیرھم)َ وکانوا 
من أوزاع الناس ینزلون الصفة یتعلمون القرآن وکانوا ردهءأً للمسلمبن؛ فبعَث 
رسول اللہ گل سبعین منھم إلی أھل نجد لتدعوعم إلی الإسلام؛ فلما نزلوا بثر معونة 
قصدھم عامر بن الطفیل في أحیاء من عصیته وغیرھم فقتلوعم . قولە: ہفاصیبوا؛ علی 
صیغة المجھول؛ أي: قتلوا. قوله: ہرجداء أي: حزن حزناً شدیداً. قوله: ہإن عصیة؛ 

مصغر العصيء وھی قبیلةء وقد مر فی الجھاد أنه قنت أربعین یوماً. ومفھوم العدد لا 
اعتبار له . 


۷ ۔-۔ حذٹثنا عَبْدْ الله بنْ مُحَمّدِء حدثتا مِشامْء أخبرنا مَغْمَرٌ عن الھریٔ 


عن عُرَوَةٌء عنْ عاِشَةً رضي اللہ عنھاء فَالَّث: کان الیھُوڈ یْسَلمُون علی النبی 28ء یٹُولُونَ: 
السَامْ عَلَيْكَء فَفَطِتثْ عاتِشَۂ إلی تَزْلِهمْ ٤‏ فقالَث: عَلیْكُمْ السَامُ واللمَنة. فقال الب ہا : 


و سپ سس تہ فقالث : یا نَبی اللہ! أوَلمْ تَسْمَمْ ما 
ا قال : الم تَسمُعي ؟ظ ارد ذُلِك عَلَيْهمٰ؟ فاول: : وَعَلَيكُمْ؛ . [انظر الحدبٹ ۲۹۳٥۵‏ 
وأطرافہ]. 


مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ٭فاقول: وعلیکم؛ فإنه دعاء علیھم ۔ 

وعبد اللہ بن محمد المعروف بالسندي؛ وهشام بن یوسف الصتعانی؛ ومعمر 
بفتح المیمین ابن راشد . 

والحدیث مر في کتاب الآأدب في: باب الرفق فی الأمر کلەء فإنه أخرجه ھناك 
عن عبد العزیز بن عبد اللہ عن إبراعیم بن سعد عن صالح عن ابن شھاب عن عروۃة بن 
الزبیر. .. إلی آخرہ۔ 

قولە: ہالسام٢ء‏ هو الموت . قولە: ةمھلا أي: رفقاً. وانتصابه علی المصدریة : 
یقال: مھلاللواحد والائنین والجمع والمؤنث بلفظ واحد. قوله: (أو لم تسمعی؟) 
7. : آو لم تسمعین؟ بالنون وجوز بعضهم إلغاء عمل الجوازم والنواصب؛ وقالوا: 
إِن عملھا أفصح . 

۸ ص- حذٹنا مُحَمّذ بن المُگئیء حدثنا الألصاریٰء حدثتا مِشامُ بن حَسَانَ 
حدثتا مُحَمْد بن سِيرِین: حدثا عَبیلَء حدثا عَلي ؛ بن أبي طالب رضي اللہ عنه قال: کِا 
مُمٌ النبئ قلل يَوْمَ الخْنْدَقِ فقال: مَلا الہ ُبُورَمُمْ وبٔيونَهُمْ ناراً کُما شَعلُونا عن صلاة 

الؤسْطی حثّی غابّت الشَُّمسٌ؟ء ومٰيَ صَلاةٗ الَضر . [انظر الحدیث ۲۹۳۱ وأطرائه]۔ 


ش۸ ۸۰ ۔ تاب الدعوات / باب )٦٦(‏ 


مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ والأنصاری هو محمد بن عبد اللہ بن المٹنی القاضي وھو 
من شیوخ البخاريی. وأاخرج عنه هنا بالواسطة؛ وھشام بن حسان ھذا وَإِن تکلم فیە 
بعضھم من قبل حفظه لکنە ألبت الناس في الشیخ الذي حدث عنه حدیث الباب وھو 
محمد بن سیرین؛ وقال سعید بن أبي عروبة: ما کان أحد اأحفظ عن ابن سیرین من 
ہشام بن حسانء وعبیدة بفتح العین وکسر الباء الموحدة السلماني بسکون اللام. 

والحدیث مضی في غزوۃ الخندق فإنه أخرجە مناك عن إسحاق عن روح عن 
عشام إلی آخرہ. . 

قولە: ‏ کنا مع النبي لا یوم الخندق)؛ أي: یوم غزرۃ الخندق؛ وهي غزوۂۃ 
الأحزاب. قوله: ە ملا الله قبورعم) أيی: آمواناً اوبیوٹھم؟ أي: أحیاء. قوله: 9کما 
شغلوناہ وجه التشبیه اشتغالھم بالنار مستوجب لاشتغالھم عن جمیع المحبوبات فکأنه 
قال: شغلھم اللہ عنھا کما شغلونا عنھا. قولە: وھی صلاة العصر؛ فال الکرمانی: ہو 
تفسیر من الراوي إدراجاً منە. وقال بعضھم: فيه نظر لأئه وقع في المغازي: إلی أن 
غابت الشمس؛ وھو مشعر ہأنھا العصر. 

قلٹ: ھنا أبضاً قال: 9حتی غابت الشمس؟ وھذا لا یدل علی آأتھا العصر وحدہء. 
لأنە یجوز أن یکون الظھر معه لآن منھم من ذھب إلی أن الصلاة الوسطی هي الظھرء 
واستدل ھذا القائل أیضاً بان ھذہ اللفظة من نفس الحدیث؛ ولیست بمدرجة بحدیث 
حذیفة مرفوعاً: شغلونا عن صلاۃ العصرء ولیس استدلاله بہ صحیحاً لآن فیه التصریح 
بالعصر في نفس الحدیث؛ وهنا لیس کذلك علی ما لا یخفی. 

۱١۔‏ باب الدُعاءِ للَمُشرىِينٌ 

اي: هذا باب فی بیان الدعاء للمشرکین؛ وقد تقدمت ھلہ الترجمة في کتاب 
الجھاد لکن قال: باب الدعاء للمشرکین بالھدی لیتالفھم؛ ثم آخرج حدیث أبي هریرةۃ 
الذی هو حدیث الباب؛ فوجە الباہین أعني: ہاب الدعاء علی المشرکین وباب الدعاء 
للمشرکینە باعتبارین ففي الأول: مطلق الدعاء علیھم لاآجل تمادیھم علی کفرھم 
وإبذائھم المسلمین؛ وفي الٹانی: الدعاء بالھدایة لیتالفوا بالإسلام. فان قلت: جاء في_ 
حدیث آخر: ٭اغفر لقوعي فإنھم لا یعلمون؟. 

قلت: معناہ: اھدهم إلی الڑسلام الذي تصح معه المغفرة لان ذنب الکفر لا 
یغفرء أو یکون المعنی: اغفر لھم إن اسلموا. 

۹+۔-۔ حخذڈٹنا عَلیٌٗ: حذٹنا سُفٰیان: حتثنا أبُو الژناوء عن الأْرّج عنْ أبي 
هُرَیْرَةً رضی اللہ عدهء قال: قَيمَ الطَغَبْلُ بن عَمْرو علی رسول اللہ گل فنقال: یا رسول 


۰۔ کتاب الدعوات / باب )١٦(‏ ۲۹ 


ال إٗ دَوْساً قُذ غصّثء وابٔث فادمُ اللہ عَلیْھاء فَظَنٌ النّاسّ أَنَ يَنْعُو عَلَيْهم٠‏ فقال: ٢الْهْمَ‏ 
اغدِ دَوْساً وأتٍ ِھغ*. [انظر الحدیث ۲۹۳۷ وطرفہ]. 

مطابقتهہ للترجمة ظاھرۃ. وعلي ھو ابن المدیني؛ وسفیان هو ابن عیینةء وَأبو 
الزناد بالزاي والنون عبد اللہ بن ذکوانء والأعرج عبد الرحمن بن ھرمز۔ 

والحدیث مضی فی الجھاد فی الباب الذي ذکرنا آنفا. 

قوله : ہقدم الطفیل؟ بضم الطاء وفتح الفاء ابن عمرو بن طریف بن العاص بن 
ثعلبة بن سلیم بن غنم بن دوس الدوسي من دوسء آسلم الطفیل وصدق البی ہل 
بمکة ثم رجع إلی بلاد قومه من أرض دوس فلم یزل مقیماً بھا حتی ھهاجر 
رسول اللہ لگ ثم قدم علی رسول اللہ قلِ وھو بخیبر ہمن تبعه من قومه: فلم یزل 
مقیماً مع رسول اللہ گا حتی قبض ثم کان مع المسلمین حتی قتل بالیمامة شھیداً. 
وقیل: قتل عام الیرموك في خلافة عمر بن الخطاب رضي اللہ تعالی عنه. قوله: هإن 
دوساً قد عصت وأاٹت؛ . آی: امتنعت عن الاسلام ودوس قبیلة أبی ھریرة. قولهە: 
وائت ثت بھم؛ أَي : مسلمین: ٠‏ آو کنایة عن الإسلام وھذا من خلقه العظیم ورحمعه علی 
العالمین حیث دعا لھم وھم طلبوا الدعاء علیھمء وحکی ابن بطال أن الدعاء للمشرکین 
ناسخ للدعاء علیھم ودلیله قوله تعالی: فلس الک ىَ الأثر ٌٌیئ؛4 [آل عمران:۱۲۸] ٹم 
قال: والاکٹر علی ان لا نسخ وآأن الدعاء علی المشرکین جائز . 

۲-۔ باب قَوْلِ الذیی اي اللُمْ اغْفِز لی ما قَدَمْت وما أحُرْتُ 

أي: ھذا باب فی ذکر قولہ ہھڑ: (اللَهْمٌ) ۔ أي : با اللہ ۔ اغفر لي ما قدمت وما 
أخرت٤.‏ قال اللوویي: قال ذلك تواضعأء وعد ذلك علی نفسه ذنبأً. وقیل: أراد ما کان 
عن سھو؛ء وقیل : با 05ل ہیر رر بے و ے ےر رر 
تاخرء فدعا بھذا وغیرہ تواضعاء ولآن الدعاء عبادة. 

قلت: ھهذا إرشاد لأمته وتعلیم لھم؛ وھو معصوم عن الذنوب جمیعھا قبل النبوۃ 
وبعدھاء وبحتمل ان یکون المراد ما قدم الفاضل وأخر الأفضل ۔ 

۸۰۷ - حذٹنا مُحَمَدُ بنْ بُشارء حدثنا عَبْدُ المَكِكِ بن صَبًّاحء حدٹتا شُعْبَةُ 
عن أبي إِسْحَاق عن ابنِ أبي مُوسٌیء عن أبیه عن النبیٔ ق؛ أئه کان یَدحُو بھٰذا الدُعاو: 
ارب اغز لِي ححطیکتي وجَهّلي وإشرافي في آنري کُلو وما أنتَ أَعْلمْ به مِئي: اللْهُمٌ افْفر 
لِي خطاباي وغمُدي وجَھهُلي وعَزْلِي وکُل ذُلكَ عندي: اللهُمُ از لِي ما قَدُمْتُ وعما 
أَخْرْت؛ وما أَسْرَزْثٌ وما أَعْلَلتُ: التَ امُقَدمْ وَأنْٹَ المُؤَخْر وأنَ عَلی کُل شَيء قُدِیر)۔ 

مطابقته للترجمة ظامرة۔. وعبد الملك بن صباح بفتح الصاد المھملة وتشدید الباء 


)٢٦( ۔ کٹاب الدعوات / باب‎ ۸۰ ٣ 


الموحدۃ البصري؛ وماله فی البخاري إِلاأ هذا الموضع؛ وأبو إسحاق عمرو بن عبد اللہ 
السبیعی؛ وابن أبي موسی قال الکرماني: الطریق الذي بعدہ یشعر بن المراد بە ابو 
بردة بن أبي موسی یعني عامرأ والروایة الٹی بعد الطریق أنه هو أبو بکر: بن أبي 
موسی؛ لکن قال الکلاباذيی: ھو عمرو بن أبي موسی: وأبو موسی هو عبد الله بن 
قیس الأشعري. 

والحدیث أخرجه مسلم في الدعوات أیضاً عن عبید اللہ بن معاویة وعن 
محمد بن بشار بە. 


قوله: اخطیئتی) هي الذنب:؛ ویجوز فيه تسھیل الھمزۃ فیقال: خطیة: بتشدید 
الہاء . قولهھ: وجھلي؛ الجھل ضصل العلم . قوله: (وإسرافي) الاڈسراف ھنا التجاوز عن 
الحد۔ قوله: ١في‏ أمري؟ قال الکرمانی یحتمل أن یتعلق بالإٴسراف خاصة وآن یتعلق 
بغیرہ علی سبیل التنازع بین العوامل . قوله: ١خطایاي٢‏ جمع خطیئة: وقد مر الکلام فيه 
عن قریب ۔ قوله: وعمديی؟ العمد ضد السھو والجھل ضلد العلم واٹھزل ضد الجد 
وعطف العمد علی الخطاأ إما عطف الخاص علی العام باعتبار ان الخطیثة أعم من 
التعمدء أو من عطف أحد المتقابلین علی الآخرء بأن یحمل الخطیئة علی ما وقع علی 
سبیل الخطاً. قولە: ‏ أنت المقدم) أي: تقدم من تشاء من خلقك إلٰی رحمتك بتوفیقك: 
ہ(وأئت المؤخر؛ تؤخر من تشاء عن ذلك بخذلانك . 


وقال عُبَيْد اللہ بن مُعاذ: وحدثنا أبی حدثنا شُغَبَةُ عنْ أبي إِسُحاق عن أبي بُرْدَةَ بن ابي 
مُوسیٰ عن آأبيه عن اللبي کل بنَحُوو. 


ھهذا تعلیق عن عبید الل ۔ بتصغیر عبد ۔ ابن معاذ ہضم المیم العنہري التمیمي 
البصريء قال الکرمانی: ویروی: عبد الله؛ مکبراً وھو غیر صحیحء وعبید الله ھذا 
یروي عن أبيه معاذ عن شعبة بن الحجاج عن أبي إسحاق عمرو بن عبد اللہ السبیعي 
عن أبي بردة عامر بن أبيی موسی عبد اللہ بن قیس الأشعري عن النبي 8ل بنحو 
الحدیث المذکور. وأخرجه مسلم بصریح التححدیٹ: حدثنا عبید الله بن معاذ. 


۹۱۹۔ حخدِثنا مُحَمْد بب المُثنی: حنثنا غُبَیْذٌ اللہ بنُ عَبْدِ المَجیدِء حدثنا 
اِسرَاِيلء حذثنا ابو إسُحاق عن أبي بُکر بن أبي مُوسّی وآبي بُرقَة ۔ أَحْببٔه عنْ أبي مُوسیٰ 
الأضْعَرئ ۔عن اللبئ ق288ء ألَه کان بُدّعو: هاللهُمٌ اغز لي خطیثتي وجَهَلِي وإسرافي في 
۰ ا ٭ًٌٴ” یہ وت وا ۰ و لت ےھ او ا سن 
أمري؛ وما أنْتٌ أعْلمْ ہهِ منٰيء الم اغفز لِي مَزْلِي وجديی وخطئی وعمدي وکل ذلّك 
عنددی؟. [انظر الحدیث .]٤7٦۹۸‏ ۱ 


۰۔ کتاب الدعوات / باب )٦٢٦(‏ ۱ 


ھذا طریق آخر في الحدیث المذکور عن محمد بن المٹنی ضذالمفرد عن 
عبید الله بن عبد المجید الحنفي البصري؛ قال الکرمانئيی: ویروی: عن عہذ الحمید؛ 
والاول هو الصحیح عن [سرائیل بن یونس عن جدہ أبي إسحاق عمرو عن أبي بکر؛ 
وأبي بردة ابننی أبي موسی عن أبي موسی الاشعريء ولم یشك فيه . 

قوله: ہوما أنت أعلم به مني؛ أي : من الذنوب . قوله: (وخطئي؛ هکذا بالإفراد 
في روایة الکشمیھني؛ وفي روایة غیرہ: خطایايء بالجمع . قوله: ہوکل ذلك عندي؛ 
أي: آُنا متصف بھذہ الأشیاء فاغفرھا. وقال الکرماني: قال القرافيی في (کتاب 
القواعد): قول القائل في دعائه: اللھم اغفر لي ولجمیع المسلمینء دعاء بالمحال لأن 
صاحب الکبیرة یدخل النار ودخول النار ینافی الغفران. اقول: فیه منع ومعارضة آما 
المنع فلا نسلم المنافاة إذا المنافی هو الدخول المخلد کما للکفار إذ الإخراج من النار 
بالشفاعة ونحوھا أیضاً غفرانء وأما المعارضة فھي بقوله تعالی حکایة عن نوح عليه 
السلام: ٭رتٍ آَمْفْر لی رَلولاَئَ ولس دَحَل سے مُا وَللمْزمِين وَألزينتِ 4 انوم:۲۸] 
وقال بعضھم: نقل الکرمائي تبعاً لمغلطاي عن القرافی... إلی آخرہ. 

قلت: قط لم یتبع الکرماني احداً في نقله هذا عن القرافی. وفيیه: ترك الأدب 
أیضاً حیث یصرح بقوله مغلطايء ولو کان الشیخ علاء الدین مغلطاي تلمیذہ أو رفیقہ 
في الاشتغال لم یکن من الادب أن یذکرہ باسمه بدون التعظیمء وقال فی آخر کلامەہ: 
لم یظھر لي مناسبة ذکر ہذہ المسألة فی ھذا الباب . 

قلت: وجه المناسبة في ذلك أظھر من کل شیء وقد ظھر لغیرہ من أصحاب 
التحقیق ما لم یظھر لە لقصور تامله: واللہ اعلی۔ --- 


۴۔ باب الدُعاءِ في السَاعَة الّتِی في دَوْم الجْمَُةِ 


أي: ھذا باب في بیان الساعة التي یرجی فیھا إجابة الدعاء یوم الجمعةء وقد ذکر 
في کتاب الجمعة: باب الساعة التي في یوم الجمعة؛ ولم یعین أیة ساعة ھيء لا عنا 
ولا مناك وفي تعیینھا أقوال کثیرۃ ذکرناھا فی کتاب الجمعة . 

٢۰71۲ء-۔‏ حذڈنا مُسَدَدَء حذثتا إِسمَاعیل بن إِبْراهیمَء اخبرنا أِبٔوبُء عن مُحَمّدِ 
عنْ أبي هُرَیْرَةَ رضي اللہ عنهء قال : قال أبُو القاہم ال : ١ئي‏ | لجْمْعَةِ سامَةً لا یُواِھا مُسْلِمَ 
وو قَائِمٌ بُصَلّی َسْالَ خیراً إلاً أغطاہ؛؛ وقال بِْدو۔ (قنا: بقَلٰلھا بُرَھُدُھا؛. [ائظر الحدیث ۹۳۰ 
وطرف٭]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وإسماعیل بن إبراھیم هو |سماعیل بن علیةء وأیوب هو 
السختیاني : ومحمد ھو أبن سیرین . 


۳۳ ۰۷ تاب الدعوات / باب )٦٦(‏ 


والحدیث أخرجه مسلم في الصلاة عن زھیر بن حرب. واخرجه النسائی فیه عن 
عمرو بن زراأرة. 

قوله: احدثنا؛ٴ ویروی: أخبرنا قوله: (في الجمعة ساعة؛ ویروی:في یوم 
الحمعۂ ؛ ولفظ مسلم: ِن فی الجمعة لساعة لا یوائقھا مسلم. . إلی آخرہ ئحوہ. قوله: 
نومو قائم یصلي یسأل؟ ثلاثة أحوال متداخلة أو مترادفة. قولە: 8 یسأل خیرأہ ویروی: 
پسأل اللہ خیراء وقید ہالخیر لیخرج مثل الدعاء ہالاٹم وقطعة الرحم ونحو ذلك . قوله: 
(قال بیدہ؛ أي : : آشار بیدہ إلی آنھا ساعة لطیفة خفیفة قلیلة؛ وی روایة مسلم بعد ذکر 
حدیث أہي هریرة المذکور قال: وھی ساعة خفیفة قوله: اقلئا: : یقللھا؛ٴ أي : یقلل تلك 
الساعة. قوله: 7یزھدھا؛ یحتمل ان یکون تاکیداً لقوله: قوله: ایقللھاہ لان التزھید أیضاأً 
التقلیل ؛ء وإلٰی ذلك آشار الخطابي : ووقع فی روایة الإڈسماعیلي من روایة زھیر بن 
ہے ید یقللھا ویزھدھا٘ ہواو العطف وھو أیضاأً للتاکید ووقع في روایة أبي عوانة عن 
الزعفران عن إسماعیل بلفظ : وقال ہیدہ ھکذاء فقلنا: بزھدھا آو یقللھا. 


٤۔‏ باب قوْل النبیٔ ڑ: <هْشتَجابِ لَنا فی اليَھُودِ ولا مُسْتجابْ بٍ لَهُمْ فِینا 

أي : ھذا باب في ذکر قول النبي ہگ: یستجاب الدعاء الذڈي لٹا فيی حق الیھود 
لأنا لا ندعو إلاّ بالحقء ولا یستجاب للیھود فی حقنا لھم یدعون علینا بالظلم . 

۰۳-۔ جذثنا ثَتَْبَة بن سَعیدٍء حذثنا عَبْذْ الوَهاب: سرت عن ابن 
ابي میڈ عن عایقةً رضي الل عنھاء ا الیھُود آنزا اي 8لا فقالٰرا: : السّام عَلَیكَ . قال: 
دوعَلیْكَمٰ؟. فقَالَثٰ عائِشَة ۂ: الام عَليكُمْ وَلعَتکُمْ الله وَغَفِبّ عَلَْكُمْ ٠‏ فقال رسولُ اللہ 8ڑ 
دَھْلاً یا عابِدَاً! عَلَيكٍ بالرْفُق: وِإِيَال یسل الفخش ٭؛ قالْبْ : أوَلُمْ تَسمَمْ ما قالوا؟ 
قال : الم نَمعَي ما قُلت؟ رَدَذث عَلَيهمْ فی َينتَجابٔ لي فِیهمْ ولا یُسْتَجابْ لَهُم في). 
[انظر الحدبث ۲۹۳۵ وأطراف]. 

مطابقته للترجمة فی آخر الحدیث . وعبد الوھاب بن عبد المجید الثقفيء وأیوب 
هو السختیانی؛ وابن ن أبی ملیکة عبد اللہ بن عبد الرحمن بن أبي ملیکة بہضم المیم 
واسمه زھیر . 

والحدیث مضی عن قریب فپي: باب الدعاء علی المشرکین. 

تواڈ ام وعليکم؟ ثیل قیل: الواوء ونقتضي التشریيك واجیب: ان معناہ: وعليیکم 
الموت اذ لعل من من میا مان ک4 [الرحمن ]٢٦٢:‏ والواو للاستثناف أي : علیکم ما تستحقونه من 
الذم . قوله: ٭والعتنف؛ مثلكثة العین رھو ۔ _ ضد الرفق ۔ قوله: 'أو الفحش؟ شک من 
الراويی. قولە: ٢في)‏ ہتشدید الیاء. 


۰۔ کتاب الدعوات / باب ١٦(‏ و٦٦)‏ تھ 


۶٥۔‏ باب الّامِینِ 
أى : ھذا باب فی بیان قول... آمینء عقیب الدعاء. 


6ء۔ حتٹقا عَلَی بن عَبْو اللش حتثنا سُفیان قال الژفری: حدَثْنَاهُ غحن 
میدن وی عنْ أبي مُرَبْرَةَ عن النبيٴ إل قال : ٭إذا أمَنَ القاريۂ فامُلواء فإنٌ 
الملائِکه نُوْمُنْء فمَنْ وافق مین أَبِينَ المَلاکة غَفْرَ لہ ما تَقْدمَ مِنخ دوہ . [انظر الحدبث 
۰۷.۔ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وعلي بن عبد الله بن المدینی؛ وسفیان بن عیینة . 

والحدیث مضی فی الصلاةۃ فی : باب جھر الإمام بالتامین؛ وفی باہین أیضاً بعدہ. 

قوله : ٢‏ قال الڑھری: حدثناہ؛؟ بفتح الدال المشددة وفتح الثاء المثلثة واصله: حدثنا 
سفیان حدثنا الزھري عن سعید بن المسیب . قوله: !القاریء6 أعم من أن یکون إماماً أو 
غیرہ فی الصلاۃ وخارجھا. قوله: ٦‏ فمن وافق؟ الموافقة إما في الزمان وإما في الصفة من 
الخشوع ونحوہ. قوله: من ذلبهہ أي : ذنبه الخاص بحقوق اللہ عز وجل؛ علم ذلك 
بالدلائل الخارجیة وأما فقه الباب فقد تقدم فی کتاب الصلاة. 


أی: ھذا ہاب فی بیان فضل قول: لا الله الا اللہ . 

٥۵ء‏ - جۂثنذا عَبْذ الله بن مَسْلَمَةَ عنْ مالِكٍء عنْ سَمَیٗ: عن أبي صالح 
عنْ أبي هُرَبْرَةً رضي اللہ عنه: ان رسول اللہ قلل2 قال: مَنْ قال: ؛لا إِلهَ إلا الله وَخْنَہُ لا 
شریيك لهُ له الملّك وله الحَحْدُ وغو علی کُل شَيْء قَيير في یؤم ماف مَرَةِ کائث لهُ مَذل 
و وكَيٍب له مِائَهُ حَسَنَة؛ ومحیث عَنْه مِائَهُ سَیْكَةء وکائٹ لَهُ جززاً من الشٌیطان 


َوْمَة ذٰلِكَ حثی يمَسِي لم ِأتِ اعد بِافْضل مِما جاء إِلأ رَجْل عَمِل اكُئْر مِئذہ. [انظر 
الحدیٹ ۱۳۲۹۳. 


مطابقته للٹر جمة ظاهرۃ. وسميی ہصم السین المھملة وفتح المیم وتشدید الہاء 
مولی أبي بکر بن عبد الرحمن المخزومي؛ وأبو صالح ذکوان الزیات . 


والحدیث مضی في کتاب بدء الخلق فی: باب صفة إبلیس وجنودہ فإنه أآخرجه 
هناك عن عبد اللہ بن یرسف وھنا عن عبد اللہ بن مسلمة وکلاھما عن مالك؛ ومضی 
قولە: ٭عدل؛ بفتح العین المثل والنظیر أي : مثل إعتاق عشر رقاب؛ وقال ابن 


عمدۃ القاري / ج۲۳ ۔ م۳ 


سی ۰۔ کثات الدعوات / ہاب )٦٦(‏ 
التین : قرأناہ ہفتح العین وقال الأخفش: العدل ہبالکسر المٹل وبالفٹح أصله مصدر 
قولك : عدلت لھذا عدلاً حسناً تجعله اسماً للمٹل فتفرق بینە وبین عدل المتاعء وقال 
الفراء: الفتح ما عدل الشيء من غیر جنسه والاکٹر المٹل وإذا أردت قیمتہ من غیو جنسه 
نصبتء وربما کسرھا بعض العرب وکان منھم غلط. قوله: اوکتب؛ بالتذکیر روایة 
اللکشمپھنی: أی: کتب القولِ المذڈکوں وفی روایة غیرہ : کتبت ؛ بالٹائیٹ قوله: (حرزأ 
بکسر الحاء المھملة وسکون الراء وبالزاي الموضع الحصین والعوذۃ. 

٦۷‏ ) ۔-۔ حخحٗثنا عَبْد الل بن مُحَمّد؛ حذدٹنا عَبْد المَلك بِنُ عَمٰروء حتٹنا 
ُمَرْ بن أبی زائِدّةء عنْ أبی إِسْٰحاق: عنْ عَمٰرو بن مَيْمُوبْ قال: مَنْ قال عَشراً کان کُمَنْ 
أغتَقَ رَفَيَةٌ مِنْ وَلّد إِسْمّاعیل . 

قال عُمَرُ بی أبي زائدة: : وحدثنا عَبُد اللہ بن آ, بی السّفَر عن الشُّعْيٴٔء عنْ الرببع بنِ 
خقِیْم بل تَقُلتُ لایع : مِمَن سَمِعْتَة؟ فقال: مِنْ عَمُرو بن مَيْمَویٍ. تالتعت رت 
کت مِمّنْ سَمِغْتَّه؟ فقال: من ابن أہی لَيْلَى فاتیث ابن أبي لَیْلَی؛ فَقُلتُ: : مِمٰن 
سَمِعْتّه؟ فقال مِنْ أبی ٍ أَیْوبَ الألصاری يْحْدله عن النبی پہ. 

وقال إِبْرَامِيمُ بنْ يُوسّف عنْ أبیه عنْ أبي إسْحاق: حتثنی عَمْرُو بن مَيْمُونِ عن 
عَبْدِ الرْحمٰن بن أبي لیْلی عنْ أبي أَيوبَ . وه : عن النبي ھا . 

وقال مُوسّی: حدثنا وُعَیْبْ عنْ داؤد عنْ عاہر عِن عَبْد الرّحْمَنٍ بن أبي لَیْلی عنْ أبي 
یوب عن النبيٗ. 

وقال إِسْمّاعیل عن الشّعْبي عن الربیع . 

قوْلَه: وقال آَدَمُ: حدَثنا شُغبَةُ حدثنا عَبْدُ المَلِكِ بن مَیْسَرَة سَمِحْث ھلال بن یَسافِ 
سے ے سو ریو وے ٭ ۔. وج 

قُْلَهُ: وقال الِأعمَش وحْضَیْنٌ عنْ مِلالِ عنِ الربیع عن عَبدِ الله. 

قوْلَهُ: ورواہ اہُو مُحَمّدِ الحَضرَیي عن أبي أيوبَ عن النبيٴ پل : کان كَمَنْ أَعَتَقَ رَفَِة 
مِنْ وَلْدِ إِسْمَاعیل . 

عبد اللہ اریو یو ویسریا وعید سور و بفتح العین أبو 
العین ابن 5 زائدة علی وزن فاعلة من الزیادۃ واسمه خالد وقیل: میسرة وھو او 
زکریا بن أآبی زائدة آلھمدانی؛ وزکریا اکٹر حدیثاً منە وأشھر: مات سنة تسع وأربعین 
ومائةء وأبو إسحاق عمرو بن عبد اللہ السبیعي التابعي الصغیر؛ وعمرو بن میمون 
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الأودي بالواو والدال المھملة التابعي الکبیر المخضرم أدرك الجاھلیة وو الذي رجم 
القردۃ في حکایته المشھورةء وکان بالشام ٹم سکن بغداد وسمع معاذ بن جَْل بالیمن 
والشام عندھما وعمر بن الخطاب واہن مسعود وسعد بن أبيی وقاص عند البّخاری 
وسمع اہن أبي لیلی وعائشة وابن مسعود عند مسلم مات في ولایة الحجاج قبل 
الجماجم . 


قولە: ٭قال: من قال عشراہ أي: من قال: لا إِلٰه إلاً ال وحدہ. . . إلی آخرہ عشر 
مرات ٭ کان کمن أعتق رقبة واحدۃ من ولد إسماعیل: عليه السلام؛ ولا یخفی أن النسبة 
ہین الحدیثین محفوظةء إذ نسبة المائة إلی العشرة کنسبة العشرة إلی الرقبة الواحدة؛ 
وھکذا ذکرہ البخاري مختصراً مرسلا میں سے وقال: حدثنا سلیمان بن 
عبید الله أبو أیوب الغیلانی حدثنا أبو عامر ۔ یعني : العقدي ۔ حدثنا عمر بن أَبي زائدة 
عن أبي إسحاق عن عمرو بن میمون قال: من قال: لا إلَه إلا الله وحدہ لا شريك لە لە 
الملك ولە الحمد وھو علی کل شيء قدیر عشر مرات کان کمن أعتق أربعة أنفس من 
ولد إسماعیل . فإن قلت: ما وجە تخصیص الذکر من ولد إسماعیل عليه السلام؟۔. 


قلٹ: لآن عتق من کان من ولدہ لە فضل علی عتق غیرہء وذلك أن محمداً 
وإسماعیل وإبراھیم: صلوات اللہ علیھم وسلامەء بعضھم من بعض . 

قوله: ٢قال‏ عمر بن أبي زائدة؟ ھکذا هو فی روایة الآکٹرین: آوفي روایة ّ- ذر: 
قال عمرء غیر منسوب۔ قولە: ٭وحدثنا عبد اللہ بن أبي السفر؛ بفتح السین المھملة 
وفتح الفاء وقیل بنسکیٹھا وھو غیر صحیح. وا سی رد سے 
الھهمداني الکوفي؛ مات في خلافة مروان. فإن قلت: ما مذہ الواو وفی قولە: 
۲ وحدثُنا٢؟‏ . 

قلت: هو واو العطف علی قولە: اعن أبی ]سحاق؛ تقدیرہ: قال عمر بن أبي 
زائدۃ حدثنا آبو إسحاق وحدثنا عبد اللہ بن أبيی السفر عن عامر بن شراحیل الشعبيی عن 
الربیع بفتح الراء وکسر الباء الموحدة ابن خثیم بضم الخاء المعجمة وفتح الثاء المثلثة 
کت الیاء آخر الحروف والمیم ابن عائذ بن عبد الله الثوريی الکوفيی؛ سمع 
ہو وو ہی وعمری بن میعون عندھما مات قي ولایة عید الہ بن 

ت. قوله: ل(مثئاء؛ أی: : مثل ما رواہ ہو إسحاق عن عمرو بن میمونء وحاصل ذلك 
دسر یر و مس یں احدھما: : عن أبی إسحاق عن عمرو بن 
میمونء موقوفاً . والثاني:۔عن عبد اللہ بن أبي السفر عن الشعبي عن الربیع بن خثیم 
عن عمرو بن میمون عی عبد الرحمن بن أبي لیلی عن أبي أیبوب خالد الأنصاري 
الخزرجي مرفوعاً. وو معنی قوله: افقلت للربیع: ممن سمعتہا؟ إلی قوله: ایحدلہ 


٦س‏ ۰۔ کتاب الدعوات / باب )٦٦(‏ 


عن اللبی لق أي : یحدث أبو یوب عبد الرحمن بن آبي لیلی عن النبن 28. 

قول: ٭ وقال إبراھیم بن یوسف؟ ھذا تعلیق آفاد التصریح بتحدیث عمرو ای 
إسحاقء وإبرامیم هذا یروي عن أبیه یوسف بن إسحاق بن أبي إسحاق عمرو السبیعي 
الکوفی؛ وھو یروي عن جدہ أبي إسحاق. قال: حدثني عمرو بن میمونعخن 
عبد الرحمن بن أَبي اہ یں أیوب الآأنصاري. قولە: اعن النبي کل . 

قوله: ہوقال موسی؟ أي : ابن |سماعیل المنقري التبوڈذکی أحد مشایخ البخاريء 
إنما آتی بلفظ: قال؛ کو سح تا ونقلاء أو هو تعلیق وھو یروي عن وھیب 
۔ مصغر وھب ۔ ابن خالد عن داود بن أبی ھند القشیري البصري ؛ واسم أبی ھند 
دینار وداود یروي عن عامر الشعبي عن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن أبي آیوب خالد 
الانصاري عن النبي قلل ووصل ھذا التعلیق أبو بکر بن أبي خیٹمة في (تاریخە): 
حدثنا موسی بن إسماعیل حدئنا وھیب نمی خالد عن دارود بن ن أبی عند عن عامر 
الشعبی ولفظە: کان لە من الأجر مثل من أعتق أربعة آنفس من ولد إسماعیل عليه 
السلام . 

قولە: ٭وقال |سماعیل) أي: ابن أبی خالد الأحمسي البہجلي وقد مر ذکرہ عن 
قریب؛ وھو یروي عن عامر الشعبي عن الربیع بن خثیم. قولەه: ٭أي: قول الربیع؛ 
وأشار به إلی أنه موقوف . 

قوله: ‏ وقال آدم؛ أي: ابن أبی إیاس أحد مشایخ البخاري: حدثنا شعبة حدثنا 


عبد الملك بن میسرۃ الزراد أبو زید العامري قال: سمعت هلال بن یساف؛ بفتح الیاء 
آخر الحروف وکسرھا وبالسین المھملة وبالفاء الأشجعي عن الربیع بن خثیم وعمرو بن 
میمون عن عبد اللہ بن مسعود رضی الله تعالی عنه. قوله: ‏ وھذا أیضا؛ إما مذاکرۃ وإما 
تعلیق+ ووقع عند الدارقطني: أن البخاري قال فيە: حدثنا آدمء فعلی ھذا یکون 
موضولا وأخرجه النسائي من روایة محمد بن جعفر عن شعبة بسندہ المذکور وساق 
المتن ولفظه: عن عبد اللہ هو ابن مسعود قال: لن أقول: لا إِلَه إلا الله وحدہ لا 
شريك لە... الحدیث . وفیه: أحب إلي من أربع رقاب . 


قوله: ٭ وقال الأعمش؛ أی: سلیمان وحصین ۔ مصغر الحصن ۔ بالمھملتین والنون 
ابن عبد الرحمن السلمي الکوفي؛ کلاھما عن ھلال بن یساف عن الربیع بن خثیم عن. 
عبد اللہ بن مسعود: وأما تعلیق الاعمش فوصله النسائي من طریق وکیع عنەء ولفظه : 
عن عبد اللہ بن مسعود قال: من قال : اشھد أن لا إِله إلا اللہ وقال فیه: کان لە عدل 
أربع رقاب من ولد ]سماعیل؛ عليه السلام . نہ وارو وو ود یآ 
فی (کتاب الدعاء) لە: حدثنا حصین بن عبد الرحمن.. فذکرہ. رو : قال 
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عبد اللہ : من قال أول النھار: لا إله إلاّ اللہ. . فذکرہ بلفظ: : کن کعذڈل آرہع رقاب 
تحرر من ولد اإسماعیل . 

قولە: ہورواہ؛ٴ أي : وروی الحدیث المذڈ ر آبو محمد الحضرمي کذا في ٴرٴوایة 
٘بي ذر والنسفيء وفي روایة غیرھما: وقال أبو محمدء ولا بعرف اسمه؛ وکان یخدم 
با آیوب؛ وقال الحافظ المزي: إنه فلح مولی أبي آیوبء وقال الدارقطني : لا یعرف 
او سد للا تی ملا السحیت راس لا نی العسح) لا ظاردں ووصله 
الإمام أحمد والطہراني من طریق سعید بن إیاس الجریري عن أبي الورد , ہفتح الواو 
وسکون الراء اسمه ثمامة درد یر ماد کیکا ےی کہد اامی اتا 
عن أبي محمد الحضرعي عن أبي یوب الأنصاري قال: لما قدم النبي قٌَكُ المدینة نزل 
علي فقال : یا أبا آیوب! الا أعلمك؟. 

قلت: ہلی یا رسول الله . قال: ما من عبد یقول إذ آصیح لا إله إل اللہ . . فذکرہ 
إلاً کتب اللہ له بھا عشر حسنات ومحی عنہ عشر سیثات وإلا کن لە عند الله عدل عشر 
رقاب یحررنء وإلاً کان في جنة من الشیطان حتی یمسي؛ ولا قالھا حین یمسي إِلاً کان 
کللك: قال: قلت: لی پت2 انت سمعتھا تچ ای أیوب؟ قال : واللہ سار 
ابی یوب رضی اللہ تعالی عنه. ۱ ٰ 

قال آہو عَبْدِ اللہ : والصٌحیح ة تزل مرو 

ابو عبد الله هو البخاري نفسه. قولە: قول عمرء وکذا وقع في روایة أبی ذر 
وحدہ والصواب بضم العین . قیل: الظاعر آن الواو واو العطفء ووقع عند أبي زید 
المروزي فی روایتە : الصحیح قول عبد الملك بن عمروء وقال الدارقطني : الحدیٹ 
حدیث ابن أَبيی السفر عن الشعبي وھو الذي ضبط الإسناد . 


ھ 7 
۷۔ باب فَضَلِ القّشبیح 


ا ہذا باب في بیان فضل التسبیحء وھو قول: سبحان اللہ وھو أي لفظ: 
سہحان ای اسم مصدر وھو التسبیح وقیل : بل سبحان مصدر لن سمع لە فعل ثلائی 
وھو من الاأسماء اللازمة للاضافةف وقد پمرد: وإادا أفرد . منع الصرف للتعریف وزیادۂ 


الألف والنون کقوله: 
اقول لسا جاءنےي فخرہ سہعحامن علقمۂ الفاخر 
وجاء منواً کقوله: 


فقیل : صرف ضرورۃت وفیل: هو بمنزلة: قبل وبعد,: إن نوی تعریفه بقي علی 
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حاله وان نکر أعرب منصرفاء وھذا البیت یساعد علی کونە مص3ثفلا اسم مصدر 
لورودہ منصرفاً. ولقائل القول الأول أن یجیب عنە: بأن هذا نکرة لا مُعرفة وھو من 
الآسماء اللازمة النصب علی المصدریة. فلا ینصرف: والناصب لە فعل مقدرٴلا یجوز 
إظھارہ. وعن الکسائی: إنه منادی تقدیرہ: یا سبحانكء ومنعه جمھور النحویین> وھو 
مضاف إلی المفعول أيی: سبحت اللہ؛ ویجوز أن یکون مضافاً إلی الفاعل أي: نزہ الله 
نفسه والأول عو المشھورء ومعناہ: تنزیه اللہ عما لا یلیق به من کل نقص؛ فیلؤںم نفي 
الشریك والصاحبة والولد وجمیع الرذائل؛ ویطلق التسبیح ویراد بە جمیع ألفاظ الذکرء 
وبطلق ویراد بە الصلاة النافلةء وقال ابن الآئیر: وأصل التسبیح التنزیه من النقائص؛ ثم 
استعمل في مواضع تقرب من انساعا قال: سے اس یکا ارسیعاناہ رکال 
أیضاً للذکر والصلاۃ النافلةء سبحة یقال: قضیت سبحتی؛ والسبحة من التسبیح 
کالسخرۃ من التسخیر ۔ 

۷ -۔ حثقثتا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ عن ماك عنْ سُمّىٗء عنْ ابی صالح: 
عنْ أبی مُرَبْرَة رضي اللہ عنهہء أنَّ رسول اللہ کل قال: ہن قال: سُبْحان اللہ وبحَمٰیو في 
یؤم مائَة مَرّۃ حُطٔت خَطایاۂء وإِن کائٹ مِثل زَبَدٍ البْحْر؛. 

۱ ھذا الإسناد بعینه مع بعض ہذا المذکور فيه قد مضی في أول الباب السابقء 
وھناك بعد قوله: مائة عرة کانت لە عدل عشر رقاب. . إلی آخرہ؛ وھنا: حطت 
خطایاہ. ٠.‏ الخ. 

ویقال إن البخاری أفرد ھذا الحدیث من ذلك الحدیث . وآخرجه الترمذي في 
الدعوات عن إسحاق بن موسی الأنصاري ۔ وغیرہ: وأخرجه النسائي في الیوم واللیلة 
عن قتیبة وغیرہ. وأخرجهھ ابن ماجه في ثواب التسبیح عن نصر بن عبد الرحمن 
الوَكَاِبَةَ: 

قوله : ۃسبحان اللہ٥‏ منصوب علی المصدریة فعل محذوف تقدیرہ سبحت سبحان 
الله. قوله: 7 وبحمدہ أيی : آعَیدہہ والواز ف اللحال دی * سبعت اق لابا ابحمدی 
له من أجل توفیقہ لي للتسبیح۔ قوله: *في یوم؛ قال الطیبي: یوم؛ مطلق لم یعلم في 
أيی وقت من أوقاته یقید بشيء منھا. وقال صاحب (المظھر): ظاھر الڑطلاق یشعر بأنه 
یحصل ھذا الأآجر المذکور لمن قال ذلك مائة مرةء سواء قالھا متوالیة أو متفرقة فيی 
مجالس؛ أو بعضھا أول الٹھار وبعضھا آخر النھار لکن الأفضل أن يأتي بھا متوالیة في 
أول النھار۔ قوله: ١حطت‏ خطایاہ؛ أي : من حقوق اللہ لان حقوق الناس لا تنحط إلا 
باسترضاء الخصوم. قولە: امثل زبد البحر؛ کنایة عن المبالغة في الکثرة. 

9۸ء - جخظلثنا رُمَيْر بن خزرب حدثنا ابنُ فُضَیْل عن عمَارَةء عنْ أبي 
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ُرعَةًء عن أبي مُرَیْرًَ عن النبيٰ 2ء قال: هكَِعتان خَفِیقتان علی اللْسانِ تَقبلتَاع فی المیرانِ 
خبیبتان إلی الرُخمن : سُبْحانَ اللہ الَظیمء سُبْحانَ اللہ وبحَمَیا. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. وابن فضیل هو محمد بن فضیل ۔ بتصغیر فضل ۔ 
الضبي؛ وعمارة بضم العین المھملة وتخفیف المیم ابن القعقاع وأبو زرعة بضم الزاي 
وسکون الراء وبالعین المھملة اسمه ھرم بن عمرو بن جریر الجبلي الکوفي . 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في الأیمان والنذور عن قتیبة وفی التوحید آخر 
الکتاب عن احمد بن آشکاب. وأخرجه مسلم في الدعوات عن زھیر بن حرب وغیرہ. 
وأخرجه الترمذي فيه عن یوسف بن عیسی وأخرجه النسائي في الیوم واللیلة عن 
علي بن منذر وغیرہ. وآخرجه ابن ماجه في ثواب التسبیح عن أبي بکر بن أبيی شیہة 
وعیرہ. 

قوله: ٭کلمتان) أي: کلامان: والکلمة تطلق علی الکلام کما یقال: کلمة 
الشھادۃ. قوله: ٭خفیفتان؟ قال الطیبی : الخفة مستعارۃ للسھولة شبه سھولة جریان ھذا 
الکلام علی اللسان بما یخف علی الحامل من بعض المحمولات ولا یشق عليەء فذکر 
المشبه وراد المشبه بە۔ قوله: اثقیلتان في المیزان؟ الثقل فیه حقیقة لأآن الأعمال 
تتجسم عند المیزان والمیزان هو الذي یوزن بہ في القَیامة اعمال العبادء وفی کیفیته 
اقوالء والأصح أنه جسم محسوس ذو لسان وکفتین: والل تعالی یجعل الأعمال 
کالآعیان موزونف أو یوزن صحف الأعمال . فوله: احبیبتان) تثنیة : حبیبةء بمعنی: 
محبوبةء یقال: حبیب فلان إلی هذا الشيء أي: جعلە محبوباء والمراد ھنا محیوبیة 
قائلھما ومحبة الل للعبد إرادة إیصال الخیر لە والتکریمء قیل لفظ الفعیل بمعنی المفعول 
یستوي فیه المذکر والمؤنٹ: ولا سیما إذا کان موصوفه مذکرأء فما وجە لحوق علامة 
التائیث؟ . واجیب: بان التسویة بیٹھما جائزة لا واجبةء أو وجوبھا في المفرد لا فی 
المٹنی: وقیل: إنما أنٹھا لمناسبة الخفیفة والثقیلة لأنھما بمعنی الفاعلة لا المفعولة 
وقیل: عذہ التاء لنقل اللفظ من الوصفیة إلی الاسمیة . قوله: ؛إلی الرحمن؟ وإنما خص 
لفظ : الرحمن؛ من ہین سائر الڑسماء الحسنی لآن المقصود من الحدیث بیان سنة رحمة 
الله تعالی علی عبادہ حیث یجازي علی العمل القلیل بالثواب الجزیل . 

قلت: یجوز أن یقال: اختصاص ذلك لإقامة السجع؛ أعني الفواصل وھي من 
محسنات الکلام علی ما عرف في علم البدیع؛ وإ وإنما تھی عن سجع الکھان لکونه 
متضمناً للباطل . قولە: (سبحان الل٢‏ قد ذکرنا أنہ لازم النصب بإضمار الفحلء وسبحان 
سر ری جو مر رو حور رے رہد عضو یر سب رہ 
یکو تارة للعین وتار للمعنیء فھذا من العلم الجنسی الذي للمعنی قیل . قالوا: لفظ 
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سبحان: واجب الإضافة فکیف الجمع ہین العلمیة والاضافة؟ واج : بأنه ینکر ئم 
یضاف ؛ کما قال الشاعر : 
علا زیدنا یوم النقا راس زیدکم ایض تار النخفرتی مظان 


ووجه تکریر: سبحان اللہ الإشعار بتنزیھه علی الإطلاق؛ ثم إن التسبیح لِیمَنإلا 
ملتبساً بالحمد لیعلم ثبوت الکمال لە نفیاً وإلباتاً جمیعاًء والل سبحانه وتعالی أعلم. 


۸۔ باب فَضَلِ وِکْرِ اللہ عَرُ وجُل 

أيى: ھذا باب فی بیان فضل ذکر اللہ تعالی؛ والمراد بذکر اللہ هنا الإتیان بالالفاظ 
التی ورد الترغیب فیھا والاکثار منھا. وفد بطلق ذکر الله ویراد بە المواظبة علی العمل 
ا اللہ تعالی؛ أو ندب إليه: کقراءة القرآن وقراءة الحدیث ومدارسة العلم والتنفل 
بالصلاة. وقال الرازیء رحمہ الله : المراد بذکر اللسان الالفاظ الدالة علی التسبیح 
والتحمید والتمجید : والذکر بالقلب التفکر فی اُدلة الذات والصفات وفی ادلة التکالیف 
من الأمر والنھي حتی یطلع علی أحکامھا وفي أسرار مخلوقات الل تعالی؛ والذکر 
بالجوارح هو ان تصیر مستغرقة في الطاعات . 

۹ء -۔ حذَثنا مُحَمْدُ بن العَلاءء حدثنا أبُو أسامَة عَنْ بُرَيْدِ بن عَبْدِ اللہ 
عنْ آبي بُرههٌ عنْ أبي مُوسًی رضی الله عنہ؛ قال: قال النبي قا: ٭مَقَلْ الَّذِي مَذگُر رَبہ 
7 ا پذڈکڑ ءَ مثل الحيٰ والمیٔت٢.‏ 

ہو سر ہف و رو سو سو وی 

ابو أسامة حماد بن أسامة وبریل بڈ بضم الموحدة وفتح الراء ابن عبد الله یرويی عن 

جدہ أبی بردة ہضم الباء المووحدة واسمه ر._ ا موسی الأشعری واسمه 
عبد اللہ بن قیس . 

سرت سر سد ھت تا بسندہ المذکور بلفظ : ٢‏ مثل البیت 
الذي یذکر اللہ فيه والبیت الذي لا یذکر اللہ فيه مثل الحي والمیت٢.‏ وکذا وقع عند 
الإسماعیلی وابن حبان وأبي عوانة. والبیت لا یوصف بالحیاۃ والموت حقیقةء والذي 
یوصف بھما هو الساکن فیکون ھذا من قبیل ذکر المحل وإرادةۃ الحالء ویحتمل أن 
یکون هذا تجوزاً من الراوي . 

قولەه: اوالذي لا یذکر؟ء وقع في روایة أبي ذر: ربە أ٘یضاً. وجه التشبیه بین الذاکر 
والحی الاعتداد ہە والنفع والنصرۃ ونحوھاء وہین تارك الذکر والمیت التعطیل في الظامر 
والبطلان فی الباطن . 

۰۱ء >ے حذٹنا فثُْيِتَةُ بن سَعیٍء حدثنا جریر؛ عَن الأغمّش: عَنْ أبي صالح 
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عنْ أبي هُرَْرَةَ قال: قال رسود اللہ قا: (إنٗ لل مَلِكَةً بَطُولُونَ في الطرقِ ِلْمَمِسُونَ لفل 
الکرء فإذا وجُدُوا قُوْماً يَذکُرُونَ اللہ تَتَادَوا عَلمُوا إلی وویں قال: َِحْنوهمْ خی 
إلی السّماءِ الڈُنیاء قال: سال ربْهُمء وفو أعَلَمْ مِنھُم م: ما بَقُولَ عہادی؟ قالوا: َقولوَقَ: 
ِسبْحُونك وبِكَيْرْوتَكَ وَیْحمَدُوئك وِبِْمَحْدُوئك . ثال: فکَیفُول: قل رأوٰنی؟ قال: فَیْقُولُونَ: لا 
وا ما رأوْك . فال: فَیفُولٌ: وكَیفَ لو راؤٴٹی؟ قال: یَقُوُوہ: لو رَأؤك کائوا أشَدُ لَكَ 
عِبادَةً وأشّد لَكَ تُمُجیداً وانٹرَ لَكَ تُسْبیحاء قال: فَيفُول: کَمَا یَشالونی؟ قال: یَسْالَوئكٰ 
الجْلَةً. قال: یَقُول: وعَل رَأوھا؟ قال : مَقُولُونَ: لا والل یا رَبْ ما راوُھا۔ قال: فیقُول: 
يف لؤ الم رَاوَھا؟ قال: یَقُولُونَ: لؤ انم راڑھا کانوا أشْدٌ عََيْھا جِرصاء واشْدً لھا طٔلَاً 
وأعْظُمَ فیھا رَغیَةَء قال: فَمِمٌ وَتَمَوْدُون؟ قال: مَقُولُونَ: مِن النّار. قال: یَفُول: وعَل راڑھا؟ 
قال: یَقُولُونٌ: لا والل ما رأوّھا۔ قال: مَفُولٌ: فُکَیفَ لؤ راوھا؟ قال: مَقُولُون: لؤ راڑھا 
کانوا أشد یِٹھا فرارا وأشْدٌ لھا مَخافة ۔ قال: فیقول: اشْهِدكُمْ أني فَذ غَفْرَّث لَھُمْء قال: 
ِفُول مَلَّكٌ بِنْ المَلائِكة: فِيهِمْ فان لَيسَ مِنْهُمْء إِلَما جاء لِحاجَة. قال: ھُمُ الجُلساء لا 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة وجریر هو ابن عبد الحمیدء والاعمش هو سلیمانء وأبو 
صالح ذکوان الزیات . 

والحدیث آخرجه مسلم من طریق سھیل عن أببه عن أبي ھریرۃ عن النبي ہگ . 
قال: و إن لل ملائکة سیارة فضلا یبتغون أھل الذکر . ٠٠٢‏ الحدیث: وقال عیاض: 
فضلا بسکون الضاد المعجمة . قال : وھو الصواب . وقال فی (الإکمال): فضلا بفتح 
الفاء وسکون الضاد۔ وقال ابن الائیر : أي زیادۃ عن الملائکة المرتبین مع الخلائقء 
وبروی بسکون الضاد وبضمھا وقیل: السکون آکثر وأصوب . وقال الطیبی : فضلاً 
بضم الفاء وسکوت الضاد جمع فاضل کنزل جمع نازل. قوله: 9یلتمسون)؛ أي : یطلبون: 
وعن مسلم: یبتغونء کما ذکرنا وھو بمعناہ۔ قولە: ٭ أٗھل الذکر؛؟ یتناول الصلاة وقراءة 
القرآن وتلاوۃ الحدیث وتدریس العلوم ومناظرة العلماء ونحوھا. قوله: ٭فإذا وجدوا قوماً 
یذکرون اللہ۹؛ في روایة مسلم: فإذا وجدوا مجلسأً فيه ذکرہ. قوله: هتنادوا؛ وفي روایة 
الإاسماعیلي: یتنادون. قوله: اھلموا؛ أي: تعالواء وھذا ورد علی اللغة التمیمیة حیث 
لا یقولون باستواء الواحد والجمع فيهء وأھل الحجاز یقولون للواحد والاٹنین والجمع : 
ھلمء بلفظ الڑإفراد. قوله: ہإلی حاجتکم) وفي روایة أبي معاویة: ٢‏ إلی بغیتکم؛. قولہ: 
افیصتوصم1 أي: یطوفونھم باجنحتھم ومنہ : ف٭وتری المَلََكهٗ عاقی تی (الزمر : :۷] 
ومنہ : فلا قفا تخل [الکیف:٢٣]‏ والباء للتعدیةء وقیل للاستعانة. قوله: ەإلی السماء 
الدنیا؟ء وفي روایة الکشمیھنی : ٢إلٰی‏ سماء الدنیا٤۔‏ قولە: افبألھم ربھم؛ أي: فیسال 
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الملائکة ربھم: ‏ وھو أعلم؛ أي : والجال أنە أعلم منھم أي: من الملائکة. وفي روایة 
الکشمیھنی : 7 وھو اعلم بھم٤.‏ وروجه عذا السؤال الاظھار للملائکة ان فی بنی آدم 
المسبحین والمقدسین وأنه استدراك لما سبق منھم من قولھم: فآَكَمَل فِہًا مَن يُفْيد 
فیہّاگ٭ [البقرۃ:۰٣]‏ وفی روایة مسلم: من أین جثتم؟ فیقولون: جثنا من عند عباد لك فی 
الأرض٤.‏ وفي روایة التعرمذي: ٭ أي شيء ترکتم عبادي یصنعون؟ قال: فیقول.٠.٠٠‏ 
ھکذا روایة أبی ذرء فیقول بالفاء: وفی روایة غیرہ: یقولء أي: یقول الل. قوله: ‏ فما 
بسالون؟؛ ویروی: 'فما یسالوننی؟) قوله: (یسألونتك الجنةاء وفي روایة مسلم: 
قیسالون جنتك؛ قولەه: اوعل رأوھا؟) أي: الجنة؛ روفي روایة مسلم: ٭وھل رأوا 
جنتی؟٤.‏ قوله: ہفمم یتعوذون؟) وفي روایة أبي معاویة: فمن أي شیء یتعوذون؟ قوله: 
من النار٤‏ وفی روایة مسلم: من نارك. قوله: ایہم فلان لیس منھم إنما جاء لحاحة؛ 
وفيی مسلم یقولون: رب! فیھم فلان عبد خطاء إنما مر فجلس معھم؛ وزاد قال : 
فیقول : ولہ قد غمفرت. قولە: (ھم الحلساء) جمع جلیس ؛ وی روایة مسلم: هم القوم 

وفیە: أن الصحبة لھا تأئیر عظیمء وآن جلساء السعداء سعداہ: والتحریض علی 
صحبة أھل الخیر والصلاح . 

رواہ شُغبَةُ عن الأمْمَش لم تَرْفْعْة, 

یعنی: روی الحدیث المذکور شعبة بن الحجاج عن سلیمان الاعمش بسندہ 
المذکور؛ ولم یرفعه إلٰی رسول اللہ لا روصلہ احمد: قال: حدثنا محمد بن جعفر 
حدثنا شعبة: قال ہنحوہ ولم یرفعہ حاصله أنە موقوف. ۱ 

ورّواه سُھهیل عن آبیه عِن أبي مُرَیْرَة عن اللبي کلپ 

أي: روی الحدیث المذکور سھیل عن آبيه أبی صالح ذکوان السمان: ووصله 
مسلم وقد ذکرناہ عن قریب . ٰ 

۹۔ باب قَوْلِ: لا حَولَ ولا قُوَۃ إلا بالٹ 

ای: مذا باب فی بیان فضل لا حول ولا قرۃ إلأاباش معناہە: لا حول عن 
معاصي الہ إِلاً بعصمة اللہ ولا قوۃ علی طاعة اللہ لا باللہ . وحکی عن أھل اللغة أن 
معنی: لا حول ولا حیلة یقال: ماللرجل حیلة ولا حول ولا احتیال ولا محتال ولا 
محالة وقولە تعالی: للْوَھُوٗ شَیْبد لَلْحَالگ٭ [الرعد:٣٣]‏ یعنی: المکر والقوۃ والشدۃ. 

۱ء ۔ حذٹنا مُحَمْدً بن مُقائل أبُو الحَسَنء أخبرنا عَبٔد اللہ أخبرنا 
سلیما التیْمِیٔء عن ابي مُثمادء عن أبي مُوسیٰ الأشْعَرِئ قال: أحَذٌ اللبی 8ی في عَقبة 
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آو قال: في یه ۔ قال : : فلمًا عَلا عَلیْھا رَجُل نادیٰ فَرَقُمَ صَرَتَهُ: لا إِلٰهَ إلاّ الله واللہ آکیر. 
ڈلَت سرن اللہ گل عَلی بَخلتہ قال : َِكُمْ لا تَذْھُونَ اصَمٌ ولا غائباءء تُمْ قال: ٢یا‏ أیا 
ا یا عَبْدَ اللہ الا اك عَلَی کَِمَةِ ِن کٹر الجلۃ؟؛ ثُلْتُ: َلٰی۔ قال: ەل خوٰلَ 

قُوْةَ إلا باللہہ . 
[انظر الحدیثٹ ۲۹۹۲ وأطراف٭]. 

مطابقته للترجمة فی آخر الحدیث. وعبد اللہ هو ابن المباركء وسلیمان هو ابن 
طرخان التیمي البصري: وآأبو عثمان هو عبد الرحمن بن مل النھدي ہفتح الئونء وآأبو 
موسی الأشعری عبد اللہ بن قیس . 

والحدیث مضی عن قریب فی: باب الدعاء إذا علا عقبة ‏ 

قوله: ہآخذہ أي: طفق یمشي۔ قوله: ‏ أو قال: فی ثنیةہ شك من الراويء والثنیة 
هي العقبة وشك الراوي في اللفظ وھذا علی مذھب من بحتاط وبرید نقل اللفظ بعینە . 
قولہ: ہورسول اللہ ٹا علی بغلتہ؛ الواو فیہ للحال. قوله: هعلی کلمة من کنز الجنة؟ 
قیل : کیف کانت من الکنز؟ واجیب: بانھا کالکنز في کونھا ذخیرة نفیسة تتوقع 
الانتفاعات بھا. 


۰۔ بابٌ لل عَز وجَلٌ مِاكَةُ اشم غَيْرَ واحدِ 

أی: هذا باب یذکر فيه أُن لل مائة اسم غیر واحدء وفي روایة أبی ذر: ٤‏ 
واحدة؛ بالتائیٹ . 

۰۲ء - حظثٹا غَلِیْ بنْ عَبْدِ الله حنثنا سُفبْانء قال : حدثنا سُفیانُ قال : 
حَفْظْناهُ مِن آبي اناد عن الأخْرّج عنْ أبي هرَیْرَة روایف قال : تَحَمَة وتسعوں اتا 
مائةً إلاً واجداء لا يَحْفَظھا أحَدُ إِلاّ تل الجَتَدٌء وو وَثرٌ یب الرَتْرَ. [انظر الحدیث ۲۷٢٢‏ 
ط12 

مطابقعه لثر جمة ظاھرۃ. وعلي بن عبد الله بن المدینيی: وسفیان هو ابن عیبنة 
وابو الزناد عےل ال شض ذکوانؤں والأعرج ست الرحمن بن شرع . 

والحدیث أخرجه مسلم في الدعوات أیضاًعن زھیر بن حرب وغیرہ؛ ولفظه : ہ غعن 
بی ھریرة عن النبي گا قال : : الله تعالی تسعة وتسعون اسماً من حفظھا دخل الجنةء 20 
یحب الوتر؛ ٠‏ وفی لفظ : من اأحصاھاء وفي لفظ مثل لفظ البخاري إلاّ أن فی آخرہ: من 
احصاھا دخل الجنة . وآخرجه الترمذي فيه عن ابن أبي عمر ہەء ولفظه: یقت 
وتسعین اسمأ من أحصاھا دخل الجئڈ. هو اللہ الذي لا إِله إلاً هو الرحمن الرحیم 
الحدیٹ ء وعدھا کاھا ٹم قال وھذا حدیث غریب . 
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قوله: روایة؛ أي : عن أبي ھریرۃ من حیث الروایة عن النبي پل قولە: ۷تسمعة) 
بعد وخبرہ مَقَدما قول٭: ١؛‏ توله : ہمائة؛ أي: ھذہ مائة إلا واحداء وذکر هذہ 
الجملة لدفع الالتباس بسبع وسبعین وللاحتیاط فيه بالزیادۃ والنقصان . . وقال المعلب : 
فذھب قوم إلی أن ظاھرہ یقتضي ان لا اسم لل غیر ما ذکر إذ لو کان لە غیرھا لم یکن 
لعخصیص هھذہ المدة معنی؛ وقال آخرون: یجوز أن یکون لە زیادة علی ذلك إذ لا 
یجوز أن تتناھی آسماؤہ لآان مدائحه وفواضله غیر متناھیة وقیل: لیس فيه حصر 
لأسمائە إذ لیس معناہ أنه لیس لە اسم غیرھاء بل معناہ: أن ھذہ الاسماء من اأحصاھا 
دخل الجنة إذ المراد الا خبار عن دخول الجنة بإحصاٹھا لا الإخبار بحصر الاسماء فیھاء 
وقیل : أسماء الله وإن کانت اکثٹر منھاء لکن معاني جمیعھا محصورۃ فیھاء فلللك 
حصرھا فیھا. قیل : ور ہے لاضافة الأسماء إلیهء وقیل : 
هو الاسم الاعظم: وعن أ بي القاسم القشیري: فیە دلیل علی أن الاسم هو المسمی إذ 
لو کان غیرہ لکانت الاأسماء لغیرہء وقال غیرہ: إذا کان الاسم غیر المسمی لزم من 
قولە: اللہ تسعة وٹسعون اسماٌہ الحکم بتعدد الّلھة. الجواب: أن المراد من الاسم هنا 
اللفمظ ولا خلاف فی ورود الاسم بھذا المعنی وإنما النزاع في آنه ھل یطلق ویراد بە 
المسمی عینه ولا یلزم من تعدد الأسماء تعدد المسمی؟ وجواب آخر: أن کل واحد من 
الألفاظ المطلقة علی اللہ سبحانە یدل علی ذاته باعتبار صفة حقیقیة أو غیر حقیقیة 
وذلك یستدعی التعدد في الاعتبارات والصفات دون الذات ولا استحالة فی ذلك. قوله: 
الا واحداٴ فی روایة أبي ذر: إلا واحدة؛ آنٹھا ذھاباً إلی معنی التسمیة أو الصفة آو 
الكلمة. قولهھ: ١لا‏ بحفظھا أحد؛ المراد بالحفظ القراء: بظھر القلب فیکون کنایة عن 
التکرار لان الحفظ یستلزم التکرارء وقیل: معناہ العمل بھا والطاعة بمعنی کل اسم منھا 
والایمان بھاء ومعنی الروایة الأخری من اُحصاھا عدھا في الدعاء بھاء وقیل: أحسن 
المراعاۃ لھا والمحافظة علی ما تقتضيه سے سیسات وقیل: من أحصاھا أي: کرر 
مجموعھا. قوله: ہدخل الجنةہ ذکرہ بلفظ الماضی تحقیقاً لە لأنه کائن لا محالة. قوله: 
(وھو وترأٴ أي: اللہ وتر یعنی واحد لا شریك لە. والوتر بکسر الواو وفتحھا وقریء 
بھما۔ قوله: (یحب الوتر؟ یعني : یفضله في الأعمال وکثیر من الطاعات ولھذا جعل الله 
الصلوات خمساً والطواف سبعاً وندب التثلیث فی اکٹر الاخعال رخلق السرات سَیعا 
والأرضین سبعاً وغیر ذلك . 


٠۔‏ باب المَوْعِظَةِ ساعَة بَعدَ ساعَةِ 


أي: ھذا باب فی بیان أن الموعظة ینبغي أن تکون ساعة بعد ساعة لان الاستمرار 
علیهھا پورٹ الملل وھو معنی قوله: کان یتخولنا بالموعظة فی الأیام کراھیة السامة 


۰ ۔ کتاب الدعوات / باب (۷۱) ٤‏ 


علیناء والموعظة اسم من الوعظ وهو النصح والتذکیر بالعواقبء تقول وعظته وعظاً 
وعظةً فاتعظ ء أي: قبل الموعظة۔ فإن قلت : ما وجه ذکر ھذا الباب فی الدعوات؟. 

قلت: لآن المواعظ یخالطھا غالباً التذکیر باللہ والذکر من جملة الدعاء کما سَبق 
فیما مضی . 

٣۳‏ - حذڈڈٹنا عمَر بنْ حَفٛصء حدثا أبی: حدثنا الأعْمَشء قال: حذثنی 
شُقیقء قال: کا تَتقْظِرُ عَبْدَ اللہ إِذْ جاءَ یَید بن مُعاِيَةً فَقلنَا: الا تَجْلِیُ؟ قال: لا! ولکن . 
ال فْحرم إِلَيْكُمْ صاجِبَکُمْ وإلا چل انا فَجْلسٰت: فَحَرَجَ عَبْدُ اللہ هو آَجذ بَیٔیو؛ فقامَ 
عَلیْنا فقال : آما نی أخبڑ بِمَكايِْكم ۳7ء09 بن الحْرُوج إِلَيكُم آَٗ رسول اللہ قلُ کان 
َتَکوَلنا بالمَوْعِظٌةِ في الأیام كَراهِیّة السّأمَة عَلیْنا . [انظر الحدیث ٦۸‏ وطرفيه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولەه: ەکان یتخولنا. ٠٠‏ إلی آخرہ. وعمر بن حفص 
یروي عن أبیه حفص بن غیاث عن سلیمان الأاعمش عن شقیق بن سلمة. 

والحدیث مضی في کتاب العلم في : باب کان النبي ققچء یتخولھم بالموعظھ 
والعلم کیلا ینفرواء ومضی بعر می الذي یليه . 

قوله: کنا ننتظر عبد اللہ) ى یعني : ابن مسعود؛ وفی روایة مسلم: کنا جلوساً عند 
باب عبد اللہ ننتظرہ فمر بنا یزید بن معاویة. قوله: ۷إذ جاء) کلمة: إذ للمفاجأۃ. ویزید 

من الزیادة ابن معاویة النخعي الکوفي التابعي الثقة العابد۔ قتل غازیاً بفارس کان في 

خلافة عثمان رضی اللہ تعالی عنهء ولیس لە في الصحیحین ذکر إلا فی ھذا الموضع . 
قوله : ١ألا‏ تجلس؟؛ کلمة پت للعرض 72 والخطاب لیزید. وہ (ادخل؛ بلفظ 
المتکلم من المضارع أي: 20( دار عبد اللہ . قوله: فآخرج , بضم الھمزة من 
الإخراج۔ قولە: صاحبکم) یعني: ابن مسعود. قوله: اوإلاّ أي: ا ا 
جثت فجلست عندکم. قولە: (وھو آخذ؛ الواو فیه للحال. ثولە: <آما إنی؟ کلمة: أما 
بالتخفیف؛ء وإني؛ بکسر الھمزۃ۔ قوله: ٭آخبر؟ علی صیغة المجھول . قوله: (ہمکانکم؛ 
أ٘ي: بکونکم؛ ھذا جواب ابن مسعود لھم في قولھم: وددنا أُنك لو ذکرتنا کل یوم 
وکان یذکرھم کل خمیس. قولە: ایتخولنا؟ء بالخاء المعجمة أي: بتعھدنا وکان 
اللاصمعي یقول: یتخوننا بالٹون ہمعنی یتعھدنا. قولە: اکراھیة السآمة؛ أيی: لأجل 
کراھة الملالةء وکان ذلك رفقاً من النبي قللِ لأصحابهہء فیجب أن یقتدی به لأن التکرار 
بسقط النشاط: ویمل القلب وینفرہ. 


(۸۱) ۔۔۔ کتابٔ العرضاق 


أيی: ھذا کتاب في بیان الرقاقء وو جمع رقیق من الرقة قال ابن سیدہ: الرقة 
الرحمة؛ ورققت لە أرق؛ ورق وجھه استحی؛ ویقال: الرقة ضد الغلظةء یقال: رق 
برق رقاً فھو رقیق ورقاقء وفٔی (التوضیح): کتاب الرقاق کذا في الأصول؛ وقال 
صاحب (التلویح): عبر جماعة من العلماء في کتبھم الرقائقء وکذاء في نسخة معتمد: 
من روایة النسفی عن البخاري؛ وھو جمع رقیقة والمعنی واحدء وفي بعض النسخ: ما 
جاء فی الرقاق: وسمیت أحادیث الباب بذلك لان في کل منھا ما بحدث فی القلب 
رف . 

١باب‏ ما جاء فقي الصٌّحة والفراغ وأن: لا یش إلا غعَیْش الآَجِرَةٍء 

أي: ھذا باب فی ہیان ما جاء... الخ کذا في روایة أبي ذر عن السرخسيء 
وفی روایته عن المستملي والکشمیھني سقط لفظ : الصحة والفراغء وکذا فی روایة 
ااثی) وفی روایة کریمة عن الکشمیھني: ما جاء في الرقاق: وأن لا عیش إِلاٴ عیش 
الآخرۃ. وفي (شرح ابن بطال): باب لا عیش إلا عیش الآخرة؛ کروایة أبي ذر عن 
الہستملی؛ وھذہ الترجمة مذکورۃ فی حدیثین من أحادیث الہاب علی ما یجيء إن شاء 
اللہ تعالٰی . 

۱ء -۔ حثذئثتا المَکی بن إِْرَامِيمَء أخبرنا عَبْدُ الله بن سَعیدٍ هُو ابنُ ابي مِنیٍ 
عنْ أبیه عن ابن عبّاس رضي اللہ عنھماء قال: قال النبی پےل: دَِمْمَقان مَفبُونٌ فیھما کٹیر 
مِّ الناس : الصْحْهُ والفَرَاغ. 

مطابقته للجزء الأول للترجمة ظاھرۃ. والمکي کذا في روایة الاکثرین بالألف 
واللام وھو اسم بلفظ النسبة وھو من مشایخ البخاري الکبار وقد روی أحمد ھذا 
الحدیث عنه بعینهەء وعبد اللہ بن سعید من صغار التابعین لأنه لی بعض صغار الصحابة 
وھو أہو أمامة بن سھل وھو یروي عن أبیە سعید بن أبي هند الفزاري مولی سمرة بن 
جندب: وأوضح ھذا یحیی القطان في روایته حیث قال: عن عبد اللہ بن سعید حدثني 


٦ 
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أبی أآخرجه الإاسماعیلي. والضمیر في قوله: (ھو ابن أبي هند؛ یرجع إلی سعید لا 
لعبد اللہ وھو من تفسیر البخاري . 

والحدیث آخرجه الترمذي في الزھد عن صالح بن عبد اللہ وسوید بن تصبّر۔ 
وآخرجه النسائي في الرقاق عن سوید بن نصر عن ابن المبارك . وأخرجه ابن ماجه في 
الزمد عن عباس بن عبد العظیمء وقال الترمذي: ورواہ غیر واحد عن عبد اللہ بن 
سعید ورفعوہ. ووقفه بعضھم . 

فوله: انعمتان؟ تثنیة نعمة وھي الحالة الحسنة وبناء النعمة التيی یکون علیھا 
الإنسان کالجلسةء وقال الإمام فخر الدین: النعمة عبارة عن المنفعة المفعولة علی جهة 
الإحسان إلی الغیر۔ قوله: ‏ مغبون؛ إما مشتق من الغین بسکون الباء وھو النقص في 
البیعء وإما من الغین ہفتح الباء وھو النقص في الرأي؛ فکأنه قال: ھذان الأمران إذا لم 
یستعملا فیما ینبغي فقد غبہن صاحبھما فیھماء أي: باعھما ببخس لا تحمد عاقبتهء أو: 
لیس لە في ذلك رأي البتة فإن الڑنسان إذ لم یعمل الطاعة في زمن صحته ففي زمن 
المرض بالطریق الأولیء وعلی ذلك حکم الفراغ أ٘یضاً فیبقی بلا عمل خاسراً مغبوناء 
ھذا وقد یکون الإنسان صحیحاآ ولا یکون متفرغاً للعبادة لاشتغاله بأاسباب المعاش 
وبالمعکس فإذا اجتمعا في العبد وقصر في نیل الفضائل فذلك هو الغبن لە کل الغبنء 
وکیف لا والدنیا ھيی سوق الأرباح وتجارات الآخرۃ؟ قوله: ٭کٹیر؟ مرفوع بالابتداء 
وخبرہ هو قوله: امغبون) مقدماً والجملة خبر قوله: ا۷نعمتان) قوله: ”الصحة؛ أی إحدی 
النعمتین : الصحة فی الابدان ۔ قوله  :‏ والفراغ؛ أي : الآأآخری منھما الفراغء وھو عدم ما 
یشغله من الأمور الدئیویة . 

قال غَباسّ الْعْثبَرِيٰ: حدثنا صَفَوَان بن یِیسّی عنْ عبْدِ اللہ بن سَمیدِ بن أبي مِندِ عنْ 
أبيه قال: سَمِعْتُ ابنّ عبٔاس عن النبي 8 . . . مِنلَه. 

ھذا تعلیق أوردہ البخاري عن عباس بتشدید الباء الموحدة ابن عبد العظیم العنبري 
أحد مشایخ البخاري عن صفوان بن عیسی الزھري عن عبد الله بن سعید المذکور في 
السند السابق عن آبیە عن ابن عباس عن النبي لگ ورواہ ابن ماجە عن عباس العنبري 
المذکور . 

۷۲ - حذٹتا مُحَمَدً بن بَشّار حدثنا غُنْلَرٌ حدثنا شُعبَةُ عنْ مُعاویَةً بن 
قُرَْ عن آنس عنِ النبيِ کل وقال: 
اتل ا لاح اح فاصضْلم الألَسارٌ والمہهاجرۂ 
[انظر الحدیث ۲۸۳۲ وأطراف٭]. 

مطابقته للجزء الثاني للترجمة ظاھرۃ. ومحمد بن بشار هو بندار وغندر هو 


۸ ۱ ۱ ۔ کتاب الرقاق / پاب جو 


محمد بن جعفر؛ ومعاوة بن قرة بن ن إیاس المزنيی؛ ولقرۃ صحِة. 

والحذڈدیٹ مضی في فضل الأنصار عن ادس ومشضی الکلام فيه . 

یرش پسسی و ا ا مومیت ماما حدٹنا:أبٔر 
ونحْنٌ تَلقُلُْ الاب یئ بنا فقال ال : 
لأ غَيْٹ إلا جہیسش الآخرۂ انز لِلالصارِ والمهاجرۂ 
[انظر الحدیث ۳۷۹۷ وطرۂ٭]. 

مطابقته للجزء الثانی للترجمة ظاھرة. وأحمد بن المقدام بکسر المیم العجلي 
والفضیل بن سلیمان الئمیري بضم النون وفتح المیم مصغر النمر: وأبو حازم بالحاء 
المھملة وبالزايی سلمة بن دینار. 

والحدیث مضی في فضل الأنصار. وأخرجه الترمذي في المناقب عن محمد بن 
عبد الله بن بزیع : 

قوله: (وھو بحفر؛ أی ا رسول اللہ لاٹ یحفر الخندق۔ فإن قلت : تقدم فی فضل 
ا خرج رسول اللہ کات ورھم یحفرون؟. 

قلت: الجمع بینھما بأن یقال: کان منھم من بیحفر مع النبي ہہ : نوم ون کا 

پنقل التراب . 

تابِن سَهُل بن سد عن الاب 8ل ءِله. 

قال صاحب (التلویح): ھذا یحتاج إلی نظر؛ وقال غیرہ: ھذا لیس بموجود في 

۲ ہابٍ مَقَلِ الڈّنیا في الآَجْرَةِ 

أی: ھذا باب مترجم بقوله: مثل الدنیا في الآخرۃ. قولە: (مٹل الدنیا؛ٴ کلام 
اضافي مہبتداء وقوله: فی الآخرة متعلق بمحذوف تقدیرہ: مثل الدنیا بالنسبة إلی 
الاآخرة وکلم4: لے تای می الین کما فی قوله تعالی: 9 فردوا اه فہ 
ناصو [إیراھیم:۹] أي : ا لی اُنوامھم. والخبر محذوف تقدیرہ: کمٹل لا شیء: ألا 
تری أن قدر سوط فی الجنة خیر من الدنیا وما فیھا! علی ما یجيٍء في حدیث الباب؟ 
وقال بعضھم: : ہذہ الترجمة بعض لفظ حدیث آخرجه مسلم والترمذي والنسائی منٍ 
طریق قیس بن أبی حازم عن المستورد بن شداد رفعه: اواللہ ما الدنیا فی الآخرۃ إلاّ 
مثل ما یجعل أحدکم إصبعه في الیم فلینظر ہم یرجع؟. 
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قلت : لا وجە أصلا في الذي ذکرہ: ولا خطر ہبال البخاری هدا؛ واإنما وضع 
هذہ الترجمة ثم ذکر حدیث سھل لأنه یطابقھا في المعنی ٠‏ ولا یخفی ذلكإلاً علی 
القاصر فی الفھم . 

وولّه تعالی: طاَنا لیڈ الڈنیا یب تو وَزِنة ونام ران ق لکول وَالاَلر 
کنل کب اقب الکتار کال تح یغ تہ مت تم بن کنا کی اگیژز مک یڈ 
َو مآ و رت وما لوہ الا ال کم قرو رگ [الحدید:٢٢].‏ 

وقوله بالرفع عطف علی قولە: مثل الدنیاء وھذا ھکذا بالسوق إلی قولە: فمَتَم 
مر فی روایة کریمۂة: وہي روایة ابي ذر: فو اعلموا نما الو الدنیا لیب و 0 
فولہ: فِِمَىمْ الشْبُور٭ وأول الایة: هاعلَمّا اتا ایوہ ڈنیا 4 والمراد بالحیاۃ الدنیا هنا ما 
یختص بدار الدنیا من تصرف: وأما ما کان فیھا من الطاعة وما لا بدل منه مما یقیم 
الأآود وبعین علی الطاعة فلیس مراداً ھنا۔ قولہ: ٭وَرِنَ وهي ما یتزین بە مما هو 
خارج عن ذات الشيء مما یحسن بە الشيء۔ قوله: لوبَاخ' ۹ هذا غالباً یکون بالنٹسب 
کعادة العرب . قوله: للرَتَكاڈ” فی الاول وَلاْلر 4 حیث یقولون: نحن أکثر مالاً وولداً 
من بنی فلانء فیتفاخرون بذلك. قوله: ٭* كَتَل عَيّب أي: زرع اقب الْككَار أي: 
الزراع اع ٭بائک وشم الذین یکفروت البذر اي یکُخطونهء وقیل: ھمھن گھر لان الدنیا 
تعجبھم. قولہ: ہل ی یچ أي: یجف ویبقی حطاماً یتحطمء وہذا مثل الدنیا وزوالھا۔ 
قوله: ذ3322 لاعداء اللہ تعالی. قوله: وَمَنْردک أی: لأولیائه. قوله: 
وا لَليَرهُ اي إِلّا مَكمُ الشُور تاکید لما سبق أي: تغر من رکن إلیھا وأما التمقی 
فھی لە بلاغ إلی الآخرۃ۔. 

-١ ٤‏ حثٹا عَبٰد اللہ بنُ مَسْلَمَة حدثنا عبْد العَزیز بنْ أ بی حازم عنْ أبيهِ 
عنْ سَھُل قال: سَمِعتُ النيئ 5 يَفُول: مَوضِمُ سَؤط في الجَثَةِ خَير بِنّ الڈُنیا وما فِیھاء 
ولَغدَوَة فِي سَبیل اللہ أو رَوحَةٌ خَير مِیٗ الڈُنیا وما فیھا٤.‏ [انظر الحدیث ۲۷۹۰ وطرفی]. 


1ے 


خیراً من الدنیا وما فیھا تکون الدنیا بالنسبة إلی الآخرة کلا شيء کما ذکرناہ. 
وعصمد العزیز یروی عن آبيه أبي حازم بالحاء الْمھملۃ والزايی سلمة بن دینار عن 
والحدیث أخرجه مسلم فی الجھاد عن یحبی بن یحبی . 
قوله: (ولغدوةٴ اللام فیه للتاکید. قوله: ٥في‏ سہیل اللہ؛ أعم من الجھاد. قولە: 
او روح كلمة : آو: للتنویع لا لشك الراویي . 


ه٠‏ ۱ے کتاب الرقاق / پاب (۳) 


٣۔‏ باب قَؤلِ النبي قا: <ِكُنْ في الڈُنُیا كائّكَ غَرِیبّ اؤ عابژسَبیل؛ 

أي: مذا باب في بیان قول النبي لَلل: ہکن فی الدنیا..٠٥‏ إلی آَخَرف ومذہ 
ترجمة ببعض حدیث الباب. قیل: أشار بە إلی أن حدیث الباب مرفوع؛ وأن مَن:رواہ 
موقوفاً قصر فی. 

8:08 - حدَثنا عَلِى بن عَبدِ الله: حدثنا مُحَمّد بی عبْد الرُخْمٰن مُن آبو المْئْلِرِ 
الطفاوی عنْ سلیْمان الأخمَش ؛ قال : حدثني مُجاھد عنْ عبد اللہ و شتقی الله 
عنھماء قال: أَخْذٌ رسُول ال 8ل بِدْلکبي فقال: ہکن فی الدُنیا کأنَّكَ غَرِیبْ او عابر 

وكانٔ ا غق بقول؟ إذا أمُسَیٰتَ مُسَیْت ملا ثثتظر الطہاخ: واٰذا أصبَحْث فلا تَلقَظر المّساء 
وحْذُ مِنْ صِحَيَك لِمَرَفِك؛ ومِنْ حیاِك لِمَوِْك . 

مطابقته للترجمة ظامرة لأنھا جزء حدیث الباب. وعلي بن عبد اللہ هو ابن 
المدینی؛ والطفاوي بضم الطاء المھملة وتخفیف الفاء وبالواو نسبة إلی بني طفاوةۃء 
والطفاوۃ موضع بالبصرۃ. 

قلت: یحتمل أن بنی طفاوۃ نزلوا فیه فسموا بەء وأنکر العقیلي. قوله: ٭حدثنیي 
محاھدہ قال: وإنما رواہ الأعمش بصیعة عن مجاهد: کذلك رواہ أصحاب الاأعمش 
عنهء وکذا أصحاب الطفاوي عدهء وتفرد ابن المدینی بالتصریح؛ قال: ولم یسمعه 
الأاعمش عن مجاعد؛ وإنما سمعه من لیث بن بی سلیم عنه فدلسه ۔ 

وأاخرجه ابن حبان فيی (صحیحه) من طریق حسن بن قزعة: حدثنا محمد بن 
عبد الرحمن الطفاری عن الأاعمش عن مجاھد بالعنعنة. وأخرجه أحمد والترمذي من 
طریق سفیان الثوري عن لیث بن أبي سلیم عن مجاھد. 

قوله: 7بمنکبی!بکسر الکاف مجمع العضد والکتف: ویروی بالتثنیةء وفي روایة 
الترمذيی: اأُخذ ببعض جسدي؛ وروایة البخاري تعین هذا المبھم. قوله: ٭كأنك غریب؛ 
ھذہ کلمة جامعة لأنواع النصائح إذ الغریب لقلة معرفته بالناس قلیل الحسد والعداوۃ 
والحقد والنفاق والنزاعء وسائر الرذائل منشڑھا الاختلاط بالخلائق ولقلة إقامته قلیل 
الدار والبستان والمزرعة والأھل والعیال وسائر العلائق التی ھی عنشأً الاشتغال عن 
الخالق. قوله: ہاو عاہر سبیل؟ کلمة: أو؛ للتنویع لا لشك الراوي. قیل: الغریب ھو 
عابر سبیل فما وجه العطف عليه؟ وأجیب: بأن العبور لا یستلزم الغربة والمبالغة فیيه 
اکٹر لآن تعلقاته أقل من تعلقات الغریب؛ وھو من باب عطف العام علی الخاص . 

قولە: ہوکان ابن عمر رضی الله تعالی عنھماء پقول؛ في روایة لیٹ بن سلیم: 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )٤(‏ ۱ء 


فقال لی ابن عمر: فإذا أىسیت...) إلی آخرہ. قوله: ہوخذ من صحتفك أي: خذ 
بعض أوقات صحتك لوقت مرضك یعني اشتغل في الصحة بالطاعات بقدر ماالو وقع 
فی المرض تقصیر یقعدك بھا. قوله: ہومن حیاتك؛ أيی: وخذ من حیاتك الموتك؛ 
یعني: اغتدم أیام حیاتك لا تمر عنك باطلة في سھو وغفلة لأن من مات فقد انقطع عمله 
وفاته أمله . 


4 بابِ في الأمَلِ وطولِهِ 

أي: ھذا باب في بیان إلھاء الأمل عن العملء والأمل مذموم لجمیع الناس إلأً 
العلماء فلولا آملھم وطوله لما صنفوا ولما ألفواء وقد نبه عليه ابن الجوزی بقوله: 
وآمال المرجاللهےم فضوح سوی أمل المصنف ذي العلوم 

والفرق بین الأمل والتملي أن الأمل ما یقوم بسبب والتمنی بخلافه وقال بعض 
الحکماء: إن الإنسان لا ینفك عن الأمل فإِن فاته اللأمل عول علی التمنی وقیل: کثرۃ 
التمنی تخلق العقل وتفسد الدین وتطرد القناعة وقال الشاعر : 
اش أصدق والامسال کساذہ ةۃ وجل ھذا المنی في اتصدر وسواس 

وَقَوْلِ الله تعالی: فتَمن مم عَن الگار سی 0" تد كَارٌ ءِکا اَلْحَيرة الن رن 
متاخ التُرُو رگ لال عےان:۸۸:]. وقول: فتَرمُمْ بالۓلوا وَسَتوا وَيْلهم الامل صوف 
یَعَامونَ 4 [الحجر: ۳]. 

ھاتان الابتان: الأولی : متوقةًہتمامھا قي روایة كَرَیَمَةء وفي روایة النسفی ھکذا: 
تم مُمَيعَ عَن ااگار تَاتِغْلَ اَلْجَکكة فَكّذ مَارٌ٭ الایة. والٹائیة: ای وا ری رونا 
ہ ئ وفی روایة أبی ذر ھکذا فإْذَرّھُمَ يَأَ لوا وََتَمَنموْا ...4 الآَیة وہین 
الایتین سقط لفظ : قولەء غي روایة النسفيء وقال الکرمانی: وجە ےت الایة الأولی 
راع جم ضترفاارفی ترم شال لکل نفیں ڈَاپقَ للو ب4 و عجزھا وھو مرا لح 
الا إِلّا مَتمٌ التُرُو رہ وھذا یبین أن متعلق الأمل لیس بشيء قولہ : نَم بُمَن٭ أی: 
بعد قوله: طمَار4 أی : نجا. قولهہ: لذرْهُم٭ الأمر فيه للتھدید أي : ڈر المشرکین پا 
محمد یأکلوا فی ھذہ الدنیا ویتمتعوا من لذاتھا إلی آجلھم الذي اأجل لھم: وفيه زجر 
عن الانھماك في ملاذ الدنیا۔ قوله: فلوَیْلَھ یم الشمل٭ أي: یشغلھم عن عمل الآخرةۃ. 

وقال عَلِی: ازْتَحَلتِ الدَنیا مُذبرَ رَةَ وارتَحَلّتِ الاَجِرَه مُقِْلةَ وِکل واجدة مِنهُما بَئُونٌء 
فُکولُوا مِنْ ابناء الآجِرَة ولا تَکُونُوا مِن أبتاءِ الڈُیاء فإنٌ اليَوْمَ عَمَل ولا جسابَ: وِخَداً 
ساب ولا عَمَل. 

ئ1 قال علي بن أبي طالب؛ وھکذا وقع في بعض النسخء ومطابقته للترجمة 


زھ ۱“ کتاب الرقاق / ہاب )٤(‏ 


تؤخذ من أولە لأن الدنیا لما کانت مدبرۃ فالأمل فیھا مذموم:؛ ومن کلام علي ھذا أخذ 
بعض الحکماء قوله: الدنیا مدبرة والاخرۃ مقبلة فعجب لمن یقبل علی المدبرة ویدبر 
عن المقبلة. وقال صاحب (التوضیح): روینا في کتاب آبي اللیثٹ السمرقندیيٰ؛رحمه 
اللہ قال 8ل: اصلاح أول ھذہ الأمة بالزھد والیقین ویھلك آخرھا بالبخل والامَل؛ 
قلت: روی ھذا الحدیث عبد اللہ بن عمرو رفعه: أخرجه الطبراني واہن أبي الدنیاء 
وآئر علی رضي الله تعالی عنهء أخرجه ابن المبارك فی (رقائقه) ورواہ نعیم بن حماد 
عن سلیمان بن خلاد: حدثنا سفیان عن زبید الیامی عن مھاجر الطبري عنه. قول : (فان 
الیوم عمل؟ء قیل الیوم لیس عملاً بل فيه العمل ولا یمکن تقدیر۔ في؛ وإلاً وجب 
نصب عمل. وأجیب : بأنه جعله نفس العمل مبالغة کقولھم: آبو حنیفة فقه ونھارہ 
صائم . قوله: ٭ولا حساب؛ بالفتح أي: لا حساب فيهە. ویجوز بالرفع أي: لیس في 
الیوم حساب؛ ومثله شاذ عند النحاۃء وھذا حجة علیھم . 

۸۷۲٦ء‏ یو مس سوں أخبرنا يَحبَیء عنْ سَُفَيان قال: حذثني أبي 
عِن مُنلذ عِنْ زبیع بن عَلَیْم عنْ عَبْدِ ال رضی الله عنه: قال: خط النبی پل خطاً 
ا وخط خَطَاً فی الوَسَط خارِجاً مث وحَط حُططاً صٍغاراً إلی ہٰذا الَِي فی الوَسّطِ مِن 
جانبه الّذِي ۂ فی الوَسَطِ وقال : 'هٰذا الانْسانُ وھٰدًا اج مُحیط بی _ أو: قذ أحاط بہ ۔ وھٰذا 
الِي هو خارج أمَلّهُ وهٰذِہ الحَطط الصْفًارُ الْأغرَاضض: فإنْ اخطاُ ہٰذا نَهْعَهُ هٰذداء وإن اخطاہ 
ہَذا نَهْكَهُ مَدًا١.‏ 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن فيه مثال أمل الإنسان وأجلە والأعراض التي تعرض 
عليه وموته عند واحد منھاء فان سلم منھا فیأنيه الموت عند انقضاء اُجلە . ۱ 

ویحیی هو ابن سعید القطان: وسفیان هو الثوري یروي عن أبيه سعید بن 
مسروقء وسعید یروي عن منذر علی صیغة اسم الفاعل من الإنذار ابن یعلی علی وزن 
یرضی بفتح الیاء الثوري الکوفي یروي عن ربیع بفتح الراء وکسر الباء الموحدة ابن خثیم 
بضم الخاء المعجمة وفتح الثاء المثلثة وسکون الیاء آخر الحروف وبالمیم الثوری أیضا۔ 

وھؤلاء الأربعة ٹوریون کوفیون؛ وعبد الله ھو ابن مسعود رضی الله تعالی عثه. 

والحدیث اأُخرجه الترمذی ۂ فی الزھد عن ابن بشار. اقرح انتا فی الرقاف 
ہرس سی اہ کسی خسن کی ار کر ںا خلف وأبي بکر 
بن خلاد خمستھم عن یحیی بن سعید عن سفیان الثوري . 

قولە: اخط النبي پل الخط)؛ الرسم والشکل. قولە : مربعاٌہ هو المستوي الزوایا 
قوله: (منہ؛ أي: من الخط المربع . قوله: دوخط خططأ؛ بضم الخاء وکسرھا جمع 
الخطة. قوله: ٭وقالہ أيی: النبی ہل فولە: ھھذا الإنسان؛ مبتدأ وخبر أيی: ھذا 7 


۱۔ کتاب الرقاق / باب ۵٣ )٤(‏ 


هو الانسان هذا علی سبیل التمثیل وہذہ صفته: 


اجل 


سا9۷۸۸ 


"۰, ۱۶ 


ا اس 


وقال الکرمانی: الخطوط ثلاثة لان الصغار کلھا فی حکم واحد والمشار إليه 
أربعة فکیف ذلك؟. قلت: الداخل لە اعتباران إذ نصفه داخل ونصفه مثلا خارجء 
فالمقدار الداخل منه هو الإنسان فرضاً والخارج أمله. قولە: ‏ وھذہ الخطط الصغار 
الأعراضش٢‏ یىی : الاقفات العار ضۂة 8 وقی فی روایهة المستملي والس رخسی: وھنہ 
الخطوط . وھي الشطبات علی الخط ارح من وسط المربع من فوقه ومن أسفله 
وھی الااعراض أى: الاآفات فإن اأخطأء ھذا أي فان تجاوز عنه ھذا العرض نھهشہ 
ھذا أی العرض الآاخر وه بالنون والشین المعجمۂ ومعناہ اأصابه . وقال اأبن 
التین : رویناہ بالمعجمة والمھملة: ومعناہ: اَحَذ الشیء ء بمقدم الآسنان والحیلة تنھس 
اذا عضت. قوله: وہ وإن اُخطاً ھذا؛ یىی : وإِن اَحْظا الانسان منا العرضص نھٹےه هذا 
أى: رص آخر وھو الأجل: یعنی یعنی ۔ إِن لم یبمت ہالموت الاخترامي لا بل ان 
یموت بالموت الطبیعیء وحاصله: أن ابن آدم یتعاطی الأمل ویختلجه الأجل دون 
الأمل ۔ 

۸۷ - حثتا مُسْلمٌ حدثنا مَمَامٌء عنْ إِسْحَاق بن عَبْدٍ اللہ بن أبی طٔلحَةً 
عنْ أَنْس قال : خط النبی خطوطاً نقال: دا الائل ومٰذًا أجَلَهُ مو رہ 
جاءءُ الحْطٔ الأقرَبُ٠‏ . 


ھذا وجه آخر في مثال الأمر والاآجل أخرجه مسلم بن إبراھیم عن همام بن یحیی 
عن إسحاق بن عبد اللہ بن أبيی طلحة واسمه زید بن سھل الأنصاري ابن أخي انس بن 
والحدیث أخرجه النسائیي فی الرقاق عن عبید اللہ بن سعید عن مسلم بن 
إبراھیم ۔ ٰ 


)٥( کتاب الرقاق / ہاب‎ ۱ ٤ 


قوله : (خط البی خطوطاء وھذہ صفتھا: 
اجل 


3ه0۳"۷۵/ 
ه۱ 


وھہذہ الخطوط الافات التی تعرض فبینما الإنسان کذلك فی ھذہ الافات ہإذ جاءءہ الخط 
الأقرب؛ وھو الأجل؛ وقال الکرمانی: قال: خطوطاً فی مجمله؛ وذکر اثنین في 
مفصله. قلت: فيه اختصار عن مطول والخطوط الآخر الآفات والخط الأقرب یعنی 
سس الخط المحیط هو أقرب من الخط الخارج منە۔ 


٥با‏ مَنْ بَلَغٌ سِتَينَ سَنَە فَقذ اعذر اه الَيْهِ فِي الکثرِ لِقَوْلِهَ: اور نمیرا کی 
سے سی کا کر وجاء کم كَذِرٌٌگ (نادر:۳۷] يَعْنِی: الشَیْبَ. 

أي: ھذا باب في بیان حال من بلغ ستین سنة من العمر قوله: ہفقد أعذر اللہ إلیه؛ 
أي آزال الله عذرہ فلا ینبغي لە حینثذِ إلا الاستغفار والطاعة والإقبال علی الآخرۃ بالکلیةء 
ولا ایکون لە علی الل بعد ذلك حجةء فالھمزۃ فی أعذر للسلب؛ وحاصل المعنی: أقام 
الله عذرہ فی تطویل عمرۃ وتمکینە من الطاعة مدة مدیدة: واختج فی دثك بقول-عزر وجل: 
ار تَيْرَکم الایة. قوله: فیعني: الشیب؛ لم یثبت إِلا في روایة أبي ذر وحدہ. 
قول: ال نکچ قال الزمخشري: ھذا وت اف تعالی یعني فیقول لھم وھو 
متناول لکل عمر تمکن فيه المکلف من إصلاح شأنه وإن قصر إلا أن التوبیخ في المتطاول 
أاعظم . انتھی. واختلفوا فی المراد بالتعمیر في الاأیة علی أقوال فعن مسروق : أنە أرہعون 
سلة: جع سدافط حر تعاس دس اہ ہت وعن ابن عباس : سبعون سنة: 
وعن سھل بن سعد: : ستون سنة؛ وعن أبی هریرة: امن عمر ستین سنة أو سبعین سنةء فقد 
أعذر الل إليه فی العمر . قوله رمائکم آ کن جا حتف ات تا اازسول رعت 
زید بن علي : القرآن وعن عکرمة وسفیان بن عیینة ووکیع : الشیب : وھو الاصح . 

۸ -۔ حذثنا عَبْد السُلام بن مُطْھٌُرء حدثنا عُمَرْ بن عَليْ: عنْ مَعْن بن 
مُحَمّد العَفارِیٌٔء عن سُعیدِ بن أبي سَمید المَقٛبْرِئٌء عنْ أبي هُرَيْرَةُ عن النبيٴ 8ڑ قال: 
دأَخْذَرَ اللہ إلی امزیء آخْرَ أجَلَهُ حبّی بَلَفَُ سِشَْنَ سَتَ. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة. وعبد السلام بن مطھر بضم المیم وفتح الطاء وتشدید 
الھاء المفتوحة ابن حسام أبو ظفر الأزدي البصري مات فی رجب سنة أرہم وعشرین 
ومائتین وھو من أفرادہ وعمر بن علي بن عطاء بن مقدم المقدمي أبو حفص البصريء 
ومعن بفتح المیم وسکون العین المھملة وبالئون ابن محمد الغفاري بکسر الغین 


۱ ۔ کتاب الرقاق / ہاب )١٥(‏ ۵ 


أبی سعید ذکوان المقبري؛ نسبة إلی مقبرۃ بالمدینة کان یسکن عندھا. 


والحدیٹ سض أفراد وھذا الآسناد بعینهہ بحدیث آخر مضصی فی کتاب الأبمان . 


قولە: ٭ أعلر الل٤‏ من الإعذار وھو إزالة العذر. قوله: (آخر اجله؛ أيی: أطال اللہ 
حیاه حتی بلغهہ ستین سنة. قال الأطباء:. الأسنان أربعة : سن الطفولة وسن الشباب 
وسن الکھولة وسن الشیخوخة فإذا ہلغ الستین وھو آخر الأسنان. فقد ظھر فیه ضعف 
القوۃ وتبین فيه اللقص والانحطاط وجاء نذیر الموت فھو وقت الإنابة إلٰی اللہ عز وجل . 

مو ہی یہ وم 
90 .0+0 ادن وت موب سی 
یعقوب بن عبد الرحمن عن أَبي حازم سلمة بن دینار عن أبي عریرة قوله: ۶ وابن 
عجلان؟. أيی: وتابعه أ٘یضاً محمد بن عجلان فی روایته عن المقبری: وروی هھذہ 
المتابعة الطبرانی فی (الأوسط) عن عبد الرزاق عن معمر عن منصور بن المعتمر عن 
محمد بن عجلان عن سعید عن أبي ھریرة. 

9۹ )۔-۔ حذٹنا عَلِی بن عَبْدِ اللہ حدثنا ابو صَفوانَ عَبْدْ الله بن سَمیدٍِء حدثنا 
بُوتُسُ عن ابن شِھاب قال: أخبرني سَعید بنُ المْسَیّْب أ٥‏ آہا مُرَیْرَةً رضی اللہ عله؛ قال: 
سمعْت:زسرل اللہ گا یمُول: دلا زان قَلْبْ الکبیر شاہاً في الْثتین: في خحبٔ الڈیاء وطول 
الائل٢.‏ 

جم ہہت قال الکرماني : وکان الأنسب أن یذکر هذا الحدیث فی 

وعلي پچ یں ویونس هو ابن یزید الأیلی . 

والحسدیٹ سو سر ہہس یں الطاهر بن السرح وغیرہ. واخرجهہ 

قولہ: اقلب الکبیر؟ أی: سم قولەه : اي ائنتین؟ أي : فی خصلتین . قوله: 
(شاباہ سماہ شاباً لقوۃ استحکامہ فی محبة المال. قوله  :‏ وطول الأمل؟: المراد بالأآمل 
جو سب 
شڈ ور تقنہ 


)٦( کاب الرقاق / باب‎ ۱ 5٦ 


وقال لیث بن سعد بدون الألف واللام حدثلي یونس هر ابن یزیدا۔ قوله: ‏ وابن 
وھب؟ ھو عبد اللہ بن وهب ومو عطف علی لیٹ؛: وسعید هو ابن المسیب؛ء وآأبو 
سلمة بن عبد الرحمن بن عوف: أما روایة لیث فوصلھا الإسماعیلي من طریق أَبي:صالح 
کاتب اللیث حدثنا اللیث حدثني یونس هو ابن یزید عن ابن شھاب أخبرني سعید وأبو 
سلمة عن أبی ھریرۃ بلفظہ إلاّ أنه قال : المال؛ بدل: الدنیاء وأما روایة ابن وھعب فو صلھا 
مسلم عن حرملة عنہ بلفظ : قلب الشیخ شاب علی حب ائنین: طول الحیاۃ وحب المال. 


۰ءء - حذذنا مُسلِمٌ بنُ إبْرامِيمٌء حدثنا مِشامء حذثنا فُتادةً عن آنس رضي 
الله عنه قال: قال رسول اللہ ل: ٢‏ یَکْبَر ابی آتم وَیَكَبرُ مَعَه الْنانِ: حْبٰ المَالِ: وطول 
الکُمر؟. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قوله: ہیکبر ابن آدم) ومسلم بن إبراھیم وفي روایة أبي 
ڈر : مسلم؛: غیر ملنسوب؛ وہشام هو الدستوائي . 


والحدیث أخرجہه مسلم في الزکاۃ عن أبی غسان المسمعي وأبي موسی. 


قوله: ایکبر؟ بفتح الباء الموحدة أي : یطعن في السن. قوله: 7ویکبر معه؛ ہضم 
الباء أي: یعظمء ولو صحت الروایة في الکلمة الثائیة بالفتح فالتلفیق بینە وہین الحدیث 
السابق الذي ذکر فيه الشباب أن المراد بالشہاب الزیادة فی القوۃ وبالکبر الزیادۃ في 
العددء فذاك باعتبار الکیف وھذا باعتبار الکم؛ قالوا: التخصیص بھذین الأمرین هو ان 
احب الأشیاء إلی ابن آدم نفسە؛ فاأحب بقاءھا وھو العمر وسبب بقاءھا هو المال؛ فإذا 
احس بقرب الرحیل قوي حبه لذلك. 

والالکعری عخنے الصباحبطصعیب 

رَواه شْغفْبَةٌ عن فَقَاَة. 

أي: روی الحدیث المذکور شعبة بن حجاج عن قتادةۃ ووصله مسلم من روایة 
محمد بن جعفر عن شعبة؛ ولفظه: سمعت قتادةۃ یحدث عن أئس. . .بنحوہ؛ قیل: 
فائدۃ هذا التعلیق دفع توم الائقطاع فیە لکون قتادة مدلساء وقد عنعئه . لکن شعبة: لا 
یحدث عن المدلسین إِلاّ ہما علم أنه داخل في سماعھم؛ فیستوي في ذلك التصریح 
والعنعئةء بخلاف غیرہ. 


٦‏ باب العَمَل الَّذِی دُبْتَغی ہهِ وجُهُ الش تعالی 
أي: هذا ہاب فی بیان اعتداد العمل الذي ایہتغی ب14ء أی: یطلب به ٭وجه اللہ٤‏ أي : 
ذات اللہ لا للریاء والسمعةء أسقط ابن بطال عذہ الترجمة فاضاف حدیٹھا للذي قبله. 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )٦(‏ ۷ن 


أي: في ھذا الباب حدیث سعد بن أبي وقاص؛ وھذا سقط في روایة۔النسفی 
والإسماعیلي وغیرھماء وحدیثہ قد مضی في الجنائز مطولاً في: باب رثاء النبي) ہچ 
سعد بن خولة. 

۱ - خثثنا مُعاذ بن أسّیٍء آخبرنا عَبْدُ الله أخبرنا مَحْمَرٗ ءعن الزْهریٔء 
قال: آخبرني مَحْمُودُ بن الربیعء وَرَعَمَ مَحْمُود أَئهُ عقَل رسول ال ا2ء وقال: وعَقَل مَجة 
مُجُھا مِن دلو کائٹ 7- دراھم ۔ [انظر الحدیث ۷۷ وأطرافھ]. 

۲ء - قال: سَمِعْثٗ عثان بنْ مال الألصارِیٔ تُمُ أَحَدَ بَييي سالِم قال: عدا 
عَلَيٌ رسول الل يك نقال: الْنْ يُوافِیَ عَبْد يَوْمْ القَيامَة بقُول: لا إِلٰهَ إلا اللہ بْتفِي ہہ وجُة 
اللہ إِلْإّ حَرَمَهُ الله عَلَی النّارَه۔ [انظر الحدیث ٦٤٤‏ واطرافہا. 

مطابقته للترجمة فی قولە: ایبتغی بہ وجھ الله ۔ 

ومعاذ ہبضم المیم ابن سد المروزي. وعبد اللہ هو ابن المبارك المروزی ومعمر 
بفتح المیمین هو ابن راشد. 

والحدیث مضی في الصلاۃ مطولاً في: باب المساجد في البیوت فاإنه أخرجه 
ھناك عن سعید بن عفیر عن اللیث عن عقیل عن ابن شھاب: قال: أخبرنی محمود بن 
الربیع الآنصاري . . إلی آخرہ. 

قولە: ٭وزعم؛ أي: قال قوله: إنه عقل؛ إنما قال: عقل لأنه کان صغیراً حین 
دخل رسول الله و دارھم وشرب ماء ومج من ذلك الماء معجة علی وجهە۔ 

قولە: اعتبان؟ بکسر العین علی الأصح . قوله: بث أحد بني سالم؟ بالنصب 
عطف علی قولە: ٦0‏ الأتصاري) وقد تکلم الکرماني ھنا کلاماً لا حاجة إليه لأنه یشوش 
بذلك علی من لیس لە إتقان في هذا الباب؛ وھو أنه قال: ذکر فی کتاب الصلاۃ ان 
الزھري هو الذي سال الحصین وسمع منهء والمفھوم هنا هو محمود. 

قلتك: توضیح ھذا أن الحدیث الذي مضی في الصلاۃ مطول کما ذکرنا فی آخرہ 
قال ابن شھاب: وھو الزھريء ثم سألت الحصین بن محمد الأنصاريء وھو أحد بنی 
سالم وھو من سراتھم عن حدیٹ محمود بن الربیع فصدفه بذلكگء ھذا المقدار إن لم 
یقف عليه أحد لا یظھر لە سؤاله المذکور: ٹم قال في جوابە: إن کانت الروایة بالرفع 
- یعنيی: برفع قولە: ٹم أحد بني سالم فھو عطف علی محمود أي: أخبرني محمود ثم 
احد بني سالم فلا إشکال:ء وإن کانت بالئنصب یعنی قوله: ٹم أحد بني سالم ۔ 
فالمراد: سمعت عتبان الأنصاري ثم السالميء إذ عتبان کان سالمیاً أبضا أو یقال: بأن 
السماع من الحصین کان حاصلا لھماء ولا محذور في ذلك لجواز سماع الصحابي من 


۸ ۱ کتاب الرقاق / باب (۷) 


التابعیء أو المراد من الأحد غیر الحصین انتھی. قوله: (عدا علي؟ ہتشدید الیاء. قولە: 
الن یوافی؟ من الموافاة وھی الإتیان یقال: وافیت القوم أي ألیتھم. قوله:_. وجہ اللہ؛ 
أي: ذات اللہ عز وجل . 

والحدیٹ من المتشابھات؛ ویقال: لفظ الوجه زائد أر المراد: وجه الُخحق 
والڑاخلاص لا الریاء ونحوہ. قولہ : ٢إا‏ حرمه اللہ علی النارو وٹی الحدیث المتقدم في 
لصلاة: ہ فإن الله قد حرم علی النار من قال: لا إله إلا ال٢‏ . قال الکرماني: فإن قلت: 
قال مة: حرمه علی النارء وھھنا: حرم عليه النارء فما الفرق ہین الترکییین؟ . 

قلت : الأول حقیقة باعتبار أن النار آکلة لما یلقی فیھاء والتحریم یناسب الفاعل: 
وأما المعنیان فھما متلازمان. 

ٹل : تبعه علی هذا بعضھم فنقل ما قاله الکرماني ؛ ولکن الترکیبان لیسا کما ذکراہء 
رسس سم ا شا وی پش سس مس 


ا رہز ںت 


المَقَيَرِيء من بی رزیۃآ رسو الله لئ قال : یٹول الله تمالی: تاد این جندی 
جَزاء إذا تَبَضْتُ صَفَيهُ مِن آفل الڈنیا تم اخْتَسَبَةُ لا الجَئَڈہ. 


مطابقته للترجمة و ا الم احتسبہ٤‏ لان معناہ: صبر علی فقد صفيه 
وابتغی الأآجر من اللہ تعالی؛ والاحتساب طلب الأجر من اللہ تعالی خالصاء واحتسب 
بکذا أجراً عند اللہ أی : نوی بہ وجه الله والحسبة ہالکسر الأجرة واسم من الاحتساب . 

وقتیبة هو ابن سعید: ویعقوب بن عبد الرحمن الإسکندرانيء وعمرو بن أبي 
عمرو بالواو فیھما مولی المطلب المخزوعي . . والحدیث من أفرادہ. 

قول: (صفيه) ہفتح الصاد المھملة وکسر الفاء وتشدید الیاء آخر الحروف وھو 
الحبیب المصافی کالولد والاخ وکل من یحبه الإنسان. قوله: فإلا الجنة؛ یتعلق بقولە: 
اما لعبدي المؤمن؟. 

۷ يَابُٔ ما یُخْدّ مِنْ زَهرَۃ الڈُنُیا واللَّذافْسِ فِیھا 

أي: هذا باب فی بیان ما یحذر ۔ علی صیغة المجھول من الحذر ۔ وفي بعض 
النسخ: ما بحذرہ بالتشدید من التحذیر۔ قوله: من زھرۃ الدنیاء أي بھجتھا ونضارتھا 
وحسنھا. قولە: والتنافس فیھاء وھو من النفاسة وھی الرغبة فی الشيء ومحبة الانفراد 

بە والمغالبة عليهء وأصلھا من الشیء النفیس في نوعهء یقال: نافست في الشيء منافسة 

ونفاسة ونفاساء ونفس الشیء ہالضم نفاسة : صار مرغوباً فی ونفست بە ہالکسر بخلت 
به ونفست عليه لم آرہ أھلا لذلك . 


۱۹ ۔ کتاب الرقاق / ہاب (۷) ۹ 


٤‏ -۔ حذٹتا إِسُماعیل بن عَبْدِ الله قال: حدثني إِسْمَاعِیل بن إِبْراميمَ بن 
غُقبَةٌ عنْ مُوسٰی بنِ غُقبَةَ قال ابنُ شِھاب: حذثني غُروَهُ بن الربیر أن المِسٰوّر بِنٌ مَحْرَمَةً 
أخبرَه ا عمْرّو بن عَؤْفِ ۔ وف خَلِیفٌٗ لِبَنِي عایرِ بن لُوْيٌ. کان شَہد بَذَرأَمَمَ 
زَسولِ ال قلل ‏ اَحَبَرہ ان رسول اللہ 8 بَعَتٗ آبا غُيَيْدَةَ بن الجَرٌاح إلی البَحْرَیْنَ َبِي 
بجزْییِھاء وکان رسول الہ قللل مُو صَالح أهْلَ البْحْرَیْن؛ وآمر عَليْهِمْ العَلاَہ بنٌ الحَضرَبیٗء 
فَعْدمٌ ابو عَبَیْدَةً بمال مِنٗ البَحْرَبْن؛ فَسَمِعَتِ ُسَمِعَتِ الانصاز بِقُدویو مُوَائنهُ صَلاۃ الصُّبٔح مَمَ 
رسول الله وف فُلمًا انْصَرّف تَمَرُضُوا لهٔ فَْتُمْ رسول اللہ لٹ ین رآھم: وقال: داصْنكُمْ 
را ا وآنهُ جاءَ بش ء؟؛) قالوا: أجل یا رسول اللہ! قال : ٭فأبشِرُوا وأمُلُوا 

َسْركُمْ ُوالله ما النثر اغقی مَلَيكُمٍ ولک اخقی عَليکُمْ آن ثبْسَط عَليِمْ الُنیا کما 
بک رک فدنافْسُوھا کما ثنائسُوھاء وِتَلَهِیَكُمْ کما أَهَنْهُمْ. [انظر الحدیث 
۸ وعواطرافہ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: افتنافسوھا..٠۹‏ إلی آخرہ. وإسماعیل بن عبد اللہ بن 
أبيی ُویس وإسماعیل بن إبراھیم بن عقبة بن أبي عیاش یروي عن عمه موسی بن أبي 
عیاش الاسدي مولی الزبیر بن العوام؛ وابن شھاب هو محمد بن مسلم الزھري. 
والمسور بکسر بکسر المیم ابن مخرمة بفتح المیم؛ وعمرو بن عوف الأنصاري . 

وفي ھذا السند: إسماعیل بن إبراھیم من أفراد البخاريی؛ وفیه: ثلاثة من التابعین 
في نسق وھم: موسی وابن شھاب وعروۃ بن الزبیر وفيه: صحابیان وھما: المسور 
وعمرو بن عوف وکلھم مدنیون. 

والحدیث مضی في : باب الجزیة والموادعة مع اُھمل الذمة والحرب؛ فإنه أآخرجه 
ضا من ای اودات دق فحیبت من الرفری عق مر بن الزبیر عن المسور بن مخرمة 
عن عمرو بن عوف الأنصاری . دی آخر ومشضی الکلام فیہ مستقضی ھناك . 

قوله: ١إلی‏ البحرین؟ سقط لفظ : إلی البحرین في روایة الاکٹرین. وثبت فی روایة 
الكکشمیهئي . قوله : : افقدم ابو عببدة بمال؟ کان قدوم أبي عبیدة سنهھ عشر: قدم بماثة 
الف وثمائین آلف درھم کذا في (جامع المختصر) وقال قتادۃ: کان المال ثمانین ألفاء 
وقال الزھري: قدم بە لیلاء وقال ابن حبیب: ہو آکٹر مال تدم به علی رسول اللہ 8ل 
وقال قتادۃ: وصب علی حصیر وفرقہ وما آحرم منە سائلاًء وکان أھل البحرین مجوساً۔ 
وبستفاد متەه: اخذ الجزیة من المجوس . وفيه خلاف بین الفقھاء. قولە: ہفوافتہ: 
ویروی : فوافت: بدون الضمیر وھو روایة المستملي والکشمیھنی؛ وفی روایة غیرھما. 
فوافقت من الموافققف ووافت منا الموافاۃ؛ وھو الإتیان. قوله: ؛فأبشروا؛ بھمزۃ القطم . 
قولہ: ہوأملوا؛ من التامیل من الأمل وھو الرجاء. قوله: ہما یسرکم؟ في محل النصب 


: ۱ کتاب الرقاق / باب (۷) 


لأآنہ مفعول: أملوا قوله: اما الفقر؛ منصوب بتقدیر: ما أخشی الفقر؛ وحذف لان 
أخشی علیکم مفسر لەء وقال الطیبي : فائدة تقدیم المفعول ھنا الاهتمام:بشأن الفقر 
قیل : یجوز رفع الفقر بتقدیر ۂ 7۳ . ما الفقر أخشاہ علیکم؛ وقیل: هذا بخصوص 
بالشعرء ومضی تفسیر التنافس عن قریب؛ قولە: ١وتلھیکم؛‏ أي: تشغلکم عن الاخَرَة. 
٦890‏ - حدثنا ثُتَبِيةُ بن سَعیدٍء حدثتا اللَيْثٌء عن یَزٍیذ بن أبي حَبیبٍِ عنْ أبي 
الَیر عنْ عُفيًَ بن عامر أنّ رسول الله پل خَرَج يَزماً فَصَلّی علی أفلِ أحُدِ صَلاکۂُ علی 
المَیّتٍء ثُمٌْ الْضَرّفَ إلی الهثبَرِ فقال : ۷ي فَرَطكم 70-9 ٠‏ وإنٔي واللہ لأئظرُ إلی 


خؤزضی -٦‏ وإئٔي قٌذ أَميِیثُ مفائیح خزائن الأازض - آو: مُفاز تیخَ الارزض - وإِلٰي والل ما 
اأخاف مَلَيکُمْ ان تُفْرکوا بُمْبي ولکكتي اخافٔ أن تَنَائسُرا 0+02 [انظر الُحدیث ٢۳٣١‏ 
وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة في قولەه: (اأخاف آأن تنافسوا یھا؛. قوله: اللیث ھو ابن سعد: 
ویروی: لیٹء بدون الألف واللامء ویزید من الزیادۃ ابن أبی حبیب واسمه سوید: وأبو 
الخیر مرثد بفتح المیم وبالثاء المثلثة ابن عبد الله . 

والحدیث مضی في کتاب الجنائز في: باب الصلاۃ علی الشھید: فإنه أخرجه 
هنك عن عبد اللہ بن یوسف عن اللیث عن یزید بن أبي حبیب. . . إلی آخرہ. 

قولە: فصلی؛ أي : دعا لھم بدعاء صلاة المیت ولا بد من ھذا التاویل لما تقدم 
نی الجنائز آنه 5ل دئی تبتاء آخد قل افایصلى علیوم: قوله: افرطکم؟ الفرط 
بفتحتین المتقدم في طلب الماء. . اي سابقکم إليهە کالمهھيء +له. قوله: و مفانیح 
اللأرض؟ شك من الراوي . 

وفيه: إلبات الحوض المورود وأئه مخلوق الیوم. وفیه: إخبار بالخیب معجزة 
لء کات 

۳٦‏ -۔ حیثنا إِسْمَاعِیلُ قال: حدَثنی مالِك: عن: زَبْدِ بن أسْلم عنْ 
عطاءِ بن یسارء عن أبي سَعیدٍ الخدرِيٰ قال: قال رسول اللہ پل : هإِنْ أکُئَرَ ما اخاف 
َلیكُمْ ما بر الله لكُمْ بن برکاتِ الأزض؛. . قیل: وما بُرّکاٹ الأغی؟ قال : ٢هْرَُ‏ 
الُیاہ فقال هُ رجُل: غَلْ اتی الحْیْر بالشر؟ فضْمت مت النبی پل حلی کا أنه یل علَيه تُمُ 
جَعَل يیَمْسَُخٌُ عنْ جبینهء فقال: : دَأَيِ السَائِلُ۴؛ قال: آنا۔ قال: ابُو سَعید: لَقَدذَ حَمذناہُ ین 
طْلَعْ ذُلِكُء قال: : دلا یابی الخیڑء إلا بالخُیر؛ إِنّ هٰذّا المال حَضِرَۃً خلوٰةَ وإِنْ کل ما أبّتَ 
الہ بیغ یَفْثْل حبّطاً آؤ لِم إلا اكِلەً الحُضرۃ ة کلت حثّی إِذّا امْنَّتْ خاصرتاھا اسْتَقبّلتِ الشْمْس 
فاجْتَزث وتَلطت وبالٹ تُمْ عاذث فاکُلَّتْ: ٠‏ ون هٰذّا المال خُْلوَۃ مَنْ آحََہ بِحَفہ وَوضَمَة پي 


۱۔ کتاب الرقاق / ہاب (۷) ۹ 


حَقهء فَیْمُمَ المَمُونَةً ھُوء ومَن آَخْلَه بغیر حَللهِ کان کالَّذِي بأکُلُ ولا يَشَغ1:[انظر الحدیث 
٦‏ وطرف*٭]. 

مطابقته للترجمة في قوله: ہزھرۃ الدنیا١‏ وإسماعیل هو ابن أبي آویسء وابو سَعید 
الخدري اسمه سعد بن مالك بن سنان ولسبته إلی خدر بطن من الأنصار. 

والحدیث مضی في کتاب الزکاۃ فی: ہاب الصدقة علی الیتامیء فإنہ أخرجه ھناد 
عن معاذ بن فضالة عن عشام عن یحیی عن علال بن أہی میموئة عن عطاء بن یسار أنه 
سمع أبا سعید الخدري. .. إلی آخرہ. 

قوله: لإن اکثٹر ما أخاف علیکم) وفي روایة الزکاة: لإن مما أخاف علیکم من 
بعدي ما یفتح علیکم؟ وفي روایة السرخسي: ٢‏ إلی مما اأخاف٤.‏ قولە: اما یخرج)٢‏ بضم 
الیاء من الإخراج وھو خبرء إن قیل: ھذا لا یصلح أن یکون خبراً للاکٹر۔ وأجیب: بان 
فيه إضماراً تقدیرہ: ما اخاف بسببه علیکم أو مما یخرج. قوله: ٢زھرۃ‏ الدثیا؛ٴ رنيی 
کتاب الزکاۃ زاد علال: وزینتھاء وھو عطف تفسیري والزھرۃ بفتح الزاي وسکون الھاء 
وقد قریء فی الْٰساذ عن الحسن وغیرہ بفتح الھاء فقیل: ھما بمعنی واحد. وقیل: 
بالتحريیك جمع زاھر کفاجر وفجرۃ ۔ والمراد بالزھرۃ الزینة والبھجة مأاخوذ من زھرة 
الشجرۃ ۔ وھو نورھا بفتح الئون: والمراد ما فیھا من أنواع المتاع والعین والثیاب 
والزروع وغیرھا مما یغٹر الناس بحسنہ مع قلة البقاء. قول: افقال رجل؟ لم یدر اسمه . 
قوله: قھل يأتي الخیر بالشر؟؛ أي: ہل تصیر النعمة عقوبة؟ قوله: احتی ظتنا؛ ھکذا 
في روایة الکشمیھئی؛ وفي روایة غیرہ: حتی ظننت آنہ أيی: أن النبي قَلل ینزل عليه 
بصیغة المجھول أي : الوحي . قولە: الم جعل یمسح عن جبینہ) آئ الْعریء وھکذا 
وقع في روایة الدارقطني. قوله: ہ٢لقد‏ حمدناہ حین طلع ذلك؛ أي: حمدنا الرجل حین 
ظھر ھکذاء هو في روایة النسفيء وفي روابة غیرہ کذلك وقال الکرماني : تقدم فی 
الزکاۃ أٹھم ذموہ وقالوا لە: لم تکلم النبي ولا یکلمك؟ وأجاب بأنھم ذموہ أولاً حیث 
رآوا سکوتە قَليكٍ وحمدوہ آخراً حیث صار سؤاله سہباً لاستفادتھم منہ ل2 . قولہ: دلا 
یأتي الخیر إلا بالخیر؟ زاد في روایة الدارقطنی: تکرار ذلك مرات . قوله: ٭خضرةا التاء 
فیه إما للمبالغة نحو: رجل علامةء آو ھو صفة لموصوف محذوف نحو: بقلة خضرۃ 
أو باعتبار أنواع المال. وقال ابن الأنباري : هذا لیس بصفة للمال: وإنما ہو للتشبیه کأنە 
قال: المال کالبقلة الخضرۃ الحلوۃ. قوله: (الربیع) أي : الجدول وھو الٹھر الصغیر 
وجمع الربیع الاریعاء وإسناد الإنبات إِلی الربیع مجازء والمنبت هو اللہ عز وجل نی 
الحقَیقة. قوله: ٭حطا؛ بفتح الحاء المھملة وفتح الباء الموحدة وہالطاء المھملة وھو: 
انتفاخ البطن من کثرۃ الاکلء یقال: حبطت الدابة تحبط حبطاً إذا أصابت مرعی طیاً 
فامعنت في الأکل حتی تنتفخ فٹموتء وروی بالخاء المعجمة من التخبط وھو 


)۷( کتاب الرقاق / باب‎ ۱ ٦ 


ہی قوله: ہاو یلم؟ بضم أوله أي: بقرب أن یقتل. قولە: ۶إلا آکلة الخضرة؛ 

: الا بالتشدید للاستثناء ویروی بفتح الھمزة وتخفیف اللام للاستفتاح.. و: آکلٹت 
بالمد وکسر الکاف؛ والخضرۃة ة ہفتح الخاء المعجمة وکسر الضاد المعجمة فی روایة 
الڈکٹرین: وفی روایة الكشمیھني بضم الخاء وسکون الضاد وبتاء التأنیثء وفی ٴرَوایة 
الس رخسی : الخضراء ہفتح أوله وسکون ثانيه وہالمد: ولغیرھم بضم أوله وفتح ثانيه 
جمع خضرۃ وقال الکرمانيی: الخضرۃ ہے سمش یس پر سخ 
وقیل : ما بین الشجر والبقل. قولە: ہخاصرتاھاہ تثنیة خاصرۃ وعما جانبا البطن من 
الحیوانء وفی روایة الکشمیھئي خاصرتھاء بالإفراد. قوله: 9فاجٹرت؛ بالجیم من 
الاجترار وھو أن یجر البعیر من الکرش ما اکله إلی فمه فیمضغه مرة ثانیةء وکل لقمة 
منه تسمی: جرة؛ ویصیر کل واحدۃ بعرة. قوله: وثلطت؟ بفتح الثاء المثلثة وفتح اللام 
والطاء المھملة وضبطھا ابن التین بکسر اللام: أي : : آلقت ما في بطنھا رقیقاء والغرض 
با میک میں ہہ وا ا ضار بل یکون سبباً للھلاك . قولە : 
افنعم المعونة ھو؛ أي ی: المال یعنی: حیث کان دخله وخرجه بالحق فنعم العون للرجل 
فی الدارین وقال صاحب (المغرب): المعونة العون. قلت: أشار به أنە مصدر میمي. 

وفیه: مثل للمؤمن أن لا یأخذ من الدنیاء إلاّ قدر حاجته ولا تغرہ زھرتھا 
فتھلکہ . ۱ 

٦٦۲۲/۸/۷۷‏ - حدثنی مُحَمّذ بن بشارء حنثتا غُنْذرٌ حدثنا شُغِبَةُ قال: سَمِمًب آبا 


جِمْرَةُ قال: سال مم جع و مرا سس عن 
النبیْ گل قال: ٢خَيرُكُمْ‏ قُريء 4 الین مھ ثُ م الَذِينَ لوُمْ' قال عِمْرَان: مما أذري 
قال النبئ قلاٹ بَشد تُولِہ مَرَْن از ئلاتا ۔ 'ُمْ یکوه بَعْنَھُم قَومْ یَلْهھَدُونَ ولا يِسْتَلْهَدونٌ؛ 
وَبَخُوئُونَ ولا بُؤْنَملونَ؛ وبِنْذِرُونَ ولا یَفُوںٗء وِمَظھَر فِيهِمْ الْسُمْنُ٤.‏ [انظر الحدیث ۲٦٢٢‏ 
وطرفيهھ]. 

مطابقته للترجمة تؤخل من معنی الحدیث لن ارتکاب الامور المذکورة کلھا من 
المیل إلی الدنیا وزھرتھا. 

وغندر محمد بن جعفر؛ وأبو جمرۃ ہالجیم والراء نصر بن عمران الضبعي؛ 
وروی شعبة عن أبي حمزۃ بالحاء المھملة والزاي لکنه عند مسلم دون البخاريء ولیس 
لشعبة في البخاري عن أبي جمرة ة بھذہ الصورة إلاّ عن نصر ہن عمرانء وزهدم بفتح 
الزاي علی وزن جعفر بن مضرب علی صیغة اسم الفاعل من التضریب . 

والحدیث مضی فی کتاب الشھادات في: باب لا یشھد علی شھادةۃ جور إذا 
أشہدء فإنه أخرجه ھناك عن آدم عن شعبة عن أبيی جمرۃ إلٰی آخرہ؛ ومضی الکلام فيه . 


۱ ۔ کتاب الرقاق / باب (۷) لن 


قوله : ١لا‏ پستشھدون) علی صیخة المجھول؛: وشھادۃ الْىحسة مستثناةٴ مله. قوله: 
٢ویخونون)‏ ائ : یخونون خیانة ظاھرة بحیث لا یبقی معھا للناس اعتماد عليھم ۔ قوله : 
مس ہی ہیں ٦‏ پکپروں رما لسن فوع من الشرفۃ أر یجمعون الأموالأو 
بالریاضةء والظاہر آنه حقیقة لکن المفھوم منه ما یستکسبہ لا الخلقی ۔ 

یہ ینوی کت" ہس و و 
گرازت مس بة کید نز یق کہناو ا ود رابنا 07 الحدیثٹ 


۲ وطرفی٭]. 

مطابقتہ للترجمة مثل مطابقة الحدیث السابق. وعبدان لقب عبد اللہ بن عثمان بن 
جبلة المروزيء وأبو حمزۃ بالحاء المھملة والزايی محمد بن میمون السكري؛ وإبراھیم 
و النخعيء وعبیدۃ بفتح العین وکسر الباء الموحدة ابن عمرو السلمانيء وعبد اللہ هو 
ابن مسعود۔ 

والحدیث مضی أیضاً في الشھادات فی : باب لا یشھد علی شھادۃ جور. 

قولە: ٭تسبق٤؛‏ قال الکرماني: قیل: فيه دورء وأجاب بأن المراد بیان حرصھم 
علی الشھادة یحلفوت علی ما یشھدون: وتارة یحلفون قبل أن یشھدواء وتارۃ بالعھکس 
و هو مثل في سرعة الشھادة والیمین وحرص الرجل علیھا حتی لا یدري بأیھما یبتدیء 
فکأنھما یتسابقان لقلة مبالاته بالدین . 


اج وت ور و ہی پست ہو می عنْ قَیْسٍ 
27 7۳ھ04۸ اشحات دخشی رو ڑا وم تشخ الا ہی 
وإنا أَصَہُنا مِنَ الدَنیا ما لا نجد لَهُ مَزْضعاً إلاأ الثرابٌ . [انظر الحدیث ١٦۷٥‏ وأطرافہ]. 

ع محر یىی اولم تن تنقصھم الدنیا . ٠٠٢‏ إلی آخرہ یستخرجھا 

0 9 شت ؛) وإسماعیل هو ابن أبي 
الد وفیس هو ابن أبی ي حازم وخباب هو ابن الأرت . 

والحدیث مضی في کتاب المرضی في : باب تمنی المریض الموت: فإنه أخرجهہ 
ھناك عن آدم عن شعبة عن اإسماعیل الخ . 

قوله: اولم تنقصھم الدنیا أي : لم تدخل الدنیا فيھم نقصاً بوجه من الوجوہ؛ 


)۸( ۱ء کتاب الرقاق / باب‎ ٦٤ 


أی: لم یشتغلوا بجمع المال بحیث یلزم في کمالھم نقصان. قوله: ۶إلاً التراب؛ أراد بہ 
بناء الحیطان: بقرینة قوله فی الحدیث الذي یليه : وھو یہنی حاثطاًء ولزلا ذلك لکان 
اللفظ محتملاً لإرادة الکٹز ودفن الذھب فی الأرض؛ وقال الداودي: یعني لا پکاد ینجو 
من فتنة المال إلا من مات وصار إلٰی التراب . 

۰ء-ء۔- حذڈنا مُحَمّدً بن المُثَلیء حدثتا یَخییٰء عن إسُماعیل قال: حذثني 
یس قال: ایت خَبابا وو ؾِِي حابطا لهُ فقال: إِنّ أضحابَنا الَذِین مَضَا لَمْ تَلقُضْهُمْ الدنیا 


: 


شَیتاء وإِنّا أصَبْنا مِن بَهِْمِمْ شَینا لا تَجدُ ەٗ مَوضٍعاً إلاً الاب . [انظر الحدیث ٢٦۷٢‏ وأطرافہ]. 


ذا طریق آخر فی الحدیث السابق عن محمد بن المثنی ۔ ضد المفرد ۔عن 


یحیی بن سعید القطان عن |سماعیل بن أبي خالد إلی آخرہ... قوله: لشیئا ویروی : 


بشیء. 

۱/ ۔-۔ حذثنا مُحَمّد بن کثیرں عنْ سُفیانء عن الأعمش؛ عنْ أبي وائِلء 
عنْ خبّاب رضيی اش عنەء قال: ھاجڑنا ےت الله کگا . . . قصة. [انظر الحدیث ۱۲۷٢‏ 
وأطراف٭]. 

محمد بن کثیر - ضد القلیل ۔ وسفیان هو ابن عیینةء والأعمش سلیمان؛ وآأبو 
وائل شقیق بن سلمة. 

قوله: ×قصہ؛ کذا لأبی ذر ۔ أي: قص الحدیث راویە: وأشار به إلی ما آخرجه 
ہتمامه فی أول الھجرۃ إلی المدینة عن محمد بن کثیر بالسند المذکور هھنا. 


سی ار ھت 7 تک تس رت وہ 7ھ ح حرط مم تی رج ۔س۔ 
۸ باثِ قؤل اللہ تعالی: بای الس إِنٗ وعد ال حی بتاا تاس ان وعد الہ حق فلا 
مجر حر سر ر ے رر ہے رو ہرے؟ 


ال 9س +7 رر سے س۵ ہے کک و حم اس 5 سی بی 
تطریکم ابوڈ الڈئیتا ولا بمرنکم باہو الو لوکیاا ا الشبیطن لک عدو فائدوہ عو نما 


ینشوا ریغ یکوڈا بن امب سیر گ4 فاطر:٥-٦]‏ 


أي: هذا باب في قولهھ تعالی... الخ وفي روایة کریمة ھکذا سیقت الایتان 
المذکورتان؛ وفی روایة أبي ذر مکذا: ٭فاما ااسُ إِن وعد الہ حی ...۴٭ الاية إلی 
فولہ: ہایب ر4 قول: ٭لإ٤ً‏ وَمْدَ اگ ح4 أي: بالبعث والٹواب والعقاب. قوله: اولا 
یغرنکم باللہ الغروره وھو أن یغتر باللہ فیعمل المعصیة ویتمنی المغفرةء ویقال: الغرور 
الشیطانء وقد نھی اللہ عن الاغترار بە وبیٔن لنا عدواته لثلا نلتفت إلی تسویله وتزیینە لنا 
الشھوات الردیثة. قوله: ایز عو کپ ای: آنزلوہ من أنفسکم منزلة الأعداء وتجنبوا 
طاعته. قوله: ٭8إنا بش َ4 ايی: شیعتہ إلی الکفر. قول: ٭ لیکوڑا بن اسب 
اَلمَمبر 4 أي : النار. 


۱۔ کتاب الرقاق / باب (۸) ٦٦‏ 


رر جے 


أي: جمع السعیر سعر علی وزن فعل بضمتین؛ والسعیر علی وزن فعیل بمعنی 
مفعول من السعر ہفتح السین وسکون العین وھو التھاب النار. 

قال مُجامد: المَرُورُ الشْیْطَان. 

أثر: مجاھد ھذا تم ی نت یثبت ھنا إلاّ فی روایة الکشمیھنی وحدہ: ووصله الفریابيی في 
تفسیرہ عن ورقاء 0 لت" وھو تفسیر قوله تعالی: لا لا یدہم 
ِا لقن [فاطر:٥]‏ وھو علی وزن فعول بمعنی فاعلء تقول: غررت فلاناً أصبت 
غرته ونلت ما أُردت منەء والغرۃ بالکسر غفلة في الیقظةء والغرور کل ما یغر الإنسانء 
وإنما فسر بالشیطان لأنه راس ذلك ۔ 

۲" - حەذذنا سَنْذً بیُ خنٛص؛ حدثنا شَیْبَائٔ عن يَخْبَیٰ: عن مُحمّدِ بن 
بْرَاميمَ الكْرَشِيٌ قال: أخبرني .0 أنّ ابنَ أبانٌ أأحْبَرَهُ قال: أَتَيْتٌ 97 
ِھُورِ وو جالِسّ عَلی المقادِ؛ ثَتوَضٌا فاحْسَی الوّشُوۃ تم قال: رَِثُ النئ 8 تَرَشّا 
۔ وو في هٰذا المَجْلس فَأحْسَنَ الو ءَثُم قال: دن توضا بل لا الؤصوہ ث آنی 
المَسٰجد فَرَكُمَ رَکعَتَيْن تم جَلَسَ غفرَ ه ما نْقْدمْ مِن ذَليه. 

قال: وفقال النبیٰ پل  :‏ لا تمْتَرُواہ [انظر الحدیث ۱٥١۹‏ وأطرافه]. 

مطاہقته للاّیة التی هي الترجمة فی قوله: 8لا تختروا؛. وسعد بن حفص أبو محمد 
الطلحي الکوفيء یقال لە: الضخمء وشیبان بن عبد الرحمن أبو معاویة النحويء 
ویحیی هو ابن أبيی کثیر ۔ ضد القلیل ۔ ومحمد بن إبراھیم بن الحارث بن خالد التیمي 
ولجدہ الحارث صحب3؛ ومعاذ بن عبد الرحمن بن عثمان بن عبید ال التیمی؛ وعثمان 
جدہ هو أخو طلحة بن عہید اللہ الصحابيء وعبد الرحمن بن عثمان صحابي أیضاً 
اخرج لە مسلم وکان یلقب بشارب الذھب وقفتل مع ابن الزبیر رضي اللہ تعالی عنھم 
بمکة فی یوم واحد وأما عبد الرحمن بن عبید اللہ بن عثمان أخو طلحة بن عبید الله 
فله صحبة أیضاً قتل یوم الجمل وذلك فی جمادی الآخرة سنة ست وثلاثینء وابن أبان 
کذا وقع لابي ذر والنسفي وغیرھما: أن ابن أبان أخبرہء ووقع لابن السکن أن 
حمران بن أبان۔ ووقع للجرجانی وحدہ: أن آبان أخبرہ وھو خطا۔ 

والحدیث أخرجه مسلم فی الطھارة عن أبي الطاھر بن السرح وغیرہ. وأخرجه 
النسائيی فی الصلاۃ عن سلیمان بن داود . 

قوله: 7 بطھور؛ بفتح الطاء وھو الماء الذي یتطھر بە. قولە : ہ وھو جالس٠‏ الواو 
فی للحال. قولە: اعلی المقاعد. بوزن المساجد بالقاف والمھملتین موضع بالمدینة . 


عمدۂ القارء 7 م٢٢‏ یں 


)۹) ۔ کتاب الرقاق / باب‎ ۱ ٦ 


قولەه: افأاحسن الوضوہ؛ وفي روایة افع بن جبیر عن حمران: 4 فاأسبغالوضوء۶. قولە: 
ام قال: من توضاأء أي النبي ل2. قوله: ەمٹل ھذا الوضوء)؛ المثلیة لا تستلزم أن 
یکون وضوءہ مثٹل ورضوء النبي کا من کل وحجهہ لتعذر ذلك . قوله: اف رکع رکعتین؛. 
ھکذا أطلق من غیر تقیید بالمکتوبة۔ وقیدہ مسلم في روایته من طریق نافع بن جبیز عن 
حمران بلفظ : ۷ ئم مشی إلی الصلاة المکتوبة فصلاھا مع الناس؛ آأو في المسجد) وکذا 
وقع في روایة ہشام بن عروۃ عن أبيه عن حمران: فیصلي المکتوبةء وفي روایة أبي 
صخرة عن حمران: 'ەامامن مسلم یتطھر فیتم الطھور الٰذي کتب عليه فیصلي هذ 
الصلوات الخمس إلاّ کانت کفارة لما بینھن) . قوله: : اغفر لە ما تقدم من ذنبه؛ یعني : 
الذنب الذدي بینه وبین اللہ تعالٰی:ء وآما ما بینه وبین العباد فلا یغفر إلا بإرضاء الخصم۔ 
قولە: ٢٦ت‏ تغتروا) فتجسرون علی الذنوب بس سس سیت للذنوب فإن ذلك 
ہمشیئة اللہ عز وجل . 
باب دٌھاب الصُالِحینٌ 

آئ: ھذا باب فی ذکر ذھاب انصالحین أي: موتھی؛ وذھاب الصالحین من 
أشراط الساعة وقرب فناء الدنیا. 

ویْقال : الڈھاب المَطر. 

ثبت ھذا فی روایة السرخسي وحدہہ وقال بعضھم: مرادہ أن لفظ الذھاب مشترك 

ہین المضي والمطر . 

گلگ: تین كثّثك لان الذھاب بمعنی المضي بفتح الدال اتغاف: بمعنی المطر 
بکسرھاء قال صاحب (المحکم) : الذھبة نالکۓ. المطرة الضعمة والجمع اُلذھاب . 

۳ - حثني بَحْیَیٰ بنْ حَمًّادِء حدثنا أبُو عَوَائَةَء عن بَیانِء عنْ فَیْس بن 
بي حازم عنْ مِزدَاس لأسْلمی قال: قال الاب 8للا: ٢یَذْمَبْ‏ الصُالِحُون الأوّڈ فالاوَلء 
وتَبٔفی حفالة کخفَالَة الشعیر - أو الثمر - لا یبالیهم اللہ بألةه . [انظر الحدیث .]٢٦1٤٤‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ ویحیی بن حماد الشیباني البصریي روی البخاري عنه في 
الحیض بواسطة الحسن بن مدرك وأبو عوائة با ہفتح العین المھملة وتخفیف الواو والنون 
واسمه الوضاح بن عبد الله الیشکری ؛ وبیان بفضح الہاہ الموحدة وتخقیف الیاء آخر 
الحروف وبالنون ابن بشر بکسر الباء الموحدة وبالشین المعجمة الأحمسي بالمھملتین: 
وفیس بن أبی حازم بالحاء المهملة وبالزايی:ء ومرداس بکسر المیم وسکون الراء ابن مالك 
الأسلمي وکان ممن بایع تحت الشجرۃ ٹم سکن الکوفة وہو معدود في أُھلھا. 

والحدیث مضی في المغازي عن إبراھیم بن موسی عن عیسی بن یونس. .. الخ 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )١(‏ ۱ ۷ 


قوله: 7یذھب؛ وعند الإسماعیلي : یقہضء بدل: یذھبء أي: یقہض أرواحھم 
قولە: ەالأول؟ أي : پذھب الأول فالأاول عطف عليه. قولە: 7حفالة* بضم الحاء المھملة 
وتخفیف الفاء وھي الرفائل من کل شيءء ویقال: هي ما یبقی من آخر الشعیر ومن 
التمر اردؤہ. وقال ابن التین : الحفالة سقط الناس وأصلھا ما یتساقط من قشور الم 
والشعیر وغیرھماء وقال الداودي : الحفٰالة عا بسقط من الشعیر عند الغربلة ویہقی من 
التمر بعد الآاکل. قولە: ہاو التمر؛ٴ یحتمل الشك والتنویع ؛ ووقع في روایة 
عبد الحمید: کحثاله الشعیر؛ فقط وفی روایة یحیی: لا یبقی إلا مثل حثالة التمر 
والشعیر والحثالة بالثاء المثلثة مثل الحفالة یتعاقبان کقولھم: فوم وثوم. قوله: دلا 
یبالیھم الل؛ قال الخطابي: أي: لا یرفع لھم قدراً ولا یقیم لھم وزناء وفي روایة عیسی 
ابن پونس عن ہیان؛ دسر سی ساب ہی مہ ٠‏ وفي روایة 
عبد الٰواحد: لا یبالي الله عنھم: وکكلماة: ع' نھوتا بععی 5ا . یقال: ما بالیت به وما 
بالیت عنه. قوله: لبالق٥‏ اسم لمصدر ولیس مصدرا لبالیتء رت أصله بالیة فحذفت 
الیاء تخفیفاء کذا قاله الکرمانيی. قلت: یقال: بالیت بالشيء عبالاۃ وبالة وبالیة . 

قال ابُو عَبْدِ اللہ: يُقال حُفالَةً وحُثالَةً. 

اہو عبد الله هو البخاري نس وأراد بە أُنْ حفالة وحثالة بالفاء والٹاء المثٹلثة 
بمعنی واحد, 


۰۔بابٌ ما وُتّقی مِنْ فِثْنَة العَالِ 


أي: ھذا باب في بیان ما یتقی علی صیغة المجھول. قوله: (من فتنة المال) أي 
الانتھاء بەء ومعنی الفتنة فی کلام العرب : الاختیار والابتلاءء والفتنة الإمالة عن القصد 
ومنه قوله تعالی : ٭ل وین کادرا لَقتنن يك [الإسراء:۷۳] أي : لیمبلونك . والفتنة أیضاً 
الاحتراقء ومن قولہ تعالی: فلبَوَ ہر علی الىار بَقتمگ [الذاریات:۳٣]‏ أيی: یحرقونء قاله 
ابن الأنباری والامتلاء و بب 20 ذلك کله٭. 


وِقُولِ اللہ تعالی : و 

وٹول اللہ قر رر یہ سر وقد:أخبر اللہ تعالی عن الأموال 
والأولاد ُتھا فتنة لأتھا تشغل الناس عن الطاعةء قال اللہ تعالی: 9 الھنک النکاڑ 
[التکاثر:١]‏ أي : شغلکم التکاثر وخرج لفظ الخطاب بذلك علی العموم لآن اللہ تعالی 
فطر العباد علی حب المال والآولادى وقد روی الترمذي واہن حبان والحاکم ورصححوہ 
من حدیث کعب بن عیاض: سمعت رسول اللہ لا بتقول: اإن لکل أمة فتنة وفتنة أمتي 
المال٢‏ . 


کھ سہےے 


ہے سرک × سحرظ 
وأَوْلَدَْتم اکا [الأنفال : ۲۸ء والتغابن : ٤٤]۔‏ 


۸ ۱ کتاب الرقاق / ہاب (۱۰) 


٥/٠٤‏ ۔ حدثني بَحْیّیٰ بن يُوسفء أخبرنا أہُو کر عنْ. بی حصین؛ عن 
ابي صالحء ٠‏ عن أبي مُرَیْرَةَ رضي اللہ عنەء قال : 097 اللہ کا : 7۶ تَعی عَبْدُ الڈینار 
والدُرْخم وَالقَطِیفَةِ والحُمیصةء ؛ ان أَهْطي رَضِي وإن لَم بط لَم بَزض٤.‏ [انظر الحدیث ۲۸۸٢۲‏ 
وطرف٭]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من معنی الحدیث. ویحیی بن یوسف الزمي بکسر الزاي 
وتشدید المیم ئسبة إلی بلدة یقال لھا: زم؛ ویقال لە ابن أبي کریمة؛ فقیل: هو کنیة 
أرے؛ وقیل: هو جدہ واسمه کنیتە خرج عنه البخاري بغیر واسطة فی (الصحیح): 
وہواسطة خارج (الصحیح): وأبو بکر هو ابن عیاش بتشدید الیاء آخر الحروف وبالشین 
المعجمة القاریء المحدثء وأبو حصین بفتح الحاء وکسر الصاد المھملتین عثمان بن 
عاصمء وأبو صالح ذکوان الزیات . 

والحدیث مضی فی الجھاد عن یحیی أیضاً متناً وإسناداً فی : ہاب الحراسة فی 
الغزو. وأخرجہ ابن اح عن الحسن بن حماد عن یحیی بە: قال الاإ‌سماعیلي : وافق 
بکر علی رفعه شریك القاضي وقیس بن الربیع عن أبيی حصین؛ وخالفھم إسرائیل فرواہ 
عن أبي حصین موقوفا. 

قولە: ‏ تعس؟ بکسر العین المھملة وفتحھا أيى سقط؛ والمراد ھنا: هلك. وقال 
ابن الأنباری: التعس الشر. قال تعالی: ذ تی۷ [یورسف :۱۰ء والمؤمنون: ۷۲؛ 
والطور: ٤٠ء‏ والقلم:٦٦]‏ أراد ألزمھم الشر؛ وقیل: التعس البعد أي: بعداً لھم وقیل: 
قَوَلهے: تعساً لە؛ نقیض قولھم: لعاآً له فتعسآً دعاء عليه بالعثرة؛ ولعاً دعاء لە 
بالانتعاش . قوله: اعبد الدینار؛ أی: طاليه وخادمهہ والحریص علی جمعه والقائم عل 
حفظه فکأنە لذلك عبدہ وقال شیخ شیخنا الطیبي: خص العبد بالذکر لیؤذن بانغماسه 
فی محبة الدنیا وشھواتھا کالآسیر الذي لا یجد خلاصاء ولم یقل: مالك الدینار ولا 
جامع الدینار لأن المذموم من الملك والجمع الزیادة علی قدر الحاجة. قوله: 
(والقطیفة؛ الدثار المخمل وھو الثوب الذي لە خمل؛ والخمیصة الکساء الأسود المربع 
قوله: (إن اعططي؟ علی صیغة المجھول؛ وکذا وإن لم یعط٤‏ قال اللہ تعالی: ون نک 
تَا موا وَإن لغ موا تہ کا هُم مت نگ [التوبة:۸٥].‏ 

٣٥‏ ہ+ہ ‏ نجثنا ابو تر عن ابنِ جُرَیْج عنْ عطاءِ قال: سَمِعْتٌ ابن 


اس رضي الل عنھماء نول سَممث النىٌ 88 يَقُول: ' لو کان لابن اَنَمَ وادیانِ مِن مال 
لاہتی الٹاء ولا یلا عق ابن 75 الا" الٹْرابٔ: ويَتّوب الله عَلی مَؿ تابٍ٤‏ . [الحدیث ٦٦٤٦‏ ۔ 
طرفه في : ۷ . 


مطابقته للترجمة توخذ من معنی الحدیث لآأنہ قلُ أشار بھذا المشل إلی ذم 
الحرص علی الدنیا والشرہ والازدیاد وھذہ آفة یجب الاتقاء منھا. 


۱۔ کتاب الرقاق / باب (۱۰) ۹ 


وأہو عاصم هو الضحاك بن مخلد النبیل البصري؛ وابن جریج هو بد الملك بن 
عبد العزیز ہن جریچ المكي؛ وعطاء هو ابن أبي رہاح یروي بالسماع عنَ این عباس 
یقول: سمعت النہي آللل ۔ وھذا من الأحادیث التی صرح فیھا ابن عباس بسمانحه من 
النی کل وھی قلیلة بالنسبة إلٰی مرویه عنه فإنه أحد المکثرین ومع ذلك فتحمله کان 
أکثرہ عن کپار الصحابة . 

والحدیث أخرجه مسلم فی الزکاة عن زھیر بن حرب وھارون بن عبد اللہ . 

تو ہلو کان لاہن آدم وادبان) وفي الحدیث الذیي یليه: ہ لو کان لابن آدم مثل 
واد مالا۔ ٠٠‏ وفيی الحدیث الآخر : الو أن اہن آدم أعطی وادیا؛ .2- الآخر: الو آن 
لاس آدم وادیان٤.‏ قوله: + من عال؛ وفيی الحدیث الٹالث: ۶ ملا من ذھب) وفيی الحدیث 
الرابع : اوادیاً من ذھعب؛؟ وعند اأحمد فی حدیث زید بن أرقم: من ذھعب وغفض۱4. 
قولە: 9 لاہتغی؟ بالغین المعجمة من الاہتغاء وھو الطلب وفی الحدیث الثانی: (لأحب أن 
له إليه مثله٤ء‏ وفي حدیث انس : التمنی مثله ٹم تمنی مثله حتی یتمنی أودیة8ء وفي 
الحدیث الثالث: ‏ احب إليه ثانیاٴء وفي الراہم  :‏ أحب إليه أن یکون لە وادیأہ وقال 
الکرماني في قوله: لابتغی لہما ثالتا؛ فزاد لفظہ: لھماء فی شرحہء ٹم قال: فإن 
قلت : الاہتغاء لا یستعمل باللام . 

قلت: ھذا متعلق بقوله: الٹاء أي : الئاً لھماء أي: مثلثٹھما انتھی. قوله: وولا 
یملأ جوف ابن آدم) وفي الحدیث الثانيی: ٦ولا‏ یملا عین ابن آدم٤ء‏ وفی الٹالئٹ: ٭ولا 
یسد جوف ابن آدم٢ء‏ وفي الرابع: ‏ ولن یملا فاہٴء وفي روایة الإسماعیلي عن ابن 
جریچ : : الا یملاأ نفس ابن آدمٴء وفي مرسل جبیر بن یغیر: اولا یشبع جوف ابن آدم؛ 
بضم الیاء من الإشباعء وفي حدیث زید بن أرقم. ٭ولا یملاأ بطن ابن آدم٤ء‏ وقال 
الکرماني : ما وجه ذکرہ في الروایة الأولٰی: الجوف؛ وفي الثائیة : العینء وفی الثالثة: 
الغم؟. 

فلت : : لیس المقصود منه الحقیقة بقرینة عدم الانحصار علی الترابء اذ غیرہ 
بملؤہ أیضاء بل هو کنایة عن الموت؛ لالہ مستلزم للامتلاء فکأنه قال: لا یشبع من 
الدنیا حتی یموتء فالغرض من العبارات کلھا واحد لیس فیھا إلا التفنن فی الکلام 
وقال بعضھم: ھذا یحسن فیما إذا اختلفت مخارج الحدیث: واما إذا اتحدت فھو من 
تصرف الرواةۃ. انتھی . 

قلت: إحالتہ علی کلام الشارع أولی من إحالته إلی تصرف الرواة مع أن فيه تغییر 
لفظ الشارع. فإن قلت: نسہة الامتلاء إلی الجوف والبطن واضحة؛ فما وجھھا إلی 
النغس والفم والعین؟. 


)٦١( کتاب الرقاق / باب‎ ۱ ۷٢ 


قلت: آما النفس فعبر بھا عن الذات: وآراد البہطن من قہیل إطلاق الکل وإرادة 
الجزء؛ وأما الفم فلکونە الطریق إلی الوصول إلی الجوف:؛ واما العین فلاتھا الأاصل في 
الطلب لأنه یری ما یعجبه فیطلبه لیحوزہ إلیەء وخص البطن في أکثر الروایات لان أکثر 
ما یطلب المال لتحصیل المستلذات واکثرھا تکرار للاکل والشرب . وقال الطیبي:>وقع 
قوله: ہولا یملاأ؟. .. إلی آخرہ موقع التذییل والتقریر للکلام السابقء کأنه قیل: ولا 
بشبع من خلق من التراب إلا بالتراب. . قوله: ہویتوب اللہ علی من تاب؛ أي: من 
المعصية ورجع عنھا یعني : ' یوفقه للتوبة أو یرجع عليه من التشدید إلی التخفیف آو 
برجع عليه بقبوله۔ _ 

0+02" - حدّثنا مُحَمّد: اخبرنا مَحْلدء اخبرنا ابن جرَيْج قال : سَمِعْثتٗ عطاۃ 
یقُول: سٌمغث ابنٗ عَبّاس یَول: سٌمغث رسول اللہ ہچ یَکُول: دلو أن لاہن انم مخل واد 
مال لأخب ان له إِلَيه مللهة: ولا مُا عَيْن ابن آنَمٌ إلاّ الْرَابٔء وَبَنُوبُ اللہ عَلی مَن تابْ٠.‏ 

قال ابی عَبّاس: کل آذرِي مِن القَرآنِ هُوَ امْ لا 

قال: وسَوِعْتٌ ابن الزبیر َقُولَ ذَلِكَ علی الْمِئْر . [انظر الحدیث ]٥٦٦٦‏ 

ھهذا طریق آخر عن محمد هو ابن سلامء وصرح بللك في روایة أبي زید 
المروزي وھو یروي عن مخلد بفتح المیم وسکون الخاء المعجمة وفتح اللام ابن یزید 
۔ من الزیادة - أبو الحسن الحرانی الجزري مات سُنة ثلاث وتسعین ومائة . 

قولە: ٭مثل واد؟ ویروی: ملء واد. 

قولە : ہقال ابن عباس: فلا أدري من القرآن هو أم لا٤ء‏ یعني: الحدیث المذکور 
یعنی من القرآن المنسوخ تلاوتە. 

قوله: قال: اوسمعت ابن الزبیر؟ أی : ولا سمعت عبد الله بن الزہیر 
وھو متصل بالسند المذکور. قوله: 9یقول٢‏ ذلك إشارة إلی الحدیث . وقال الکرمائي: 
رعبد الم اوس کات نترا عحقال ای کہ ہ< تر الا اب اس 
آخرہ: ویحتمل اُنْ یراد بە قول: لا أدری: ا٘یضأً قوله: ۶علی المنبر؛ أی : ہمکڈ؛ کما 


پأتی الآن. 
۱ 0ھ" وی ہر جو کی عْ 


لاس1 7 النبیُ 2 7 ٢‏ . ۰-. ای الم ُمْطِیَ 7 اڈ ین دب اب 7 انبا 
ولّؤ أَغطِیَ ثایا احبُ إِلّيهِ ثاثاء ولا یَسُدُ جوف ابنِ آَنَم إلاً الثرَاب . .. وَیَتُوبّ اللہ علی مَنْ 


تات؟ 3 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )۱۰١(‏ ۷۱ 

أبو نعیم الفصل بن دکینء وعبد الرحمن بن سلیمان بن عبد اللہ بن حنظلة بن 
عامر الأوسي؛ وعبد الله من صغار الصحابة قتل یوم الحرة وکان الأمیر علی طائفة 
الأنصار یومثٹلذ: وحنظلة استشھد باأحد وھو من کبار الصحابف واہوہ أہو عامر یعرف 
صغار التابعین ۔ 

وھذا الإسناد من أعلی ما فی (صحیح البخاري): لأنه فی حکم الثلاثیات وإن 
کان رباعیاء کذا قاله بعضھمء ولکنه من الرباعیات حقیقة. وقوله: في حکم الثلاثیات: 
والحدیث من أفرادہ۔ 

قوله: (أعطی؟ علی صیغة المجھول. قوله: ؛ملأہ ویروی: ملان قوله: دثائیا؛ 
أی: وادیاً ثانیاً. 

۸۸ص ۔ حذٹنا عبْد العَزِیزِ بنْ عیْدِ اللہ حدثا إِيْرَامهيمُ بن سَعْدِء عنْ صالحء 
عنِ ابنِ شِھاب قال: أخبرني آَنَس بن مالِكٍ أَن رسُول اللہ ے8 قال: لو أنٌّ لابن آََمَ واباً 
ین فُغب أححبٌ أنْ یَکُونَ ه وادیانء ولَن یَعْلاً فاۂ إلاً الثْرْابُ٠‏ وََتُوبُ اللہ عَلی مَنْ تا . 
عبید الرحمن بن عوفء کان علی قضاء بغداتے وصالح هو ابن کیسان: وابن شھاب 

والحدیث أخرجه الترمذي في الزھد عن عبد اللہ بن الحکم۔ 

قوله : (ا٘حب؛ وقع کذا بغیر اللام . قوله: (ولن یملا؛ ویروی : ولایملا. 


٢۷۹‏ -۔ وقال لنا ابُو الوَلِید: حفثنا حَمًّادُ بنُ سَلَمَة عن ثابت عن أنّسء عن 
اي قال: کُنّا ئُرّی ہہٰذّا مِنَ القْرآنِ حتٌی لت فل اآلھنگم انشکاثر ٭ (اانکائر:١].‏ 


ہو الولید هو هشام بن عبد الملك الطیالسي: ذھب الحافظ المزي إن ھذا 
تعلیق : واعترض عليیه بعضھم؛ قال: ھذا صریح في الوصل لقوله: ٭وقال لناہٴ وإن کان 
التصریح بالتحدیث أشد اتصالاً. انتھی. قلت: الصواب ما قاله المزي؛ لن فیه 
حماد بن سلمة وھو لم یعد فیمن؛ أخرج لە البخاري موصولا ولیس هو علی شرطہ في 
الاحتجاج علی أن عند البعض : قال فلانء أو: قال فلانء للمذاکرۃ غالباًء ورہما یکون 
للڑجازۃ أو للمناولہۃ . 


۷۲ ۱ ۔ کتاب الرقاق / باب )۱١۱(‏ 


قوله: اعن ثابت؟ بالتاء المثلثة في آولەه وھو ابن اسلم البٰتاني ابو محمد 


وفيه : : روایهة الصحابي عن الصحابي . 


قوله : کنا نری؟ بضم النون أي: کنا نظن: سی أی: کنا 
نعتقد . قولە: نان ہے انغار اود وقد بین الإسماعیلي حیث قال في روایت: کنا 
نری هذا الحدیث من القرآن. لو أن لابن آدم وادیاً من مال. . الحدیٹ. حتی نزلث: 
فوالپنی الکاثر 4 [التکاٹر:١]‏ وفيی جرانھسرشی و الحصاصل زان الی آکخر سور 
قیل: ما وجهە التخصیص بسورۃ التکاثر وھي لیست اسخة لە؛ إذ لا معارضة بیٹھما؟ 
وأاجیب: بان شرط : نسخ الحکم المعارضة؛: وأما نسخ اللفظ فلا ی یشترط فيه ذلك: 
رت ہت السورۃ التی ھی بمعناہ ہ اعلمنا رسول ال بل بنسخ تلاوته 
والاکتفاء بما هو فی معناہ. وأما موافقته لمعنی فلان بعضھم فسر زیارۃ المقابر بالموت 
یعنی شغلکم التکاثر فی الأموال إلی أن متم. وقیل: یحتمل أن یقال: معناہ کنا نظن أنه 
سی سض شس پہسصي چس یش اہ اللہ گل آنہ 
لیس قرانا. فلا یکون من باب النسخ في شيء. . والل اأعلم وقیل: کان قرآناً ونسخت 
تلاوته. وملما نزلت : ڈالھنیم اتا 4 واستمرت تلاوتھا کانت اسخة لتلاوۃ ذلك: 
ومن ھذا القبیل ما رواہ أحمد من حدیث أبي واقد اللیئي قال: کنا ناتی البی ال ء إذا 
نزل عليه فیحدثناء فقال لنا ذات یوم: 'إِن الله قال: إنما آئزلنا المال لإقام الصلاة وإیتاء 
الزکاۃ ولو کان لابن آدم وادٍِ لأحب أن یکون لە ثانٍ ٠٠٢‏ الحدیث ظامرہ آنہ 8ل آخبر 
بە عن الله تعالی بأنە من القرآن. علی أنە یحتمل أن یکون من الأحادیث القدسیة: فعلی 
الوجه الأول نسخت تلاوته قطعاء وإن کان حکمه مستمرأ. 


۱۔ یناث ُ قَوْلِ النبيٌ کی دهٰذا المال حُضِرَهٌ خُلوَق 
أي: هذا باب في بیان ذکر قول النبيی ل2 : مٰذا المال... اشار به إلی المال 
الذي یتصرف فیيه الناس. قوله: خضرة:؛ التاء فيه للمبالغة 7 باعتبار أنواع المال؛ وکذا 
الکلام فی : حلوة. 
کی سیٹ سو بے سی ساوت رز و ن یں َالقتطر المقطر 
یرک الھب وَالْفَِکۂ وَالْكَیْل ال نو بالگمکو رَالكَز کیاک تک ایرد ایام لاک 


سا 


غر مم 


سیقت علہ الایة کلھا في روایة کریمة؛ وفی روایة أبیي ذر فثیَْ لِتّایں حُبٌ 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )۱١(‏ ۷۳ 


الشَّهَوَّتِ یرک اَلیّكکة وَألبَینَ.۰.۰ الایية؛ وفی روایےة أہي زید المروزی مب 
أَلشَهوتِ . .. الاَیة وکانت روایة الإسماعیلي مثل روایة أبي ذر۔ وزاد إلیٰٔ قوله: 
ولک مع العَید لُکیرز ای4 . 


قولہ: بین للٹایں* أي: فی ھذہ الدنیا من أنواع الملاذ من النساءء فبدأ بھن لان 
الفتنة بھن آشد لقولە قلُِ نی (الصحیح): ہما ترکت بعدي فتنة أضر علی الرجال من 
النساء۹ء فإذا کان القصد بھن الڑعفاف وکثرۃ الأولاد فھذا مطلوب مرغحوب فيه ملندوب 
إليه لقولہ قل: ٦الدنیا‏ ماع وخیر متاعھا المرأة الصالحة. ٠٠٢‏ الحدیث؛ ثم ذکر البنین: 
فلا یخلو حبھم إما أن یکون للتفاخر والزینة فھو داخل فیھاء وإما أن یکون لتکثیر النسل 
ونکثیر أمة محمد ال . نہذا محمود ممدوح؛ کما فی الحدیث : 7تزوجوا الودود الولود 
فانيی مکاثر بکم الأمم یوم القیامة٢.‏ قولە: 9 وَالْتتطبر اَلمُقَطرَو اختلف المفسرون في 
مقدار القنطار علی أقوال: فقال الضحاك: المال الجزیل؛ وقیل: ألف دینار وقیل: 
الف ومائتانء وقیل: اٹنا عشر ألفأء وقیل: أربعون الفاء وقیل : سبعون الفاء وقیل: 
ٹمانون الما . ورری الإمام احمد من حدیث أبيی ھریرة قال: قال رسول اللہ ے: 
(القنطار انا عشر ألف أوقیةء کل أوقیة خیر مما بین السماء والأرض؟ء ورواہ ابن ماجه 
أیضاء وروی ابن أبيی حاتم: حدثنا أبيی حدثنا عارم عن حماد عن سعید الحرشی عن 
ابی نصرۃ عن أبیي سعید الخدري؛ رضي اللہ تعالی عنه؛ قال: القتطار ملء مسك الٹور 
ذھباء وروی عن حماد مرفوعأ: والموقوف آصحء وعن سعید بن. جبیر : القنطار ماثئھ 
الف دینار. قول : لف وَالْتَتطر مبنیة من لفظ القتطار للتوکید کقولھم: ألف مؤلفة 
وہدرة مبدرۃ. قوله: ٭وَلكَیّلِ اْشََتَو أيی: المعلمة فلا وَلْكمو 4 الأزواج الثمانیة . 
قوله: ف‌وَالْكَرڈ بمعنی الأراضی المتخنۃ للغراس والزراعة: وروی أحمد من حدیث 
سوید بن عبیرۃ عن النبي لا قال ٭خیر مال امریء مھرۃ مأمورۃ أو سکة مابور+. 
المأامورۃ الکثیرۃ النسل؛ والسکة النخیلی المصطف٠‏ والماآہورة الملقحة. قوله: 
ّک4 أي : المذکور ف9 مم الْکبزز ای4 أی: إنما ھذہ زھرة الحیاة الدنیا وزینتھا 
الفانیة الزائلة. قولہ: ھلواکہ عَنکمُ لے اَلسَقَاپ4 أي: حسن المرجع والثواب . 

قال عُمَرْ: اللّهْمٌ! نا لا نَسمَطیع إلاأّ آن تَفْرخ ہما زَیثتَه لناء اللَهْم إلّي اسْالكَ ان أَنيقَ 
فی حلهِ۔ 

أي: قال عمر بن الخطاب رضي اللہ تعالی عده؛ في الاّیة المذکورۃ: إنا لا 
جو رہ اس پوپ وو و ہہ نس 


له 29 لتحزیین 27 تعالی له ولشھوات الدنیا فی نفوس العباد دعا الله تعالی بقوله: 


)۱١( ۔ کتاب الرقاق / ہاب‎ ۱ ۷٤ 


اللھم إني أسألك أن أنفقه فيی حقهء لان من أخذ المال من حقه ووضعه في حقه فقد 
سلم من فتنتهء وھذا الأثر وصلہ الدارقطئي في (غرائب مالك) من طریق إسماعیل بن 
: سی ارس ئن مالك :ئن رحیی ہی سمید هر ااأنستازی : أن عمر بن الخطات؛ آئي 
بمال من المشرق یقال لە: نفل کسریء فأمر بہ فصب وغٌطی:؛ ئم دعا الناس فاجتمعواء 

ٹم أمر بە فکشف عن فإذا هو حلي کثیر وجواہر ومتاع: فبکی عمر رضي اللہ تعالیٰ 
عنہء وحمد الله عز وجل: فقالوا: ما ییکیك یا أمیر المؤمنین؟ هذہ غنائم غنمھا الله نا 
ونرعھا من أھلھا. فقال: ما فتح اللہ من هذا علی قوم إلاّ سفکوا دماءھم واستحلوا 
حرمتھم؛ قال: فحدلني زید بن أسلم أنە بقي من ذلك المال مناطق وخواتمء فرفع فقال 
له عبد اللہ بن آرقم: حتی متی تحبسه لا تقسمه؟ قال : بلی إذا رأیتنی فارغاً فاڈنی بہ 
فلما رآہ فارغاً بسط شیتاً فی حش نخلة : دو رو مس وہ ہوا 
قال: اللھم أُنت قلت: لسن پئیں سے الرت .٭ الاأیة حتی فرغ منھاء ثم قال: لا 
نستطیم إِلّ آنْ نحب ما زینت لناء فقني شرہ وارزقتي آن أنفقہ فی حقك٠‏ فما قام نی 
ما بقي منہ شيءء وھذا التعلیق قد سقط في روایة أبي زید المروزي . 

۰ -۔ حذثنا عَلِیٗ بن عبْدِ اللہ حنثنا سُفَيانء قال سَمِعُٔ الزْهرِی يَقُول 
أخبرنی عُزوَةُ وسعید بن المُسَیّبء 7ق یں نس 7 مان سألتُ الب گلا فاغطانیہ ئ 
مألَتّه فأاغطانيء ُمْ سالتۂ ناغطانیء تُمٌ قال: قهٰذًا المال؛ ۔ ررٔبما قال سُفیان: قال لی: 
دیا عکیخ! إن هد لان ۔ عَضِرۃ لو تم اغذۂ ہطیب تٹس بُورِ لۂ فیہ۔ ومن أَخْذہُ 
بإشْرَافِ نفس لَمْ بِبارڈ له فی کان کالّذِي بأکُل ولا يَشْبّغْء واليدُ المُلیا خبر مِنْ الیدِ 
السَفَلّی٤‏ . 
[انظر الحدیث ۱٢٤١‏ وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة ظاهرة. وعلي بن عبد اللہ هو ابن المدینيء وسفیان مو ابن 
عیینة۔ وعروۃ ھو ابن الزبیر بن العوامء؛ وحکیم بفتح الحاء ابن حزام بکسر الحاء 
وہالرای الخفیفة ابن خویلد الأسدي . 

والحدیث مضی في الوصایا وفي الخمس عن محمد بن یوسف عن الاوزاعي . 
ومضی الکلام فيه . 

قولہ: دم قال؛ أي: النبي کچ ٹول: ہورہما قال؟ القائل برہما هو علي بن 
یت تا وی قوله: ٭قال لی؛ هو حکیم بن حزام. یعني قال: 
قال لی النبي ل2 .. ولا یظن سفیان هو القائل. بقولە: ەقال لي: یا حکیم؛! 7 
سفیان لم یدرك حکیما لأن بین وفاة حکیم ومولد سفیان نحو خمسین سنة. . قوله: ۶ 
حکیم١ء‏ بالرفع بغیر تنوین لأنە منادی مفرد معرفة؛ وتفسیر الخضرۂ سوا 


۷۵ )٢١ر‎ ۱۲١( ۔ کتاب الرقاق / ہاب‎ ١ 


یب. قوله: ا بإشراف نئفس) ھ0 ٭ الاطلاع عليه والتعرضّن له بنحو 
ندم قولہ : <کالذي یأکل ولا بشہع) أي: کمن به الجوع الکاذب؛ وف یسمی 
جوز کات للہا زی اکا ازیاد چرم توله: اوالید العلیاٴ قد مضی الکلام فی فی 
کتاب الزکاۃ في : باب الاستعفاف . 

۲- باب ما قَاُمَ مِنْ مالِه فَھُوَ لَهُ 

أاي: ھذا باب في بیان حال من قدم أي: الإنسان المکلف من ماله فھو لە یجد 
ثوابە یوم القیامةء والمراد: بالتقدیم صرف عالە قبل موته في مواضع القربات؛ وھذہ 
التحرجمة مع حدیث الباب ۔ تدل علی أن إنفاق المال فی وجوہ البر أفضل من ترکه 
لورثته. فإن قلت: ھذا یعارض قولہ 8ل لسعد رضي اللہ تعالی عنه: 8 إنك إن تذر 
ورثتك آغنیاء خیر من أن تترکھم عالة یتکففون الناس) قلت : لا تعارض ہینھما لأن 
سعداً آراد أن پتصدق بماله کله فی مرضه. وکان وارثه بنتہ؛ ولا طاقة لھا علی الکسب 
فامرہ أن یتصدق منە بثلله ویکون باقیە لابنته وبیت المال؛ وحدیث الباب [إنما خاطب بە 
اصحابہ في صحتھم وحرضھم علی تقدیم شيء من مالھم لینفعھم یوم القیامةء ولیس 
المراد منە أن تقدیم جمیع ماله عند مرضہء فإن ذلك تحریم لورثة وترکھم فقراء یسألون 
النىاس؛ وإنما الشارع جعل لە التصرف في ماله بالثلث فقط . 

۱ - حقثتي عُمَر بن حَقٌص؛ حذثتي أبيی؛ حدثنا الِأعُمّش قال: حذثني 
إيْراهِيم التیْمِيء عيِ الحارِثِ بنِ سُوَبْدٍ قال عَبُْ اللہ : قال النبی قلاا: ٢‏ ليْكُمْ مال وارِثہ اب إِلَيه 
مِنْ مالِه؟٤۔‏ قالوا: یا رسول الل! ما یا أحَد إِلاأ مالّه اب إِلیْ. قال: 0 فَإنّ ماله ما قُدُمْ ومال 
وارٹہ ما أَخْرَ؛ . 

مطابقته للترجمة ظاھرة. وعمر بن حفص یروي عن أبیه حفص بن غیاث عن 
سلیمان الأعمش عن إبراھیم بن یزید بن شریك التیمي ۔ تیم الرباب ۔ العابد عن 
الحارث بن سوید التیميی: وکل ھؤلاء کوفیونء وعبد اللہ هو ابن مسعود. 

والحدیث أخرجه النسائي في الوصایا عن هناد بن السري۔ 

قوله: ہما قدم٥‏ أي: علی موته بأن صرفه في حیاته فيی مصارف الخیر. قولە: 
اومال وارثہ ما آخر؛ أي: ما آخرہ من المال الذي یترکه ولا پتصدق من حتی یموت۔ 


7و “+0 
۲۔ باب المکدرون هم العُقِلونٌ 


أي: ھذا باب یذکر فیه: المکٹرون هم المقلون کذا هو في روایة الأکٹرینء وفی 
روایة الکشمیھنی: ھم الاقلون: ووقم في روایة ۴- ذر: االمکٹرون ھم الأخسرون) 


ا ۱ ۔ گتات الرفاق / ہاب )١۳(‏ 


ہ: المکثرون من المال ھم المقلون ۂ فی الثواب یعني کٹرة المال تؤول جو7 
-- من اللحسنثات ت یوم القیامة اذا لم بنشقّه فی طاعة اللہ تعالی: فإن أنفقه فيھا کان غنیا 
0121,20 


کے سای نہ پ زیڈ الْحَيْوٰهٌ الدیا وَزینتہا تب إِلَہِمْ ص٣‏ مب 
کہ لا الیک این تی کۓ ق لی إِلّا اکا کیک تا صُکمرا یا وکیلڈ ٹا کا 
سان ک4 [ھود: ٥۱١‏ ۔ .]٤٤‏ 

سیقت ھاتان الایتان بتمامھما فی روایة الأصیلي وکریمة: وفی روایة أبی ذر فؤمَن 
کان بیۂ الحَیر ایا وَيکہا. 4.۰ الاّیتان وفي روایة أبي زید بعد قولە : سر ران 
إِليمْ اَعْكَلَُمْ ذہا 4.۰ الآیة ومثله تلٍإسماعیلی؛ لکن فال إلی قوله: ول تَا کا 
تَا قولہ: ون 2۴. ۱ حر رپ ا اب ار بات 
المسلمین؛ وقال سعید بن جہیر: الأایة فیمن عمل عملا یرید بە غیر اللہ جوزي عليه في 
الدنیا۔ وعن أنس: ھم الیھود والنصاری إن أعطوا سائلاً أو وصلوا رحماً عجل لھم 
جزاء ذلك بتوسعة فی الرزق وصحة في البدن: وقیل: عم الذین جامدرا من المنافقین 
مع رسول اللہ پل نأسھم لھم من الغنائم وقال الضحاك : یعنیي المشرکین إذا عملوا 
عملا جوزوا عليه في الدنیاء وھذا ابین لقوله تعالی: سشی س3 
اك ارہ قولہ : ٭وَذِينہا نف إِليہِمَ َمَْْلَهُمُچ أي : نوصل إلیھم أجور أعمالھم کاملة 
وافیف وھو من التوفيیةء وفریء.. یوف؛ بالیاء علی أن الفعل لله؛ وبالیاء علی صیغة 
المجھول؛ ویرفي بالتخفیف واإئبات الیاء. قول٭: ہ٢فیھا؟‏ أی: فی الدنیا۔ قوله: ول 
تن من البخس وھو النقص . فوله: ہوحبط؛ أي: بطل یقال: حبط عمله یحبطء 
واحبطه غیرہ؛ ومعنی حبط عملھم لیس لھم ثواب لأئھم لم یریدوا بە الآخرة. قوله: 
ول تَا کائا یلو4 اي : عملھم في نفسە باطل: وقریء: وبطلء علی الفعلء 
وعن عاصم: وباطلاًء بالنصب. 


۲٦ہ‏ حذٹثنا ثُتَِبَةُ بنُ سَمیلِء حثثنا جُریرٌ: عِنْ عَبْدِ العَزِیزِ بن رفَیٔم؛ عنْ 
َيْدٍ بن وَهب عنْ أبي ذُرٌ رضي اللہ عنه قال: حَرَجْۓ لَبلة مِيّ الليالي فإذا رسول الہ 8ل 
َمَضِی وخدہُ: ولَیْس مَعَهُ إنْسان قال: فَظْلَلْتُ أَنَه يَکرَه أنْ يَمُفِیَ مَعَهُ أحد قال: فَجَُعَلتُ 
أنشٍٰي في ظِل القمَر فالْتفْتَ فرآني . فقال: َنْ ھٰذا؟؛ فُلَتُ: ابو قُڑ؛ جَعَلَيْي اللہ فَذَاكء 
قال: ایا أبا کُرًا تَعَالَّهہ قال: فُمَشْیْث مَعَهُ ساعَةٌ فقال: ۷ن المُکَثِرِينَ ء عُمْ المُقِلونٌ یَوْمَ 
القْیِامَة عو سو سح ا وبَيْن يَلَيهِ وَوْراء وُعمل فيه 
خیرآ٢.‏ قال: فُمَشَیْبتٌ مَعَهُ ساعة: فقال لی : (اجْلِسٔ هُھٰنا؛٤.‏ قال: فاجْلَسَبي في فاع حَْلَُ 
حجارَۃً فقال لِي: دالس ممھنا حتّی ازج إِلَبِكَ قال: فائْطلَقَ فی الحَرُ حتّی لا آراءُ 


۱ ۔ کتاب الرقاق / باب (۱۳) ۷۷ 


ملک عَئي فاطال الَبْكء ثُمٌ نی سَمفٹۂ وخ مُقبلُ وهز بَفُول: فوَإنْ سَرّق وَإَِارئیٰ؛ قال: 
سے ہس یا تِئ اللها جَعَلَيي اللہ بِداگ! مَنْ کلم فِي جانب الایو؟ ما 

سَمغث اعدا يَرْجغ إِلَيْكَ شیْتا. قال: ذْلِكَ جبْریلء ءَ عَليهِ السلام غَرّض لِي ني جانبِ 
الحَوٰةء قال: بَشّر أُمنّكَ آله مَن مات لا ؛ شڈ بالل شَیتاً دَخَل الجتّة . قُلَتُ: یا جیْریل وإِن 
سَرّق وإِنْ زَنّی؟ قال: نَعُم. قال: قُلےُ: واإِن سَرَّق وإِن رَّنّی؟ قال: نَحْمٌ! وإِنْ شرب 
الْحْمَرٌ. [انظر الحدیث ۱۲۳۷ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. والمطابقة أیضاً بین الحدیث والاآیة المذکورۃ عی أن 
الوعید الذي فیھا محمول علی التاقیت في حق من وقع لە ذلك من المسلمین لا علی 
التابید لدلالة الحدیث علی أن المرتکب لجنس الکبیرۃ من المسلمین یدخل الجنة؛ 
ولیس فیه ما ینفی أنە یعذب قبل ذلكء کما أنه لیس فی الاَیة ما ینفی أنە قد یدخل الجنة 
بعد التعذیب علی معصیة الڑّنی . ۱ ۱ 

وجریر هو ابن عبد الحمید وعبد العزیز بن رفیع بضم الراء وفتح الفاء وسکون 
الیاء آخر الحروف وبالعین المھملة الأسدي المکی سکن الکوفة وھو من صغار التابعین 
سمع آنس بن مالكء وزید بن وب أبو سلیمان الھمداني الکوفي من قضاعة خرج إلی 
النٹبیي 7چ فقیض النبي تل وع ہپ فی الطریق دوانی در الشاری سای امیر 
جندب بن چنادۃ. 

والحدیث بزیادۃ ونقصان مضی في مواضع کثیرۃ في الاستقراض وفی الاستتذان . 
ہی سی وو و ہت وأخرجه الترمذي؛ فی الأیمان عن محمود بن 
غیلان۔ وأآخرجھ النسائي في الیوم واللیلة عن عبدة بن عبد الرحمن وغیرہ. 

قولهہ: (اخرجت لیلہ من اللیالي؛ وفيی روابة الأعمش عن زید بن وھب عله: کلت 
أمشي مع رسول اللہ پل فی حرۃ المدینة عشاءء فبین فيه المکان والزمان. قوله: ‏ فی 
ظل القمر؛ أی: فی مکان لي للقمر فيە ضوء لیخفی نفسە: وإنما استمر یمشی لاحتمال 
ان یطرأ للنبی إٍ حاجة فیکون قریبأ منهہ. قوله: ہاقلت: أبو ذرہ أي: نا ابو ذر. 
قوله : 7تعالہ؛ أمر بھاء السکت ھکذا فی روایة الکشمیھتی وفی روایة غیرہ: ٭تعال٤ء‏ قال 
ان التین : فائدة ھاء السکت أن لا یقف علی ساکنین وھو غیر مطرد. قوله: فإن 
المکٹرین ھم المقلون؟ قد مر الکلام فیه آنفاً. قوله : اخیرأ؛. أی : مالاً قال تعالی: ٭ ان 
تر خُنا [البقرۃ:۱۸۰] قولەه: افٹفح فیە؛ بالحاء المھملة یقال: نفح فلان فلاناً بشيیء 
أي: اعطاء والنفحة الدفعة. وقال صاحب (الأفعال): نفح بالعطاء اعطی: واللہ نفاح 
بالخیراتء وقال صاحب (العین): نفح بالمال والسیفء ونفحت الدابة رمت بحافرھا 
الأرض. قوله: ہووراءہء قیل: معناہ یوصي فیە وییقیہ لوارٹہء آو حبس بحبسه. قولە: 


۷۸ ۱۔ کاب الرقاق / ہاب (۱۳) 


فی قاع مو أرض سھلة مطمئنة قد انفرجت عنھا الجبال. قوله: ١فی‏ الحرة؟ء بفتح 
الحاء المھملة وتشدید الراءء أرض ذات حجار سود کأنھا احترقت بالنار۔ قوَله: (وھو 
مقہل؟ء الواو فيه للحال. قولە: ٭وھو یقول؟ء کذلك الواو فيهە للحال. قوله :-٭دخل 
الجنةه أي : کان مصیرہ إلیھا وإِن نال عقوبة جمعاً پینه وبین مثل هاوَتن بَیں اه وََولم 
ان لم مار جَهَنَ ہچ [الجن:۲۳] من الأابات الموعدة للفساق. قوله: ہ٢‏ وإن سرق وإن 
زنی؟ء قیل: یحتمل معنیینء أحدھما: أن مذہ الامة یغفر لجمیعھا. والٹانی : ان یکون 
یدخل الجنة من عوقب ببعض ذنوبہ فأدخل النار ثم آخرج منھا بذنوبە۔ 


قال النضْرُ: آخبرنا شُغعبَةُ وحذثنا حَہیبٔ بن آبی ثابتٍ والِأعمَش وغَبْد المَزیز بِنُ رُْقُیْع 
حدثنا رَبْدُ ابی وَخب بھذًا. 


قال اللضر بن شمیل. .. إلی آخرہ. قوله: ەبھذاه أي: بالحدیث المذکور؛ قیل: 
الغرض بھذا التعلیق تصریح الشیوخ الثلاثة المذکورین بأن زید بن وھب حدثھم؛ قال 
الإاسماعیلی: لیس فی حدیث شعبة قصة المکٹرین والمقلین |نما فيه: من مات لا 
یشرك بہ شیئاًء والعجب من أبی عبد اللہ کیف أطلق ھذا الکلامء أخیرنيه الحسن حدثنا 
حمید یعني : ابن زنجویهء حدثنا النضر ہن شمیل أنا شعبة حدثنا:حہیب بن أبيی ثابت 
والأعمش وعبد العزیزٴ ہن رفیع قالوا: سمعنا زید بن وھب عن آأبي ذر قال 
رسول اللہ قلل: ہإن جبریل عليه السلام أتانی فبشرني أن من مات لا یشرك باللہ شیا 
دخل الجنة قلت: وإن زنی وسرق؟ قال: وإن زنی وسرق؟. قال سلیمان یعنیے: 
الأعمش؛: وإنما یروی هذا الحدیث عن أبي الدرداء قال: آما أنا فإنما سمعتہ من أبيی ذر 
أخبرنیه یحیی بن محمد الحنائی حدثنا عبید اللہ بن معاذ حدثنا أبي حدثنا شعبة عن 
حبیب وبلال والاعمش وعبد العزیز المکي سمعوا زید بن وھب عن أبي ذر عن 
النبی پل . .. الحدیث. قال: ورواہ آبو داود عن شعبة فذکرھم ولم یذکر بلالا ولم یزد 
علی عذہ القصة: أخبريه الھیٹم الدوري حدثنا زید بن اخزم حدثنا أبو داود حدثنا شعبة 
عن بلال وھو أبی مرداس ویقال این معاذ تفرد بھذا الحدیث عنەه؛ ورواہ شعبة أیضاً عن 
المعرور بن سوید سمع آبا ذر عن النبي قَلُ مثل قصة: من مات لا یشر بالل شیئاء 
أخبرنيه الحنائيی حدثنا عبید الله حدثنا أبی حدثنا شعبةء وقال بعضھم: وقد تبع 
الإسماعیلی علی اعتراضہ المذکور جماعة. منھم: مغلطاي ومن بعدہ. 

قلت: فيیه إساءۃ الأدب حیث فقال : مغلطايی: بطریق الاستھتار وأراد بقول: ومن 
بعدہ. صاحب (التوضیح) الشیخ سراج الدین بن الملقن وھو شیخہء والکرمانی أیضاًء 
ٹم تصدی للجواب عن الاعتراض المذکور بقوله: الجواب عن البخاري واضح علی 

یقة أُھل الحدیث: لن مرادہ أصل الحدیث فإن الحدیث المذکور في الأصل قد 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )٥١(‏ ۷۹ 


اشتمل علی ثلائة آشیاء فیجوز إطلاق الحدیث علی کل واحد من الثلالة إذا.آفرد فقول 
البخاري : بھذا أي : باصل الحدیث لا خصوص اللفظ المساق انتھی . 

قلت : الاعتراض باق علی ما لا یخفی لان الإٴطلاق في موضع التقیید غیر جائز. 
وقوله: بھذاء أي: بأاصل الحدیث. .. إلی آخرہ غیر سدید لأن الڑإشارۃ بلفظ : هذا؛ 
تکون للحاضرء والحاضر هو اللفظ المساق: والمراد من ثلائة آشیاء ثلائة أحادیث . 
الأول : قوله پل : ما یسرنی أن عندي مثل أحد ھهذا ذھبا. الٹانی: حدیث : ہالمکثرین 
والمقلین٤‏ والثالٹ : حدیث : ا من مات لا یشرك بالل شیتاً دخل الجنة٤.‏ 

قال أبُو مَبْدِ الله: حَدِیث أبي صالح عن أبي الدَرداءِ مُرْسَلِ لا يِصخٔء إنما أرذنا 
ِلَمَعرِفَ والصٌجیخ حَدیث أبي فَرْء قیل لَأبي عَبْدٍ الله: حَییثٗ مَطاءِ بن یَسارِ عن أبي 
الڈُرزداو؟ قال: مُرسَل أیضاً لا يَصِخٔ والصحیخ حَدیثُٗ أبي ذر. وقال: اضربُوا عَلی حدِیثِ 
آبی الثَردَاءِ ذاء إذا مات قال: لا إِلَ إلأً اللہ عِند المَزتِ. 

هذا: أعنيء قال أبو عبد اللہ ... إلی آخرہ لا یوجد في کثیر من النسخ . وآأہو 
عبد اللہ هو البخاري. قوله: ٭حدیث أبي صالح؛ هو ذکوان الزیات عن أبی الدرداء 
رواہ بسند صحیح علی شرط آبي الحجاج القشیري؛ فقال: حدثني قتیبة عن 
عبد الواحد بن زیاد عن الحسن بن عبید اللہ عن زید بن وھب وعن عمرو بن هشام 
عن محمد بن سلمة عن ابن إسحاق عن عیسی بن مالك عن زید: عن أبی الدرداء: 
فوله: ۷إنما اُردنا للمعرفة؛ أي : لنعرف أنه قد روي عنه لا لأنه یحتج بە قوله: اقیل 
لأبی عبد اللہ هو البخاري أیضاً. قوله: حدیث عطاء بن یسار ۔ ضد الیمین ۔ عن أبي 
اترداق قال : و" حا ھو مرسل 22 کس سد افیہ نظر 
رزافرای: وج ا ای اروا ور رآ اخ و 
یسارء قال: أخہرني أبو الدرداء أن رسول الله گا . .. فذکرہ قوله: ہمذا٘ أى: مذا 
إلا اش عند الموت . 


٤۔‏ باب قَوْلِ النبیٌ بات دما اجب أنّ لِي مِثل أُحدِ دَهَیاء 


آىَ؟ : ھذا باب فی ذکر قول النبی ھا : نوع وہ می ہیں 
النسخ : ما احب أن لي أحداً ذھبا+. ٠‏ وفی بعضھا: باب قول النبي للا : 'ما یسرنی أن 
عندي مثل أحد ھذا ذھبأٴء وھذا هو الموافق للفظ حدیث الباب . 


۸۰ ۱۔ کاب اٹرقاق / باب )٥١(‏ 


٦٤٤٤ /۳‏ - حدّثذا الحَسَنُ بن الرٌبیع؛ حڈثنا ابو الاحْوَصِء عن:الاعمَش؛ عَنْ 
َیٍْ بن وَغب قال: قال أبو در کلت أمشٍي مَمَ النبي 8ل فی حَرٰةِ المَدِیئة فاسْتَقيَلَنا أَحْدٌ 
فقال: یا أبا فا٤‏ غُلْتُ: لَبْكَ یا رسول اللہ! قال: ما َسُني ان جندي بل أَحُد هذا قب 
نی عَلَي ثالِلةً وملدي لہ ویناز إلا یت رصن صُدَ لِذَبْن: إلاً آْ ائُول ہہ في عباد الله مُکذا 
ومْکَذًا وهٰکذا عن یَمینە وعن شِجالہ ومن خَلْفِهہء ثُمْ مَشٌی فقال: ۷ئ اتی هُمْ الائونَ 
يَوْمَ القیامَةء لا مَن قال مُکَذًا وهٰکَذًا وهٰکَذًاہ عنْ يَمينه وعن شِباله ومِنْ عَلَفْهِ توَفَلِیل ما 
ُمٰء ثُمْ قال لي: : دمَکائك لا تَبرَخ حی آیيك؛ ‏ ُم انطُلَقَ في سَوَادِ اللَيْل حتی تَواڑی. 
مُسَممث ضوتاً قد اتقَغ تُنَحَوْتُ ا بوڈ قذ عَرَضَ للنبئ 258 ہ فَأرذث أنْ آَِبَهُ فَذکزٹ 
قَوْلَهُ لي: دلا مَبْرخ حئّی ايك قَلمْ آبرخ حثی آتاي. قُلّتٌ٘: یا رسول الل‌! لَقَدْ سَمِعْت 
شر تاب وت فَذْكَرْثُ لَهُ فقال: اوْغل سَمِغْئَۂ؟؛ فُلَتُ: تعَمْ. قال: طٌاك جبْریل أناني 
فقال: مَنْ مات مِن أَمُيكَ لا يِضْرك باللہ شَیتاً مَخَل الجْنَةً. فُلثُ: وإن رَنّی وإِنْ سَرّق؟ قال: 
وإِنْ رّنَی وإِنْ سَرّق؟ [انظر الحدیث ۱۲۳۷ واطرافه]. 

مطابقته للترجمة التی ھي: اما یسرنی أن عندي مثل أحد ذھبأ؛ طاھرۃة۔ وفي غیر 
ھذا اللفظ أیضاً التطابق موجود من حیث المعنی . 

والحسن بن الربیع بفتح الراء هو آبو علی البوراني بالباء الموحدۃ والراء وبالنون؛ 
وقال الرشاطی: ینسب إلی البواريی وھيی حصر من قصب وکان له غلمان یصنعونھاء 
وأبو الأحوص هو سلام بالتشدید ابن سلیم؛ والاعمش سلیمان. 

والحدیث قد روي بزیادۃ ونقصان عن أبی ذر کما ذکرناہ في الباب السابق. 

قولہ: ہفاستقبلئاہٴ بفتح اللام و: أحد؛ بالرفع فاعله وفي روایة حفص بن غیاث: 
فاستقبلنا أحداً بسکون اللام ونصب. .. أحدأء علی أنه مفعول. قوله: اما یسرنی؟ من 
سرہ إذا فرحه والسرور خلاف الحزن۔ قوله: دأن عندی مٹل احد ھذا ذھبا؛. 7٭ا 
قوله: دثالثةہ أيی: لیلة ثالثة. قیل: قید بالثلاث لأنە لا یتھیا تفریق قدر أحد من الذمھب 

فی أقل منھا غالبا . 

قلٹ: یعکر عليه روایة حفص بن غیاث : ما أحب أن لي احداً ذھباً یأتي علي یوم 
ولیلة أو ٹلاٹ عندي منە دینار. قال بعضھم: والأولی أن یقال: الثلاث أقصی ما یحتاج 
إليه في تفرقة مثل ذلك: والواحدة أقل ما یمکن ۔ 

قلت: ذکر الیوم أو الٹلاٹ لیس بقیدء وإنما هو کنایة عن سرعة التفریق من غیر 
تأخیر ولا إبقاء شيء منہ. وفیه أیضاً مبالغة لاقوله: اوعندي٤؟‏ الواو وفيه للحال. قوله: 


)١(‏ بیاض في الأصل. 


۱۹ ۔ کتاب الرقاق / باب )٤(‏ ۸۱ 


الا شیا استثناء من دینار. قولٰه: (أرصد:؛ بضم الھمزۂ أي اأعدہ واحففظه: وعن 
الکسائی والأاصمعیي: ارصدت لە أعددت لە ورصدته ترقبته ومذہ الجملة أعني : 
ارصدہء فی محل النصب لأنھا صفة لقوله: 9 شیئا؛ ٹم إرصاد العین أعم من أن یکون 
لصاحب دین غائب حتی یحضر فیأاخذہ: آو لأاجل وفاء دین مؤجل حتی یحل فیوفی۔ 
ڈول : الدین؟ ویروی لدینيی؛ ہیاء الاضافة. قوله: وإلاً آن آتول بە؛ استثناء بعد استثناء 

وقال الکرمانی؛ إِلأً أن آقول استثناء من فاعل یسرنيی أيی: إِلاٴ أن اصرفه؛ وقد ذکرنا غیر 
مرۃ أن العرب تستعمل لفظ القول في معان کثیرۃ. قوله : ١فی‏ عباد ال٥‏ أي: ہین عباد 
الله ۔ کما في قوله تعالی: اادحُلی فی یی ڈالنجر:۲۹] أي: بین عبادي. فولە: ‏ ھکذا 
وھکذا وھکذڈا؛ قالھا ٹلاٹ مرات ہت ٹم بین ذلك بقولەه: ۶ عن یمینه وعن 
شماله ومن خلفه؛ وھذا علی سبیل المبالغةء لان الأصل فی العطیة أن تکون لمن بین 
یدیە وھذہ جھة رابعة من الجھات الأرہم . ولم یذکر ھھناء وقد جاء فی روایة أحمد بن 
ملاعب عن عمر بن حفص بن غیاث عن أبيه بلفظہ : إلاً أن آقول بە في عباد اللہ ھکذا 
وھکذا وھکذا وھکذاء وأرانا بیدہ وذکر فیه الجھات الأربم. وأخرجه أبو نعیم من طریق 
سھل بن بحر عن عمر بن حفص فاقتصر علی ٹنتین. قوله: اثم مشی) أي: 
رسول اللہ پلل2. قوله: ۷إن الأکٹرین ھم الأفلون؛ ویروی الا إن الأکئرین عم المقلون: 
وقد مضت روایة آخری؛ إِن المکثٹرین هم المقلون: وفي روایة أحمد إن المکٹرین ھم 
الأقلون. قولە: ٢إلا‏ من قال ھکذا وھکذا وھکڈا؛ وفی روابة ابن شھاب . قإلا من قال 
بالمال ھکذڈا وھکذڈا وھکذا؛٢.‏ قولەه: : توٹلیل ماهم؛ کلمة: عاء زائدۃ مؤڑکل للقلةف 
وھمء مبتدأء وقلیلء مقدماً خبرہ. قولەه: ہمکائك؛ بالنصب أي: الزم مکانك. قوله: 
٢لا‏ تبرح حتی آتيك؛) تاکید لما قبله: وفی روایة حفص: لا تبرح یا أبا ذر حتی آُرجع . 
قولە: الم انطلق فی سواد اللیل؛ فيه إشعار بأن القمر قد غاب ۔ قوله: ٭*حتی نواری؛ 
أي: حتی غاب عن بصري. قوله: (فسمعت صوتا؛ وفي روایة أبی معاویة : لفظاً وصوتاً 
قولە: قد عرض ہضم العین وروی فتخوفت أُن یکون أحد عرض للنبي لا أي : تعرض 
له بسوء. قوله: ان تی وا سرق:: ٠‏ وفع في روایة عبد العزیز بن رفیعم. قلت: لیا 
جبرائیل وإن سرق وإن زنی؟ قال: نعم٤؛‏ وکررھا مرتین في روایة الاکٹرین وفي روایة 


المستملی ثلائاً. 
۹۶ - حذثنا أحمَدُ بن شبیبء حذٹثنا آبی عن یُونس . 


وقال اللیْٹُ : حذثتي يُونْسْ عن ابن شهابِ؛ عنْ یی اللہ بن عَبل اللہ بن عُثبَ قال ابو 


هُرَیْرَةً رضی اللہ عنه : قال رسول اللہ داز کان ٹي بک و ا لَسَرتي ان لا) مر عَلَی 
لات لیا وعِثدِي مِنه شْءٌ لا خَیتاً أَزسِد لَِین؛ ٠‏ [انظر الحدیث ۲۴۳۸۹ وأطرافہ]. 


سپ پلاجؤٰ ے ٢ز‏ عیبے ہد 


۸۲ ۱> کتاب الرقاق / ہاب )۱١٢١(‏ 


مطابقته للترجمة ظاهرۃ. وأحمد بن شہیب بفتح الشین المَعنجمة وکسر الباء 
الموحدۃ الأولی ابن سعید الحبطی بفتح الحاء المھملة والباء الموحدۃ وبالطاء المھملة 
نسبة إلی الحبطات من بني تمیم البصري وھو من أفراد البخاري؛ وضعه ابن عبد البر 
تبعاً لأہی الفتح الأزديء والأزدي غیر مرضي فلا یتبع في ذلك . 

قلت: فلذلك قال فی (رجال الصحیحین): روی عنە البخاري في غیر موضع 
مقروناً إسنادہ بإستاد آخرء زان شیت بن سعید روی عنە ابئە اأحمد في الاستقراض 
ومناقب عثمان مفرداء وفي غیر موضع مقروناء ویوئس هو ابن یزید. 

قولہ: ہوقال اللیث . إلی آخرہ ذکرہ البخاري تقو یة لروایة اُحمد بن شبیب . 

والحدیث مضی في الاستقراض عن أحمد پت سیت ایشا قوله: امٹل أحد 
ذھبأ٥‏ في روایة الاعرج : الو أن أحدکم عندي ذھبأ۷. قوله: السرني؛ جواب. . لو التي 
للتمنيء وھو ماض مثبت کما في قولك : : لو قام لقمت؛ وذکر بعضھم فی شرحە: اما 
یسرنی) بلفظ المضارع وہکلمة: ماء النافیة ٹم نقل کلام ابن مالك بما ملخصه: إن 
جواب: لو التی للتمني یکون عاضیاً مثبتاًء وھنا وقع مضارعاً منفیاء ٹم أجاب ہما 
ملخصه أن المضارع ھنا وقع موضع الماضي: وأیضاً أن الأصل ما کان یسرني فحذف 
کان وھو جواب . 

ونی ھذا الحدیث: إشارة إلی أن المؤمن لا ینبغي لە أن یتمنی کثرۃ المال إلاّ 
بشرط أن یسلطہ اللہ تعالی علی إنفاقه فی طاعته اقتداء بالشارع في ذلك. وفیه: آن 
المبادرة إلی الطاعة مطلوبة . وفیه: أنه اَل کان یکون عليه دین لکٹرة عواساته بقوته 
وقوت عیالهء وإیثارہ علی نفسه أھل الحاجة. وفيیه: الرضا بالقلیل والصبر علی خشونة 
الحتن 


۹۶٥‏ باب الغِنٌی غِْنَّی النفُٛس 

أي: ھذا باب یذکر فیە الغنی غنی النفس سواء کان الشخص متصفاً بالمال الکٹیر 
و القلیل ؛ والعُنی بالکسر مقصور وربما ملفة الشاعر للضرورة: وھو من الصوت ممدود 
والغناء بالفتح والمد الکفایةء وقال بعضھم : ہباب؛ بالتنوین ۔ 

قلت: لیس کذلك؛ لن التنوین علامة الإعراب ولفظ ہاب مفرد والمعرب جزء 
ار گے 

وتزل الله تعالی: اسب اتا ٹیر پیہ ین تال وََبنک (المزمسترن:٥٤٥]‏ إلی قؤله 
تعالی : قسْ دزن ون ذَلِك حم لھکا اون 4 [المؤمنون : .۲۱٤٤‏ 

فی روایة أبي ذر إلی للعَاو4 وبقیة ہذہ الایة بعد بئین ف اع ہم فی یلت کی 


ْ ٤ج‎ 


۱ہ ۔ کتاب الرقاق / ہاب (ہ١)‏ ۸۳ 


بَنيهُگ [المؤمئون:٥٥]‏ ٹم من بعد هذہ الایة إلی قوله: فحُمْ لھا عَلونَ ثمان آیات 
آخری؛ فالجملة تسم آیات ساتھا الکرماني کلھا في شرحہ: ثم قال: غرض البٰخاري 
من ذکر الایة أن المال مطلقاً لیس خیراً۔ قولە: ل بن الآیة نزلت فی الکفار 
ولیست بمعارضة لدعائہ 8ل لأنس بکثرۃ المال والولد: والمعنی : أیحسبون أن ما 
نمدھم بە: أي: نعطیھم ونزیدھم من مال وبنین مجازاۂ لھم وخیرا؟ بل هو استدراج 
لھم ٹم بین المسارعین إلی الخیرات من ھمء؛ فتقال: ٭إنٌ الینَ هُم يِنْ علق رہم 
مُتَیْقونَ 1المزمدرن:۷٤]‏ أي : خائفون فرَلن مر بقابنت ریم بقوثوپ [المؤمنون:۸٤]‏ أي : 
یصدقونء وھلہ الاَبة والتی بعدھا ملح مڑلاء المتقین. قوله: ٭َوَلینَ بَُژنَ4 
[المؤمنون:4٦]‏ أي : یعطون ما أعطوا من الزکاۃ والصدقات٠‏ والحال أن قلوبھم وجلة 
أي: خائفة أن لا یقبل منھم. قولہ: ل٭لضرِعُونَ٭ یقول سارعت وأسرعت بمعنی واحد إلا 
أن سارعتء أبلغ من أسرعت۔ قولہ: فإھم ھا ٭ أي: إلیھا والتقدیر : وھم یساہقونھا. 
قولہ: فلا ونمهًاب یعني: إلأً ما یسعھا۔ قولہ: ٭(ْوَلَبما ک٥‏ یعني اللوح المحفوظ 
علق باسيَ 4 یعني: یشھد ہما عملوہ. قولہ: فابل فأونهُم نی ر4 إضراب عن وصف 
المتقین وشروع في وصف الکفار. أيی: فی غفلة عن الیمان بالقرآنء قاله مقاتل: 
وقیل: في عمایة من ھذاء أي: من القرآن. قولہ: لوم أَصسل ین نون دَلك 4 أی: أعمال 
سیئة دون الشركء وقیل: دون أعمال المؤمنین. قوله: فلھُمْ لھا عَيلوَ4 إخبار عما 
سیعملونه من الاعمال الخبیثة التی کتبت علیھم لا بد أن یعملوھا. 


وقال ابن عُیَبنَة: لم یَعْمَلوها: لا بُذُ مِنْ ان یَعْمَلُوھا. 

أي : قال سفیان بن عیینة في تفسیر قوله تعالی : لوم أعملل ین دونِ هَلكَ هُمْ کا باون4 
کلمة العذاب . 

9 - حذٹٹا أحمَذ بن يُوتسَء حقٹثتا ابُو بُکرء حدثنا ابو ححصین؛ عنْ أبي 
صالحء عنْ أبي مُرَیْرَةَ عن النبئ قللِ قال: ٢×‏ لیس الفتّی من کَثْرَةِ المَرَض: ولک الفْنی فِنّی 
النٛشٗس) . 

مطابقتہ للترجمة ظاهھرة . وأما وجہ المناسبة ہین الحدیث والایة هو أن خیریة المال 
لیست لذاته بل بحسب ما یتعلق به وإن کان یسمی خیراء وکذلك لیس صاحب المال 
الکثیر غنیأً لذاته بل بحسب تصرفہ فيهەء فإن کان غنیاً في نفسه لم یتوقف فی صرفه نی 
الواجبات والمستحبات من وجوہ البر والقربات؛ وإن کان فی نفسه فقیراً أمسکه وامتنع 
من بذله فیم أمر بە خشیة من نفادہء فھو فی الحقیقة فقیر صورة ومعنی؛ وإن کان المال 
تحت یدہ لکونە لا ینتفع به لا فی الدنیا ولا فی الآخرۃ بل رہما کان وبالاً عليه. 


۸5 ۱۔ کتاب الرقاق / باب )۱٦١(‏ 


وأحمد بن یونس هو أحمد بن عبد اللہ بن یونس التیمي الیربوعي,الکوفيی؛ وھو 
شیخ مسلم أیضاء وأبو بکر هو این عیاش بتشدید الیاء آخر الحروف وبالشین المعجمة 
القاریء المشھور الکوفی؛ وأبو حصین بفتح الحاء وکسر الصاد المھملتین واسمه 
عثمان بن عاصم الأسدي الکوفيء وأبو صالح ذکوان الزیات . 

والحدیث اأخرجه الترمذي في الزھد عن أحمد بن بدیل بن قریش الیامي 
الکوفي ۔ 

قولە: من کثرة العرض؟ ہفتحتین حطام الدنیا وبالسکون المتاع . وقال أبو عبید: 
العروض الأمتعة وھی ما سوی الحیوان والعقار وما لا یدخله کیل ولا وزك؛ وقال ابن 
فارس : العرض بالسکون کل ما کان من المال غیر نقد وجمعہ عروض؛ وأما بالفتح فما 
سن الافقاہ سے ظا نی الدنیا قال تعالی: نت عَرَس ایام (الانفال: ]٦۷‏ وقال : 
ان یَأم عریتل ینلم بَأَمُدوهب [الأاعراف:۹٦۱]‏ حاصل معنی الحدیث: لیس الغنی الحقیة 
سار اس المالء بل هو من استغناء النفس وعدم الحرص علی الدنیاء ولھذا تری 

من المتمولینء فقیر النفس مجتھداً فی الزیادۃء فھو لشدة شرھه وشدة حرصه علی 

روہ بن وأما غنی النفس فھو من ہاب الرضا بقضاء اللہ لعلمه أن ما عند اللہ لا 
بنقل . 


٦۔‏ باب فَضلِ القَقِز 

أي: هذا باب في بیان فضل الفقرء والمراد بە الفقر الڈي صاحبه راض ہما قسم 
اقآ رشان عل لف را ٹر رترکوشےھ تا سقط اف تعالی ولاپترك 
التکسب ویشتغل بالسؤال الذی فيه ذلة ومنة ۔ وأما فقراء هذا الزمان فإن اکٹرھم غیر 
موصوف بھذہ الصفات: وفقر مژؤلاء هو الذي استعاذ منہ النبی ا2ء وأما الخلاف في 
أن الفقر الصابر أفضل أو الغنی الشاکر؟ فھو مشھور قد تکلمت فيه جماعة ککئیرون. 

٦‏ - حثنا إِسْمَاعِیل: قال: حذثنی عبْذْ المَزیز بن أبي حازِمء عن أبيەء 
عِنْ سَهُل بن سَعدِ السٌاعِیِئ أَنَّهُ قال: مَر رَجُْل عَلی رسُول اللہ 8ل فقال لِرَجُلِ عِندہ 
جالس : س ہر ماس رخُل من أشرَافِ الاس ء هٰدذّاء لہ حَرِيْ ا حَطبَ أن 
ٹگع: : وان ث شَنَم ان بُشْعْمَ فال: ُسَکت رسُول الل قللف ثُمْ مَر رَجُْل فقال ل 
رک ال 0-777 ما رَبِكٔ فی عَذَا؟؛ غفقال: یا رسول الله ! مُذا رجُل من فُقراءِ المُسْلِمِینَ 
دا ری إِن خطبَ ان لا پْنْكُم وإِنْ شَفَمَ ان لا يُنْمْمَ وإِن قال ان لا یْسْمَمَ لِقُوْلهء فقال 
رسول اللہ کل : دهذا خْير من بِلءِ الأزض مِن بل ھٰذا؛. [انظر الحدیث ۰۹۱]]. 

مطابقته للترجمة فی الشق الثانيی من الحدیث. وإسماعیل هو ابن أہي آویسء 


۱۹ ۔ کتاب الرقاق / باب )۱٦١(‏ ۸۵ 


وعبد العزیز یروي عن آبیە أبي حازم بالحاء المھملة وبالزايیء واسمه سلمة بَن دیٹار . 

والحدیث مضی في کتاب النکاح في : باب الأکفاء فی الدین فإنه آخرجہ هناكغ عن 
إبراعیم بن حمرْة عن أبي حازم. 7 ]لی آخر؛ ومضی الکلام فيه . 

قولە: ٭حري؟ بفتح الحاء المھملة وکسر الراء وتشدید الیاء أي : جدیر ولائق . 
قولە: (آن یٹنکجچ) علی صیغة المجھول. قولە: ٢لا‏ یشفعم؟ أیضاً علی صیغة المجھول 
بتشدید الفاء وکڈا. 9لا یسمع)؟ علی صیغة المجھول أي: لا یلتفت إليه بقوله: ہ من 
مثل ھذا؛ وبروی: مثل ھذاء بنصب؛: مثل؛ علی التمییز ووقع فی (مسند محمد بن 
ھارون الرویاني) وفی (فترح مصر) لاہن عبد الحکم وفي (مسند الصحابة الذین نزلوا 
مصر) لمحمد بن الربیع الحبري: إن اسم المار الثانی جعیدء قال ابو عمر: جعید بن 
سراقة الغفاری؛ ویقال: الضمریء آٹنی عليهہ رسول اللہ پگ , 

۷)) - جحڈڈنا الِحْمَیٰدِیٔ حدثنا سُفَیان حدثنا الأعمَّش قال: سَمِعْثُ آبا 
وائل قال: عذنا خَبَاباً فقال: ماجزنا مَم النبی ہل تُرید وجة اللہ رخ یڑ علی اه 
تعالی؛ لم مَنْ مَضی لم باخذ من ار شَيناء مِلهُمْ: : مُضبُ بن غُمَیْرء قُىل يَوّمَ أَمْدِ 
ورك نَمِرٌَء فإذا غطینا رأَسَه بت رجلاہء وإذا غَطیْنا رِجْلیْه دا رأسّف فائنا ابی پل ان 
كْطيَ رآسّه وَنجْعَل عَلی رِجْلَیْه شَیْتا بِنَ الإذخرء ومٹا مَنْ أیَّْعث ەُ لْمَرَلهُ فَهُوَ يَھَيِبُھا۔ [انظر 
الحدیث ۱۲۷٢‏ وأطراف٭]. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قضیة مصعب بن عمیر رضي الله تعالی عنە. 


والحمیدي عرل اللہ , بن الزبیر بن عیسی منسوب الوع آسیت اُجدادہ حمید؛ وسمیان 
هو اہن عنةف والاأعمش سلیمانء وأبو وائل شفیق بن سلمة4. 


والحدیث مضی في الجنائز في: ہاب إذا لم یجد کفناً إلاّ ما یواری رأسەء فإِنه 
اآخرجه مناك عن عمر بن حفص عن أبيه عن الأعمش... إلی آخر ومضی الکلام 


فماہ . 


قوله: تعدنا من العیادۃ. قوله: ہھاجرنا مع النبی قللِف أي: إلی المدینة بأمرہ 
0 والمراد ہالمعیة الاشتراك فی حکم الھجرۃ؛ ا ا ا تن 

.. قوله: رید وجہ اللہ٢‏ ویروی: نبتغی وجه اللہ أيی: جھهة ما عندہ من الثواب لا 
ےت قولە: ‏ فوقع) قال الکرماني: أي: ثبت أجرنا علی اللہ کالشیء الواجب؛ أو 
ثبت بحسب ما وعد العیاد. 


قلت : الاأحسن ان یقال : ثیت جزاڑؤنا بلحجستب وعلہ؛) ولا یجبی علی الله شی٭. 


)٦٦١( تاب الرقاق /ر/ باب‎ ۱ ۸٦ 


قوله: افمنھم؛ أي: فمن الذین ھاجروا من مضی لم یأاخذ من أجرہ شیئاء وفي روایتہ 
سور وس فمنا من مات ولم پاکل من آجرہ شیئاء أي: من غوض الدنیا۔ 
فإن قلت : الأآجر ثواب الآخرۃ. 

قلت: نعم الدنیا أیضاً من جملة الخیر؛ والآجر. قوله: 7مصعب بن عمیر؛ بن 
ھاشم بن عبد مناف بن عبد الدار بن قصی یجتمع مع رسول اث اٹ فی قصي . 
قوله: اقتل یوم أحد؛ أي: قتل شھیدا في غزوۃ أحد: وکان صاحب لواء 
رسول ال ٹل یومثذِ. قوله: ١انمرة)‏ ود النون وکسر المیم ثم راء: هي [زار من 
کروی قولە: ‏ أینمعٹ؛ ؛ بفتح الھمزة وسکون الیاء آخر الحروف وفتح 
الئون والعین المھملة أي: حان 2 والیائع النضیج ویروی: بنعت بدون الھمزة 
وھی لغة: قال الفراء: أینعت آکثر. قولە: 9پھدبھا؟ بفتح أوله وسکون الھاء وکسر الدال 
المھملة وضمھا أي : یجتنیھا ویقطعھا. ٰ 

۸)۔-۔ حڈٹنا ابو الولیدِء: حدٹنا سَلَمُ بن زریرء حذثنا أبُو رجاءء عنْ عمْران 
این حَُصَیْنء رضي اللہ عنھما عن النبي قلِء قال : هاطلمٰث في الجَنة فَرَايث اكْتر اَمْلھَا 
الفقراۃ: واطلَعْثٌ فی الَارِ فَرَأيِتُ أَكَُرَ أھلھا النساء٥.‏ [انظر الحدیث ۳۲٣٢‏ وطرفیه]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ. وآأبو الولید ہشام بن عبد الملك الطیالسي؛ وسلم بفتح 
السین وسکوت اللام ابن زریر بفتح الزاي وکسر الراء الاولی علی وزن عظیم العطاردي 
البصری ؛ وأبو رجاء عمران بن تیم العطاردي . 

والحدیث مضی في صفة الجنة عن أبي الولید أ٘یضاً وفي النکاح عن عثمان بن 
الھیٹم ۔ 

تابِعَة أَيُوبٔ وعؤف . 

أيی: تابع أبا رجاء أیوب السختیاني وعوف المشھور بالاعرابي في روایته عن 
عمران بن حصین. أما متابعة أبوب فوصلھا النسائي عن بشر بن هلال عن عمران بن 
موسی عن عبد الوارث عن أیوب عن أٔبي رجاء عن عمران. وأما متابعة عوف فوصلھا 
البخاري في کتاب النکاح . ٰ 

وقال صحْرٌ وحَمَاد بن تُجیح: عِنْ أبي رجاء عن ابن عبّاس. 

صخر ھو ابن جویریة البصريی؛ وحماد 20" المیم ابن نجیح بفتح النون وکسر 
الجیم وسکون الیاء آخر الحروف وبالحاء المھملة الإٴسکاف؛ وتعلیق صخر رواہ النسائيی 
عن یحبی بن مخلد المقسمي : حدثنا المعافی بن عمران عن صخر بن جویریة عن أبي 
رجاء عن ابن عباس؛ وتعلیق حماد رواہ النسائی أیضاأً عن محمد بن معمر النجراني 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )٦١(‏ ۸۷ 


حدثنا عثمان بن عمر عن حماد بن نجیح عن أبي رجاء عن ابن عباس. 

۹ )- حذٹٹا ابو مَحْرء حدثتا عبْذ الواِثِء حدثتا سُعیذ بن أبي غَرُوبَةَ 
عنْ قَتافَڈ عنْ آئس رضي اللہ عنہ قال: لم یاٹل النبی یی عل جوانِ حنّی ما٠‏ وماٴأكل 
خُبْزاً مُرَقُقَاً حنٌی مات . [انظر الحدیث ٢٥۸٦‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من معنی الحدیث . وقال ابن بطال: الحدیث لا پدل الاً 
علی فضل القناعة والکفاف . 

قلت : القناعة والکفاف من صفات الفقراء الراضین ہما قسم اللہ وھذا: یدل علی 
فضل الفقر . 

وأبو معمر بفتح المیمین هو عبد الله بن محمد بن عمرو بن الحجاجء 
وعبد الوارٹ بن سعید البصریي . 

ہجوت سر ےپ وہ و یرت سپ دی میٹ 
وآخرجه النسائي في الولیمة عن الفضل بن سھل الأعرج۔ وآخرجہ این ماجه في 
او مه ھی بش 

قوله: ‏ خوان) بکسر الخاء المعجمة وضمھا وھو ما یڑکل علیھا الطعام عند أھل 
التنعم ویجمع علی: خون وأخونة . 

7٠۰‏ -۔ حخڈثنا عَبْدْ اللہ بِنْ أبي شَيْيّدَء حنثنا ابو أساتَةء حذثنا حِشامٌ عنْ آبیہ 
عن عائِشة رضي اللہ عنھاء قالث: لقَد تُوْفْيَ الب 8 وما في رَفٔي مِن شَىْء یَأقُلَهُ دُو کید 
إلاأً شَطرُ شَجیر في رف لليء فأکَلتُ مِنهُ حتٌی طال عَلَيٌ فَکِلَئهُ كَقْيَ. [انظر الحدیث ۳۰۹۷]. 

مطاہقته للترجمة ظاھرۃةء لان عذہ الحالة تدل علی اختیار الفقر وفضله. 

وعبد اللہ بن أبي شیبة هو أبو بکر وأبو شیبة جدہ لابیه وھو ابن محمد بن أبي 
شیبة واسمه إبراھیمء أصله من واسط وسکن الکوفة؛ وآبو أسامة حماد بن أسامة 
وعشام هو ابن عروۃ یروي عن أیيه عروۃ بن الزبیر. 

والحدیث مضی في الخمس: آخرجه مسلم في آخر الکتاب عن أبي کریب. 

قولە: (وما في رفي؟ ویروی: وما في بیتيی؛ والرف بفتح الراء وتشدید الفاء خشہة 
فش ہار لان لی بیدا ری جہد لاق لی آےرت ٣‏ فان قلت : هذا یخالف ما 
في الوصایا من حدیث عمر بن الحارث المصطلقی : ما ترك رسول اللہ نچ عند موتہ 
دیناراً ولا درھماً ولا شیٹا. 

قلت: لا مخالفة أصلا لأن مرادہ بالشيء المنفي ما یتخلف عنه مما کان بختص 
بەء وأما الڈي قالته عائشة فکان بقیة نفقتھا اليی تختص بھا. فلم یتحد الموردان. قولەه: 
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ذو کبدا یشمل جمیع الحیوانات . قول: ٣إلاً‏ شطر شعیرا أي: بحض شعیر. قوله: 
سھور یو وس لفی! آي: فرغ قیل: 30" بی باب الکیل آن وو 
لب کة 0 او ا سد ایی سر ود اناگ ہیں ان مکیلە بش :ان 


ییقی الباقی مجھولا۔ 
۷۔ بابٌٍ کَیٍف کانٌ عَیْشُ النبئ 28 واصحابهِ وتَحَلَيھِمْ مِنّ الدُنٰیا 


أيی: ھذا باب في بیان کیفیة عیش النبي گل وکیئیة یة عیش أصحابه رضي اللہ 
عنھمء وفی بیان تخلیھم أي: ترکھم الملاذ والشھوات من الدنیا. 
۱٥ء‏ ۔- حقفنا ابر لُمَیْم بئخو مِن یَضف ہٰذًا الحدِیثِء حدٹتا عُنَرُ , بن در 
حدثنا مُجامِدً أنٗ أبا مُرَیْرَةً کان يَفُرلٌَ: الله الّذِی لا إِلهَ إلا هُوَ إِنْ كُنْث لأغْتمِدُ بکبدي عَلی 
الأزْض ِ ِنَ الجُوع؛ وإِن کُنُْ لَأشُذ الحَجَرَ علی بَطني منّ الجُوع؛ وَلْقَذ فُعَذثُ یَوماً عَلی 
گریقہم الدي خرنجون لہ مز اہو بر مساللۂ مآ من تِتاب اللہ ما سالل إأ لیشيقی: 
مر وم یَفْعَلء ثمْ مَر بي غُمرُ فَسالْثهُ عن آَٰةِ مِنْ کِتاب اللہ: ما سالئّهُ إلا لِیْشَبِعْنِيء فَمَرٌ غْلمْ 
ِفُعَلء ثُمٌ مَرٗ بي ابُو القاسم ولا فتِسُمْ ین رآني وغرّت ما في تَفْسِي وما في وجُھي: تُمٌ 
قال: ہیا أبا ها٤‏ فُلٰت: لَبْيكَ یا رسُول اللہ! قال: دالْحَیٰ؛ رمَضی قََعْثْ فُذَحْل فَأَسْتَأوِنُ فاوِن 
ليیء فَذَحَل فُوَجْد لَبنا في قَدّح فقال: ەمن ایی عَلّا الَبْيْہ فالرا: أهداۂ لَكَ فان ۔ أو مُلاَةً ۔ 
قال : دایا ہ! ثلث: لبّيكَ پا رسولہ الله ! قال: هالْحَیْ إلی آفل الصِٰفّة فادْعْهُمْ ِي؛ قال: 
توم رایشوہ اش ہا ای رر نی جس 
یهغ؛ ولم تال بٹھا شَیتاء وإذا ات مَدیة رسَل إلَيْهھمْ واصابّ بٹھا أشرَكَهُمْ فیھاء فَساءَني 
لاق گقُلگ؛ وما ہٰذا اللَبنُْ ة آغلِ السْفة؟ ُنٹ اق انا ا اصیبِ بن مذا ِء شَزن 
أنَقَوی بھاء نا جاور نزنی تکلٹ ا هي رما لی اذ هي من ھقا ان وم کن بن 
طاعَة اللہ وطاعَة رسولھ 8ل بد ناَيْنهُم نَدَعَثُهُغ فائیلوا ناستافنرا ناو لَھُم: ات9 
َجالِهُغ من البَيْتِ قال: : لیا أبا هر؟ قُلْتُ: لَبْيِكَ یا رسول ال۵! قال: حُذٌ ناغطہم؛ قال: 
فِأحَذثُ القَدَحَ فهَ فَجَعَلَث اأغطیه الرّْجُْل فَیْشْرَبُ حبی یَزڑی؛ تُمْ یَرٔڈ عَلَیٗ القَدَحَ فأُعطيهِ الرّجْل 
یرب حئی یَڑوٰی, تثُمْ يَرهُ عَلَي القَدَحَ فَیشْرَبُ حلی یَروٰی؛ ثمّ یَرْد عَلَي القَدْحَء حتّی النَهَیْتُ 
إلی النبیْ قلٹ2 وقد رَرِئ القَوْمُ کُلْهُمْء فَاحَدً القْدَحَ فُوَضَعَهُ علی ییو فَتظُرَ إلي فَتَبَسُمَ۔ فقال: 
دیا أبا ھ'ڑٗه غُلٹ: لَبْيْكَ یا رسول ال۵! قال: قبَقِیٹ أنا وأنثَ٢.‏ فُلَتُ صَدَفْتٌَ یا رسول اللہ! 
قال: (الْمُذْ فاشرّب؟ فَقَعَدتُ فَشَربْتٌ فقال: 0اشْرْبٔ؛ فُشَرِبِثُ ما زالَ يَفُول: و0اشْرَّبْ؛ حتّی 
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گا( ۷اع+بہ یچ جم 


وسَمٰی وشربّ القَضْلَةٌ دنت ۷۵ وطرف۸]۔ 
مطابقته للترجمة ظاھرۃة لان فیە الاخبار عن عیش النبيی پل رعیش اصحابه رضیٰ 
اللہ عنھم . 


وأنو نعیم بضم النون الفضل بن دکینء وعمر بضم العین ابن ذر بفتح الذال 
المعجمة وتشدید الراء الھمداني . 


وبعض الحدیث مضی في الاستتذان مختصراً أخرجه عن أبي نعیم عن عمر بن ذر 
وعن محمد بن مقاتل عن عبد الله عن عمر بن ذر ٹم اعادہء نا عن أبي ئعیم وحدہ 
مطولاً۔ ڈور تو نے فو ماد سر ای بن بکیر عن عمر بن 
ڈر بھ, واخرجه النسائي في الرقاق عن أحمد بن یحیی عن أبی نعیم. 

قولە: ٭بنحو من نصف ھذا الحدیث؟ء آشار بە إلی حدیث البابء قال الکرمانی: 
ھذا مشکل لان نصف الحدیث یبقی بدون الإسناد ثم إن النصف مبھم أھو النصف 
الأاول أم الآخر؟ ثم أجاب بأئه اعتمد علی ما ذکر في کتاب الأطعمة من طریق 
یوسف ہن عیسی المروزيی؛ وھو قریب من نصف ھذا الحدیث؛ فلعل البخاري أراد 
بالعت الطلکوں لی تھا پتھو اکا فیصیر یر الکل مسنداً بعضه بطریق یوسف 
والبعض الآخر بطریق بی نعیم . وقال صاحب (التلویح): ذکر البخاري ھذا وی 
الاستثذان مختصراء فقال : جا اپ سے سفاسر سس از رض سس بن مقاتل عن 
ابن المبارك عن عمر بن ذر حدثنا مجاھدء وکان ھذا هو النصف المشار إليه ھھنا. 
انتھی. واعترض عليه الکرمانی بقوله: لیس ما ذکرہ ثمة نصفه ولا ثلثه ولا ربعه وقال 
بعضھم: فيه نظر من وجھین آخرین. أحدھما: احتمال أن یکون ھذا السیاق لابن 
المبارك؛ فإنه لا یتعین کونه لفظ أبي نعیم۔ وثانیھما: و یناہ سرت فانہ 
لیس فیه القصة الاولی المتعلقة بأبی عریرۃ؛ ولا ما فی آخرہ من حصول البرکة ۂ في اللبن 
إلی آخرہ. 

قلت : في ھذا النظر نظر لأئە إذا لم یتعین کون السیاق لأبي نعیم کذلك لا یتعین 
کونە لاہن المباركء وکونە منتزعاً من أثناء الحدیث لا یضر علی ما لا یخفی. 

قوله: ٥اك‏ بالنصب قسم حذف حرف الجر منهہ؛ وبروی: واش علی الأاصل . 
قوله: ٹإن گنت)؛ کلمےۂ؛ : إِنء هدہ مخففة من الثقیلة. فولە: الأعتمد بکبدي علی 
الأرض؟ أي: ألصق بطني بالأرض. قول: وإن کنت؟ وإن ذہ أ٘یضاً مخففۂ من 
الثقیلة. قوله: ۷لاأشد الحجر علی بطني) اللام فیە للتأکید وفي روایة عن أبی عریرة: 
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لتاتی علی أحدنا الأیام ما یجد طعاماً یقیم بە صليه حتی إن کان أحدنا لیاخذ الحجر 
فیشد بە علی أخمص بطنه ثم یشدہ بثوبە لیقیم بە صلبهء وفائدة شد الحجر علی البطن 
المساعدة علی الاعتدال والانتصاب علی القیام أو المنع من کثرۃ التحلل من الغذاء الذي 
فی البطن لکونھا حجارۃ رقاقاً تعدل البطنء ورہما سدت طرف الأمعاء فیکون الضغف 
أفل: أو تقلیل حرارة الجوع ببرودۃة الحجرہ أو الإشارۃ إلی کسر النفس وإلقامھا 
الحجر؛ ولا یملا جوف ابن آدم إلا التراب . وقال الخطابي: أشکل الآمر في شد 
الحجر علی قوم حتی توھموا أنه تصحیف من الحجز بالزاي جمع الحجزۃ التي یشد بھا 
الإنسان وسطەء لکن من أآقام بالحجاز عرف عادة أھله فی أن المجاعة تصیبھم کثیراً فإذا 
خوی البطن لم یکن معه الانتصاب فیعمد حینعدِ إلی صفائح رقاق في طول الکف 
فیربطھا علی البطن فتعتدل القامة بعض الاعتدال . 


قلت: وعمن أنکر ربط الحجر ابن حبان فی (صحیحہ): قوله: ةعلی طریقھم؛ 

أيی: طریق النبي گا وأاصحابہ ممن کان طریق منازلھم إلی المسجد متحدة. قولە: 
٢‏ من الإشباع من الجوع؛ وفي روایة الکشمیھني: لیستتبعنی؛ من الاستتباع 

وھو طلب أن یتبعہ. قوله: ہفمر؛ أي: إلی حاله ولم یفعل أي: الإشباع آو الاستتباع . 
قوله: الم مر بي عمر رضي اللہ تعالی عنہ؛ کأنه استقر ہنا حتی مر به عمر فوقع أمرہ 
معه مثل ما وقع مع أبي بکرء والظاھر أنھما حملا سؤال أبي عریرة علی ظاھر وھو 
سؤاله عن آیة من القرآن: أو لم یکن عندھما شيء إذ ذاكء ویروی أن عمر رضي اللہ 
تعالی عنهء تاأسف علی عدم إدخال أبا ھریرة فی دارہ. قوله: ہوما في وجھيی؟ أي: من 
التغیر فيه من الجوع. قولە: ‏ أبا هرہ ووقع في روایة علي بن مسھر فقال آبو عرء 
ووجھه علی لغة من لا یعرب الکنیة وھو بتشدید الراء وھو إما رد الاسم المؤنٹ إلی 
المذکر أو المصغر إلی المکبر فإن کنیته فی الأاصل کاو شر ے تصعر سرد مو تا 
وأہو عر مذکر مکبر؛ وقیل: یجوز فيه تخفیف الراء مطلقاء ووقع في روایة یونس بن 
بکیر فقال: أبو ھریرة: أي: أنت أہو ھریرۃ. قوله: ٦‏ الحق؟ من اللحوق أي: اتبعني 
قوله: ہفدخل٠؟‏ زاد ابن مسھر: إلی أهله: قولەه: ہفاستأذن؛ٴ علی صیغة المتکلم من 
المضارع وفي روایة علي بن مسھر ویوئس : : فأستادنت. قولە: سے یت 
وفي روایة علي بن سھر فدخلت: وھی ظاھرة قولهہ: نوجد لبنا في قدح؛ وفي روایة 
علي بن مسهھر: فإذا هو لبن في قدح؛ وفي روایة یونس: فوجد قدحاً من اللبن. قولە: 
من أین ھذا اللبن؛ زاد روح : لکم؛ وفي روایة ابن مسهھر: : فقال لأہله: من أین لکم 
مذا؟ قولە: ٭أو فلانةه شك من الراوی . قولە: ھالحق إلی أھل الصفة؛ عدی: الحق: 
بکلمة: إلی لأنە ضمنه معنی: انطلق. وکذا وقع في روایة روح: انطلی۔ قولە: ٭قال: 
وأھل الصفةہ سقط لفظ قال فی روایة روح: ولا بد منە لأئه من کلام أبي عریرۃ. قولە: 
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اولا علی أحد؛ تعمیم بعد تخصیص فیشمل الأقارب والأصدقاء وغیرھم. قولە: 
افساءنی ذلك؛ وفي روایة علي بن مسھر: واش ومعناہ أهمنی ذلك . قوله:'٭وما ھذا 
اللبن في أھل الصفةۂ؟ أي: ما قدرہ فی أھمل الصفۃ؟ الواو فیه عطف علی محذوف 
تقدیرہ: هذا قلیل أو نحو ذلك؛ وما ھذا؟ وفي روایة یونس بحذف الواوء وفی روایة 
علي ہن مسھر: وأین یقع هذا اللبن من أمل الصفة؟ قوله: ٭فإذا جاء؛ کذا فيه بالإفراد 
فيی بعض النسخء أي: إذا جاء من أمرني بطلبه وفي روایة الاکٹرین: فإذا جاؤواء بصیغة 
الجمع کما في نسختنا. قوله: ەأمرنی) أي: رسول ال قلي. قوله: ۷ وما عسی أن 
یبلغنی من ھذا اللبن؟ أي : قاثلاً فيی نفسي: وما عسی. .. قال الکرمانی: والظاھر أن 
عسی مقحم. قوله: اوأخذوا مجالسھم من البیت؛ یعني: قعد کل واحد منھم في 
المجلس الذي یلیق بە ولم یذکر عددھم وقد تقدم في أبواب المساجد فی کتاب الصلاة 
من طریق أبي حازم عن أبي ھریرۃ: رأیت سبعین من أصحاب الصف۸ة... الحدیث 
وذکر فی (الحلیة): ان عدتھم تقرب من المائةء وقال أہو نعیم: کان عدد أھل الصفة 
یختلف بحسب اختلاف الحال فرہما اجتمعوا فکٹرواء ورہما تفرقوا إما لغزو آو سفر أو 
استغناء فقلواء وقیل ھنا: کانوا اکثر من سبعین. قولە: ٭خذ؛ أي: القدح الذي فیه 
اللبن فأعطھمء وصرح ھکذا في روایة یونس. قوله: 9حتی پروی بفتح الواو نحو 
رضي یرضی. قوله: اثم یرد علي القدح فأعطیه الرجل) قال الکرماني: الرجل الثاني 
معرفة معادةء فیکون عین الاول علی القاعدة النحویة لکن المراد غیرہ: ثم أجاب بان 
ذلك حیث لا قرینةء ولفظ : ٭٦حتی‏ انٹھیت؛ قرینة المغایرق کما في قوله عز وجل: هقَل 
الله مَلتَ الب تُڑن ملک من 5ک 4 [آل عمران:٢٢].‏ قولٰه: افتبسم) کان ذلك لآأچل 
توھم أبي عریرة أن لا یفضل لە من اللبن شيء. قوله: ٭فقال: أبا ھر؛ أي: یا أہا هر 
وفي روایة علي بن مسھر: فقال: أبو ھریرة أي: فقال الٹبي پا ہو هھریر وقد 
ذکرنا وجھە عن قریب ۔ قولە: ٭قال: بقیت آنا وأنت٥‏ ھذا بالنسبة إلی من حضر من أھل 
الصفة. فأما من کان في البیت من أھل النبي قُ فلم یتعرض لذکرھم ویحتمل أن لا 
یکون إذ ذاك فی البیت أحد أو کانوا أخذوا کفایتھمء وکان الذي في القدح نصیب 
النبی ال . قولەه: (فارني؛ وفي روایة روح ہناولني القدح؛. قوله: افحمد اللہ وسمی؟ 
ما الحمد فلحصول البرکة فيه: وأما الٹسمیة فلاقامة السنة عند الشرب. وشرب 
الفضلة؛ أي : البقیة . 


وفیه فوائد : کثیرۃ یستخرجھا من لە ید فی تحریر النظرء وتقریب المراد. 


+7۲٢‏ ۔- حذثتا مُسَدَدٌ حذڈثنا یَحْیٔیٰ عنْ إسُماعبلء حدثنا فَیْسٌ قال : سممث 
سَغدا یَفُول: إِنٔی لأوْلٌ الَرّبٍ رَمٰی بِسَهُم في سَہیلِ الل؛ وِرَأيْٹنا نُمُزو وما لَنا طُعامُ إلا 


رگ ۱۹[ کتاب الرقاق ا پاب ( ۲ 


وَرَق الحْبْلَء وھذا السُمُرُ؛ ون أحدّنا لَيَضِمُ کما تضمُ الشّاۂ ما لهُ جِلطۃ تم اصْبِحَت مُنُو 
سد تَعَزَربي علی الاإٴسلام خبْتٗ إِذ وضل سَُخیی. [انظر الحدیث ۳۷۲۸ وطرفہ]. 

مطابقتہ للٹثرجمة ظاھرۃ لان فیه بیان عیش سعد وغیرہ علی الوجه المذکورٴ 

ویحیی هو ابن سعید القطان؛ وإسماعیل هو ابن أبی خالد وقیس هو ابن أبي 
حازم وسعد هو ابن أبيی وقاص رضي اللہ تعالٰی عنه . 

والحدیث مضی في فضل سعد عن عمرو بن عوف وفي الاأطعمة عن عبد اللہ بن 
محمد۔ وأخرجه مسلم فی آخر الکتاب عن یحیی بن حبیبء ومضی الکلام فیە. 

قولہ: ١لأول‏ العرب؛ اللام فیه للتاکید؛ وفي روایة الترمذي: إني لاول رجل أھرق 
دماً فی سبیل الله . قولە: ہورأیتنا؛ ہضم التاء المشناۃ من فوق أي: ورأیت أنفسنا. قولہ: 
انغزو؟ من الغزو في سبیل اللہ. قولە: ھالحبلة؛ بضم الحاء المھملة وسکونت الباء 
الموحدة؛ وقیل بفتحھا أیضاء وھي: ثمر السلم آو ثمر عامة العضاہ وھي بکسر العین 
المھملة وتخفیف الضاد المعجمة شجرا لە شوك کالطلح والعوسج. قوله: 8 السمر؛ ہضم 
المیم شجرء وفي مسلم: ما تاکل الأوراق الحبلة ھذا السمر. قوله: ہلیضع) کنایة عن 
التغوط أي: لیضع الذي بخرج منهە عند التغوط. قوله: ‏ مال خلط؛ بکسر الخاء 
المعجمة وسکون اللام یعنی لا بختلط بعضه ببعض لجفافه وشدۃ یبسه الناشیء عن 
تقشف العیش. قوله: (بنو أسد؛ قبیلة وھی أسد بن خزیمة. قوله: 9 تعزرني) أي: 
تقومنی بالتعلیم علی أحکام الدین وھو من التعزیر وو التوقیف علی الاأحکام 
والفرائض؛ ومنه تعزیر السلطان وو التقویم بالتادیب. قوله: ٭علی الإسلام؟ ویروی : 
علی الدین قَوله: اخبت؛ من الخیبة وھي الحرمان والخسران. قولە: دوضل سعی) 
ویروی: وضل عملي... قیل: کیف جاز لسعد أن یمدح نفسه ومن شأن المؤمن ترك 
ذلك لورود التھی عنه؟ وأجیب : بأن الجھال لما عیروہ بأنه لا یحسن الصلاة فاضطر إلی 
ذکر فضله والمدحة إذا خلت عن البغي والاستطالة: وکان مقصود قائلھا إظھار الحق 
وشکر نعمة اللہ لم یکرہ ذلك. 

٣۳‏ -۔ حذثني عُلمانء حدثتا جَریر عنْ مَثصُور؛ عن إِيْرَامِيمَ: عنِ الأاسٰوّدِ 
عن عائِشةء قالّث: ما شبعَ آن مُحمّدِ قلل مُْذُّ فَيمَ المَدِینةً مِنْ طعام ہُو ثُلاتٗ لال تباعاً حتٌی 
[انظر الحدیث .]٣٥٥٥‏ 

مطابقتہ للتثرجمة من حیث إن فيه بیان عیش آل النبي قل علی الوجھ المذکور. 

وعثمان هو ابن آبی شیبةء وجریر هو ابن عبد الحمید ومنصور هو ابن المعتمرء 
وإبراعیم هو النخعي: والأسود هو ابن یزید وکل ھؤلاء کوفیون . 


۱۔ کتاب الرقاق / باب (۱۷) ۳ 

والحدیث مضی فی الأطعمة عن قتیبة . 

قولە: ‏ آل محمدہ أي: النبی 8 . قولە: ؛٢تباعا‏ بکسر التاء المثنأة من فوق 
وتخفیف الباء الموحدة أي: متتابعة ومتوالیة. قوله: ٭حتی قبض) إشارۃ إلی استمرارہ 
علی تلك الحالة مدۃ إقامته وھي عشر سنین بما فیھا من أیام أسفارہ في الغزو والحج 
والعمرۃ . 

وأخرجه ابن سعد من وجه آخر عن إہراھیم: وما رفع عن مائدته کسرة خبز فضلاً 
حتی قبض؛ وروی عبد الرحمن بن عابس عن أبيه عن عائشة: ما شبع آل محمد ڑا 
من خبز ہر مأدوم آخرجه مسلم: وروی مسلم أیضاأً من روایة یزید بن قسیط عن عائشة 
رضي اللہ عنھما: ما شبع رسول اللہ لگ من خبز وزیت فی یوم واحد مرتین؛ وله من 
طریق مسروق عنھا: والل ما شبع من خبز ولحم في یوم مرتین؛ وروی ابن سعد من 
طریق الشعبي عن عائشة: أن رسول الل قللڈء کانت تاتی عليه أُربعة آشھر ما یشبع من 
خبز البر. 

-٤‏ حدثتا إِسْحَاق بن إِيْرَامِيمَ بن غَبْد الرّخسٰن حتثنا إسْحاقٰ ۔ ہُو 
الْأزْرَق - عن مِسْرِ بن کذام عنْ ملالِ عنْ غُروَةً عنْ عائِشّةً رضيٰ اللہ عنھاء قالَٰ: ما أکل 
آل مُحَمّدِ گل اکْلَيِن في یَوم إلاً إَخدَامما تَمْرٌ 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ. وإسحاق بن إہراھیم بن عبد الرحمن أبو یعقوب البغوي 
یقاله لە لؤلؤ سکن بغدادء وإسحاق الأزرق بتقدیم الزاي علی الراء هو إسحاق بن 
یوسف بن یعقوب الواسطيی؛ ومسعر بکسر المیم وسکون المھملة الاولی وفتح الثانیة 
وبالراء ابن کدام بکسر الکاف وتخفیف الدال المھملة العامري. مر فی الوضوء 
وھلال بن حمید ویقال: ابن أبيی حمید الوزان الکوفي یروي عن عروۃ بن الزبیر عن 
عائشة . 

والحدیث آخرجه مسلم في آخر الکتاب عن أبي کریب . 

قوله: آکلتین؟ بفتح الھمزۃ وضمھا 

۹9/۰٤‏ - حدثني أَحْمّذ بن رجاءء حذدثتا اللضرْ؛ عنْ مشام قال: أخبرنی أبيی 
عنْ عائِشّةً رضي اللہ عنھاء قالث: کان فزاش رسولِ اللہ ا بن أدم وحَشْوٰہ مِنْ لیف . 

مطابقته للترجمة ظاھہرۃ. وأحمد بن رجاء بالجیم 07 والنضر بفتح 
النون وسکون الضاد المعجمة ابن شمیل بالشین المعجمة ۔ مصغر ۔یروی؛ عن 
ہشام بن عروۃ عن آبیە عروة بن الزبیر عن عائشة . والحدیث من أفرادہ. 

فولە: ‏ من آدم؛ ہفتح الھمزة والدال المھملة . وأخرج ابن ماجه من روایة ابن نمیر 


)۱۷( ۱ء کتاب الرقاق / باب‎ ۹٤ 


عن هشام بلفظ : کان ضجاع رسول الله لا آدما وحشوہ لیف : والضغجاع بکسر الضاد 

۵۹ء-۔- حذثتا عُبَ بن خالِدٍء حدثتا مَمٰامُ بن يَحْیَیٰء حدثنا قَتادۂُ قال : کُا 
نأِی أنُس بن مالِكٍ وِحَبْارْهُ قائِمٌ مٌ وقال : کُلُوا قما أغْلمْ النبی لل رأی رغِیفاً مُرَثُقَا حَتّی 
لحق بالف ولا رای شاۃ سَوبطاً بَلهِ قط . [انظر الحدیث ٢۸۵‏ وطرفھ]. 

مطابقتہ للترجمة ظامہرۃ۔ وعھدبة ہفتح الھاء وسکون الدال المھملہ . 

والحدیث مضی فی الأأطعمة عن محمد بن سنان. 


قولە : سرققَا قال ابن الآئیر: هو الأرغفة الواسعة الرقیقة؛ یقال: رقیق ورقاقف 
کطویل وطوال . قولە: سمیطا؛ أی: مشویأء فعیل بمعنی مفعول؛ وأاصل السمط أن 
ینرع صوف الشاه ألمذبوحة بالماء الحار وإنما یفعل بھا ذلك غفي الغائب لتشوی؛ وانما 
لم یقل سمبطة لأنا قلنا مو فعیل بمعنی مفعول فیستوي فیه الدذکیر والتانیٹ؛ وغرضہ أن 
النبی قلُ ما کان منعماً فی المأکولات . 

ۂ ٦ء‏ چْ جدثنا محمان پخ ایی حدثنا یحییٰ؛ حدٹتا مشام اُخبرنی ۳ 
ا اکا شی اق سنہا فلکت قاد ری عاااکوانتا لوق ٹیو تازا مر از 
والماءُ الا أنْ لُڑتی باللَیٔم . [انظر الحدیث ۲٦۱۷‏ وطر٭]. 

مطابقته للترجمة ظاهر لان فیه إخباراً عن کیفٰیة ية عیشھم. 

ویحیی هو القطان: وھشام هو آبن عروة. والحدیث من أفرادہ. 

قوله: (إنما ھو؛ أی : طعامنا. قوله: ۷لا أن نؤتی؛ علی صیغة المجھول بنون 
الجماعه . قوله: اباللحیم) ۔ ت تصغیر اللحم ‏ أشارت بەه إلی قلتە: رسری مکرا: 

۸ ۹ - حدَثنا عبْد المَزیزِ بن عَبُدٍ اللہ اون حذثتي ابنْ أبي حازم عنْ 
أبیِ عنْ يَرَیدٌ بن رُومانء عنْ عُروَة عنْ عایشَةً آٹھا قال لِمُروَة: اب أَحْی! إِنْ کُنا لنظرُ إلی 
الھلالِ تَلاَةً أمِلَةِ في شَهَرَیْن ریا ارت لی آات رسرل اللہ پل نار . غَقَلتُ: ما کان 
سیت قالت: الأسٰرَدان: التَمْرُ والماء؛ إِلأّ أنَهُ فُذ کان لِرَسُولِ اللہ لا جیرَانٌ مِنْ 
الانصارء كاٌ لَهھُمْ مَنائٔخْ وکانوا يْمتَحُونٌ رسول ال کا من أبياتِهم فَيَسُقیناہ . [انظر الحدیث 
۷ کوطرف۰]. 

مطابقته للترجمة مثل مطابقة رقة الحدبث انصائق: وابن أبي حازم هو عبد العزیز وأبوہ 
سلمة بن دینار ویزید ۔ من الزیادة ۔ ابن رومان ہضم الراء أبو روح الأسدي المدني 


مولی آل الزبیر بن العوام. 


۱۹۔ کتاب الرقاق / باب (۱۸) ۰٥‏ 


والحدیث مضی فی أول الهبة عن عبد العزیز المذکور بعین هذا الاسناد والمٹن: 
وفیه: فقلت: یا خالة ما کان یعیشکم؟. 

قولهە: (لمن أبیاتھم) ومَاك: من ألبانھم. قوله: ‏ ابن آختي آئ: یا ابن أختي 
وحرف النداء محذوف وکانت آم عروۃ أسماء بنت أبي بکر الصدیق أخت عائشة رضي 
اللہ عنھم. قوله: ہإن کنا لننظر؛ کلمة: إنء مخففة من الئقیلة. قولە: ہإلی الھلالہ أي: 
الثائٹ وھو هلال الشھر الثالث لانه یری عند انقضاء الشھرین وبرؤیته یدخل الشھر 
الثالث. قولە: ایعیشکم؟ بضم الیاء وفتح العین وتشدید الیاء آخر الحروف المکسورۃ 
وبالشین المعجمة أي المضمومةء ویروی : یعیشکم ہضم الیاء وکسرالعین وسکون الیاء 
من ۔ أعاشه اللہ أي: أعطاء العیش. قوله: ہإلا آلهه کلمة إلاّ بمعنی: لکن وآنہ أی: وأن 
الشان . قوله: ‏ منائح) جمع منیحةء وفی (المغرب): المنیحة والمنحة الناقة الممنوحة؛ 
ومنیحة اللبن أن یعطی الرجل ناقة أو شاۃ ینتفع بلبنھا ویعیدھا. قوله: ایمنحون 
رسول اللہ لاہ آي: یعطونه من المنائح . قوله: ہفیسقیناہ) أي: یسقینا رسول اللہ نل 
ویروی : فیسقتي؛ بالافراد, 

۹ء - حەٗفقا عَبٰدَ الله بن مُحَمّد: حدثنا محمد بِنْ فُضَیْلء عن أبيه عن 


عمارةٌ عنْ أبي زْرْعَةٌ عنْ أبي هُرَیْرَةَ رضی الل عنهء 1ا0 قال رسزل اللہ کا : (الْلهْمٌ رق 
آل مُحَمّدِ قُوتاً. ْ 

مطابقته للترجمة من حیث إن فيه طلب الکفاف وفضلهء وأخذ البلغة من الدنیا 
والزھد فیما فوق ذلكء وھکذا کان عیشه کل . 

وعبد الله بن محمد المعروف بالمسندی: ومحمد بن فضیل ۔ مصغر فضل - 
بالمعجمة ابن غزوان الضبي الکوفيی؛ ومحمد ھذا یروي عن أبيه فضیل المذکور عن 
عمارة بضم العین المھملة وتخفیف المیم وبالراء ابن القعقاعء وآبو زرعة مرم بفتح الھاء 
ابن عمرو بن جریر. 

والحدیث آخرجه مسلم في الزکاۃ عن أبي بکر بن أبی شیبة وغیرہ. وأخرجهہ 
الترمذي في الزھد عن أبي عمار. وأخرجہ النسائی فی الرقائق عن إسحاق بن إبراھیم . 

قوله: ہقوتأہ أي : مسکة من الرزق . 


۸۔ بابٍ القصّدِ والمُدَاومَةِ عَلَى العمَلِ 


أي: ھهذا باب في بیان استحباب القصد وھو السلوك فی الطریق المعتدلة ویقال: 
القصد استقامة الطریق ہین الافراط والتفریط . قوله: والمداومة أي : وفي بیان المداومة 


علی العمل الصالح. 


)۱۸( ۔ تاب الرقاق / باب‎ ۱ ۹٦ 


۰٠ءء-۔‏ حذٹتا عَبِدَان اخبرنا ابی عنْ شُغبَء عنْ اشعگ؛ قال: سَیغث 
أبی قال: سَمعٰث مَسْروقاً قال: سالْتُ عائِشَةً رضي اللہ عنھا ا العقلٍ کا اعبٔ إلی 
النبیٔ ؟ مَالت: الذائم. قال: قَلتٌْ: فأيٴ جین کان یَقُوم؟ قال: کانٗ يَقُومُإذًا سَمِعغ 
الصّارخ . 
[انظر الحدیث ۱۱۳۲١‏ وطرفه]. 

مطابقته للجزء الثانی للترجمة. وعبدان لقب عبد اللہ بن عثمان بن جبلة 
المروزی؛ وأشعث بالشین المعجمة والعین المھملة والثاء المثلثة ابن آبی الشعثاء واسمه 
سلیم بن الأسود. 

والحدیث مضی بھذا الإسناد فی کتاب التھجد في: ہاب من نام عند السحر. 

قوله: ەفأي حین؟ ھکذا روایة الكکشمیھئي: ٤‏ وفی روایة غیرہ: في أي حین. قولە: 
دیقوم؛ أي : من النوم والصارخ الدیك . قال: الکرمانی: أو المؤذن. قلت: فيه نظر. 

۱ -۔ حتثنا تيتةَء عنْ مالِكِء عنْ مَشام بنِ عُروَةَء عن أبیء عنْ عائِشَه أنّھا 
فالث : کان أحبٔ العَمَل إ إلی رسول اللہ پل الَذِي یدوم عَليْهِ صاجبٔه . [انظر الحدیث ۱۱۳۲ 
وطرف٭]. 

مطابقتہ أیضاً للجزء الثانی للترجمة ساب انا 


٣۳٣‏ ہہ جنثٹتا دم حدٹثتا بن أبي ونَبٍ؛ عنْ سَعِیدِ المَقَبْرِيٌء عنْ أبی هَرَیرَة 
رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ پل : لن ب٠‏ تَجْیَ احدا بِنكُمْ عَمَلَه قالوا: ولا أنْتَ یا 
زسٹول اللہ کیی2؟ قال: داولا أناء إلا أنْ یَتَفْمَدَنِيَ الله برَحْمَةِ سَددُوا وقاربُوا واغدُوا ورُخواء 
وشّنء مِن الْلْجَةِ والقَصدً القَصْد ء تبلمُواء. ) [انظر الحدیث ۳۹ وأطراف٭]. 

مطابقته للجزء الأول للترجمة وھو قولە: ۸ القصدہ وآدم هو ابن أبي إیاس واسمه 
عبد الرحمن وابن أبی ذئب بلفظ الحیوان المشھور هو محمد بن عبد الرحمن. 

والحدیث من أفرادہ. 

قوله: ہلن ینجيی؟ من التنجیة أو من الإنجاءء ومعناہ: لن یخلص؛ والنجاةۃ من 
الشيء التخلص منە. . قولە: (أحدأ؛ منصوب علی المفعولیة. وعمله بالرفع فاعل: 
ینجي ۔ . قوله: ہولا أناٴ قال الکرمانی: إذا کان کل الناس لا یدخلون الجنة إلاّ برحمة اللہ 
فوجه تخصیص رسول اللہ پا بالذکر هو أنە إذا کان مقطوعاً لە بأنه یدخل الجنة ولا 
بدخلھا إلاّ برحمة اللہ فغیرہ یکون في ذلك ہطریتق الاولی ۔ ے قوله: قإلا أن یتغمدنی ال٢‏ 
أي : [لا أن یسترنی اللہ برحمته؛: یقال تغمدہ اللہ برحمته إذا سترہ بھاء وبقال : تغمدت 
فلاناً أي : سترت ما کان منە وغطیتہء ومنه غمد السیف لانك إذا غمدته فقد سترته في 


۱۔ کتاب الرقاق / باب (۱۸) ۹۷ 


غلافهء وفی روایة سھیل: إلا أن یتداركنيء والاستثناء منقطع ویحتمل أنیکون متصلاً 
من قبیل قوله تعالی: ٭ل بَڈُرثے فِا الْمَيّتَ الَتَة گت (الدخان:۹٥]‏ قیل : 
کیف الجمع بیئه وبین قوله: طرَییَ تَلَلَدُ الی َورنْتْمَْا نَا مر مارنے> 
[الزخرف: ]۷٢‏ وأجاب ابن بطال ہما ملخصه: إِن رہ الجنة تنال المنازلٰ 
فیھا بالأاعمالء وأن درجات الجنة متفاوتة بحسب تفاوت الأعمال: ویحمل الحدیث 
علی دخوّل الجنة والخلود فیھاء ثم أورد علی ھذا الجواب قولە تعالی: ٭سلدر علیکم 
اعُلوا الجََة یما کُثر تمَل وگ [التحل:۳۲] فصرح بآأن دخول الجنة أیضاً بالأحمال. 
واجاب بآنه لفظ مجمل بینە الحدیث؛ والتقدیر: ادخلوا منازل الجنة وقصورھا ہما کنتم 
تعملون. قوله: اہرحمةہ وفي روایة أبي عبید: بفضل ورحمة؛ وفي روایة الکشمیھنيی 
من طریقه: بفضل رحمته؛ وفی ورایة الأعمش: بفضل ورحمةء وفی روایة ابن عون: 
ہمغقرة ورحمة. قوله: (اسددوا؛ وفي روایة بشر بن سعید عن أأبي ھریرة عند مسلم: 
ولکن سددواء ومعناہ : اقصدوا السداد أي الصواب؛ وقال الکرمانی: التسدید بالمھملة 
من السداد وھو القصد من القول والعمل واختیار للصواب منھما. قولە: ٦وقاربواہ‏ أی: 
لا تفرطوا فتجھدوا أنفسکم في العبادة لثلا یفغضي بکم ذلك إلی الملال فنترکوا العمل 
فتفرطوا وقال الکرمانی : أي: لا تبلغوا الغایة بل تقربوا مٹھا. قوله: ةواغدواہٴ من الغدو 
وھو السیر من أول الٹھار والرواح السیر من أول النصف الثانی من الٹھار. قوله: 
اوشيء من الدلجةٴ أي : استعینوا ببہعحض شيِء من الدلجة بضم الدال وإسکان اللام 
ویجوز في اللغة فتحھا ویقال بفتح اللام أیضاً وھو بالضم السیر آخر اللیل وبالفتح سیر 
اللیلء وقد بسطنا الکلام فيه فيی: باب الدین یسر في کتاب الإیمان. قوله: ١والقصد‏ 
القصد٤‏ بالنصب علی الوغراء أي: الزموا الطریق الوسط المعتدل تبلغوا المنزل الذی هو 
مقصدکم؛ ثبہ المتعبدین بالمسافرین . فقال: لا تستوعبوا یا راد نی کی 
اغتنموا أوقات نشاطکم وھو أول الٹھار وآخرہ؛ وبعض اللیل وارحموا أننۂ 
بیٹھما للا ینقطع بکمء قال اللہ تعالی: ٭رآتیِ سو را 9 
[ھود: .]٦٦٤‏ 

٣١-۔‏ حذثتا عَبْذ العَرِیژ بن عَبْدِ اللہ حئثنا سُلِیْماء عن مُوسّی بن عغُقَیَةَ 
عن أبی سَلمَة بن عَبْدِ الرُّحمٰن عنْ عائِلَة: أ رسول الل لا قال: ٘سَدَدُوا وقارِبُوا وامُلُوا 
اه لن يُذخِل أَعَدَکُمْ عَمَلهُ الجُنڈٔ وأن اب الأخمالِ أنوَمُما إلی الله وإِن قَل. 
[الحدیث 1٦1٦‏ ۔ طرفه فی: .]٦٦٦۷‏ 

مطابقته للجزء الثاني للترجمة. وعبد العزیز بن بد الله بن یحیی بن عمرو بن 
ویس العامري الأویسي المدني وسلیمان هو این بلال أبو آیوب القرشي التیميء 
وموسی بن عقبة بسکون القاف ابن أبي عیاش الأسدي المدئی. 


عغملة القاری / ى٣۳۳۔۱۰‏ 


۹۸ ٴ ۱ کتاب الرقاق / باب (۱۸) 


والحدیث أخرجه مسلم في التوبة عن إسحاق بن إبراھیم وغیرۃ> وآخرجه النسائيی 
في الرقائق عن الحسن بن إسماعیل. 

قولە: ٭سددوا وقاربوا؛ٴ قد مضی شرحھما عن قریب ۔ قولە: آإنهہ؛ أي؛ ان الشأآن 
وبروی: أن لن یدخل. قولە: لن یدخل؟ بضم الیاء من الإدخالء وأحدکم منصوب 
لأنه مفعول وعمله مرفوع لٛأنە فاعل لقوله: ہلن یدخل؟ والجنة نصب علی الظرف: 
قولە: 7 أآدومھا؛ بصیغة أفعل التفضیل؛ قیل: آدومھا کیف یکون قلیلاً ومعنی الدوام 
شمول الأزمنة؟ مع أنه غیر مقدور أیضأ۔ اچیب: بآن المراد بالدوام المواظبة العرفیة 
وھی الاإتیان بھا فی کل شھر أو کل یوم بقدر ما یطلق عليه عرفاً اسم المداومة. قولەه: 
دوإن قل۹ أيی: أحب الأعمال وهو معطوف علی مقدر تقدیرہ: ان لم یقل وإن قل 

٤‏ ۔-۔ حثني مُحَمّذدُ بن عَْعَرَةَ حدثنا شُغبَةٌ عنْ سَمدِ بن لِبْرامِيمَ: عنْ 
أبی سَلَمَةَء عنْ عاِشةًء رضي اللہ عنھاء انُھا قالث: سُیل النبی 8ل : أئ الأاغمالِ اب إلی 
الله قال : ٥‏ آأذَوَمُھا وإِنْ قُل٤ء‏ وفال: هاکُلَقُوا می الأعمالِ ما تُطِيقُونَ؟. [انظر الحدیث ۱۹۱۹ 
وطرف٭]. 

کان ینبغي أن یتقدم هذا الحدیث علی الحدیث الذي قبلە لأئه خرج هذا جواب 
سؤالھم: أي الاعمال احب إلی اللہ . 

وسعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف من جملۂ التابعین وفقھائھم 
وصالحیھم . 

قوله: (اکلفوا) بفتح اللام وضمھا۔ وقال ابن التین: هو في اللغة بالفتح ورویناہ 
ام یقال: کلفت بە کلفاً أولعت بەء وأکلفه غیرہء قاله الکرمانی: والتکلیف الأمر 

یشق عليك؛ وقال بعضھم: ونقل بعض الشراح نہ روي بفتح الھمزة وکسر اللام من 
پا ورد بأنه لم یسمع اکلفه بالشيء. 

قلت : :الظامر أنە آراد ببعض الشراح الکرماني. 0 أکلفه 
بالشيیءء واإنما قال: أکلفه غیرہء ومعناہ أکلفه الشيء بدون الباء. قوله: ەما تطیقون؟ في 
محل النصب؛ وکلمة: عا یجوز أن تکون مصدریة ویجوز أن تکون موصولة قیل: فيه 
إشارۃ إلٰی بذل المجھود وغایة السعي؛ وھو خلاف المقصود من السیاق. واجیب: بأن 
المراد ما تطیقون عليه دالماء ولا تمجزون عنہ فی المستقبل: 

+۶٥‏ "-۔ حئثنی علماذ بن أبی شَیْبَةَ حنثنا جَریرٌ؛ عنْ مَنصور: عنْ 
إبْرَاهِيمَء عنْ عَلْقمَةَ قال: سَالتُ ام المُؤْمِنِین عایِشّة فُلتُ : یا ام المُوْينِیی! كَْت کات عَمَلْ 
البیْ لللا؟ ل کان يَحَصُ شَیْئاً مِنَ الأبٔام؟ قالث: لاء کان عَمَلَهُ دِمَدٌ وأيْكُمْ یَسْتَطِيمُ ما 
کان النبيٰ پا يَستَطِيم؟. [انظر الحدیث ۷. 


۱۔ کتاب الرقاق / باب (۱۸) ۹۹ 


مطابقته للجزہ الثانی للترجمة. وجریر بن عبد الحمیدء ومتصورٴ بن المعتمرء 
وإبراھیم النخعي ء وعلقمة بن قیس وھو خال إہراهھیم. ورجال ۹7 ۶ 

والحدیث مضی في الصوم عن مسدد ومضی الکلام فیه 

قوله: (ھل کان یخص شیٹاً من الأیام؛ أي: ماد مخصوصة لا یفعل مثلھا و 
غیرہ. فقالت: ٭لا١ء‏ قیل: هو معارض بقولھا: ما رأیته اکٹر صیاماً منەه فی شعبان. 
وأجیب بأنە لا تعارض لأنە کان کثیر الأسفار فلا یجد سہیلا إلی صیام الثلائة الأیام من 
کل شھر فیجمعھا فی شعبان: وإنما کان یوقع العبادةۃ علی قدر نشاطه وفراغه من 
جھادہ. قوله: ٥‏ دیمة؛ بکسر الدال المھملة وسکوٹ الیاء آخر الحروف أي: دائما 
والدیمة في الاصل المطر المستمر بسکون بلا رعد ولا برقء ثم استعمل فی غیرہ 
واصل دیمة: دومةء قلبت الواو یاء لسکونھا وانکسار ما قبلھا. قوله: ٢وأیکم‏ 
یستطیع۔. .۹ إلی آخرہ أي: في العبادة بحسب الکم وبحسب الکیف من خشوع 
وخضوع وإخبات . 

7٦‏ - حذٹثتا عغَلِیٗ بن عَبْدِ اللہ حذثنا مُحَمّدٌ بن الْبْرقانؤء حدثنا مُوسّی بنُ 
غُقیَةٌَ عنْ أبي سَلَمَة بن عَبدہ الرّحمٰن: عنْ عائِشَةً عن النبیٔ قل قال: ٥سَددُوا‏ وقاربُوا 
وأبْشِروا فإِلّهُ لا یُذخل أحَداً الجَنة مل قالوا: ولا تت0 الله! قال: دولا أنا الا 
أن یَتَقَمَدَنِي اللہ بِمَغْفِرَةِ ورَحْمَةہ. 

قال: اأظثهُ عنْ أبي اضر عنْ أبی سَلَمَةٌ عن عَابِشَة . [انظر الحدیث .]1٦٦٦‏ 

هذا وجه آخر في حدیث موسی بن عقبة الذي مضی عن قریب فإن فيه: 
موسی بن عقبة عن أبي سلمةء وھنا قال علي بن عبد اللہ شیخ البخاري: أظن أن ہین 
موسی بن عقبة وأبي سلمة واسطة وھو أبو النضر بفتح النون وسکون الضاد المعجمة 
سالم بن أبی أمیة 

وعلي بن عبد الله هو ابن المدینی؛ ومحمد بن الزبرقان بکسر الزايی وسکون الباء 
الموحدۃ وکسر الراء وبالقاف الأھوازي وماله فی البخاري سوی ھذا الحدیث؛ وہقیة 
شرح الالفاظ المذکورۃ قد مرت . 

وقال عَقّان: حدثنا وُهیْبٌ عن مُوسّی بن غُقبَّةً قال: م سَحِمث آبا سَلَمَة عن عائشۃً عن 
النبی ق2 : 'سَّدڈوا وابٔٹرُوا؛. ۱ 

أي : قال عفان بن مسلم الصفارء وإنما قال : قال عفانء لأئه اأخذ منە مذاکرۃ لا 
تَسدکغا وتحمیلا وکثیراً رری عنه بالواسطةء وقال أبو نعیمء هذا تدلیس من البخاري ۔ 
قلت: آستبعد هذاء وقد قال ابن القطان لما ذکر تدلیس الشیوخء قال: لع رصم ذلك 


کی ۱ کتاب الرقاق / باب (۱۸) 


عن البخاري قطء ووهیب هو ابن خالد البصري وحدیث وہب ھذا.أخرجه مسلم عن 

وقال مُجامِد : سَداداً سَبِیداً صذقا. 

قول مجاهد ھذا ثبت عند الأکٹرین وثبت عند الطبري والفریابی عن مجاھذ فنی 
قوله تعالی: ول سیب [ائنساء:۲۹] قال: سداداً. والسداد بفتح السین: العدل 
الملقن أن الطبری وصل تفسیر مجاھد عن موسی ہن ھارون عن عمرو بن طلحة عن 
أسباط عن السدي عن ابن أبي نجیح عن مجاھد: وھذا وھم ذاحش؛: فماللسدی عن 

قلت: رعایة الأدب مطلوبةء ولیته قال: الشیخ مغلطاي؛ آو علاء الدینء ٦‏ کان 
یقال لە: علاء الدین مع أنە هو شیخ شیخەه؛ فی یر ہے س7 
علم أنە إذا زا ا ا المثبت 
أ٘بیء برسے حت کی و سے و قال: ہت آ0 
رسول اللہ قلل صَلّی لّنا يَوْماً الصّلاة تُمُ رَقي المِثيَرَ فاشار پیدِہ قِبّل قِبْلَةِ المَسْجدِ: فقال : 
وذ أریث الام مُنذُ صَلَیث لَکُمْ الصّلاةً الجََّةُ والار مُمَثَلتَین في ثُبْل هہذا الجدارِء فَلَمْ ار 
كالیزم ٗ في الخیر والشرّٗ ُلمْ ار کالیؤم في الخیر والشرٴ٤‏ . [ائظر الحدیث ۹۳ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة من حیث أن تکون الجنة المرغبة والنار المرهبة نصب عین 
المصلی لیکونا باعثین علی مداومة العمل وإدمانه . 

ومحمد بن فلیح بضم الفاء ۔ مصغر الفلح ۔ بالفاء والحاء المھملة یروي عن أبيه 
فلیح بن سلیمان المغیرة الخزاعي ء وقیل : الاأسلمیء وھلال بن علي وھو علال بن أبي 
میمونة ویقال ھلال بن أبي ھلال . 

والحدیث مضی فی الصلاة فی: ہاب رفع البصر إلی الاإمامِ عنْ یحیی بن صالح 
دی ٹر 

: لاثم رقی؟ بفتح الراء کسر القاف أي: یه راتا ومعنی . . قوله: اقبل نبلهة 

لمسجدہ ہکسر التاف رح یہ الموحدةء أيی: جھة قبلة المسجد. قوله: ‏ أریت؛ 

بضم الھمزۃ وکسر الراء. قوله: (الحدة۱ء نصب علی آأئە مفعول ثانِ لأربت . قولەه : 
جو می أي: مصورتین. قول: ہفي قبل ھذا الجدار؛ء بضم القاف والباء الموحدة 
أي: قدام ھذا الجدار أيی : جدار المسجد؛ ویروی: 8ھذا الحائط٤:‏ یقال: مثل لە أي: 


۱۔ کتاب الرقاق / باب (۱۹) گت 


صور لہ حتی کأنه ینظر إلیه. قوله: ہفلم آر کالیوم: أي: یوعاً مثل ھذا الیوزمء وقد وقع 
هذا مکررا تاکیدا. 


۹۔ باب الوّجاءِ مَع الحُؤْفِ 


أي ھذا باب في بیان استحباب الرجاء مع الخوفء فلا یقطع النظر فی الرجاء عن 
الخوف ولا في الخوف عن الرجاء لثلا یفضي في الأاول؛ إلی الکبر. وفي الثاني إلی 
القنوطء وکل منھما مذموم؛ والمقصود من الرجاء ان من وقع منە تقصیر فلیحسن ظنہ 
بالله ویرجو أن یمحو عنه ذنبەء وکذا من وقع منه طاعة یرجو قبولھاء وأما من انھمك 
في المعصیة راجیاً عدم المؤاخذۃة بغیر ندم ولا إقلاع فھذا غرور فی غرور؛ وقد أخرج 
ابن ماجه من طریق عبد الرحمن بن سعید بن وهھب عن أبيه عن عائشة قلت: یا 
رسول الله! الذین بؤتون وقلوبھم وجلف؛ هو الٰذي یسرق وبزنيی؟ قال: لا ولکن الذي 
یصوم ویتصدق ویصلي ویخاف أن لا یقہل علە . 

وقال سُفبان: ما في الشُرآنِ لآ أشّذ مَلیٔ بن فالخ عَل کَئو حی ٹیٹا الورَنة 
الال و ال إِْمٌ من رَبَُ4 [المائدۃ : ۸٦]۔‏ 

سفیان هذا هو ابن عیینة وأول الاّیة: لق یَامَل التب لئ عَل دمَئوی واإنما کان 
أشد لأنه یستلزم العلم ہما في الکتب الإِلٰھیة والعمل بھاء وقد مر في تفسیر سورۃ 
المائدة؛ وقیل: الأآخوف هو قوله تعالی: فَوَتَشا اکر ان أیدٹ للکئرںپ4 (ک 
عمران:۱١۱۳]‏ وقیل : ہو لف ما کاو يَتَم٭ [المائدۃ:٦۳٦]‏ وقیل: أخوف آیة من 
بل سوا یر پچ ہ4 [النساء:۳٢٣]‏ فان قلت: ما وجہ مناسبة الاآیة بالترجمة؟ قلت: من 
حیث إن الایة تدل علی أن من لم یعمل ہما تضمنه الکتاب الذي أنزل عليه لم یحصل له 
النجاۃء ولا ینفعهہ رجاؤہ من غیر عمل ما أمر بهە. 

۸)-۔ حخدثنا ثُتَبْبَةُ بن سَمِیدٍِء حدثنا يَعْقُوبٔ بن عَبدَ الرحْمٰن: عنْ 
عَمْرٍوء بن آبي عَمْرو عنْ سَعیدِ بن أبي سَمید المقبّرِیٔ عنْ أبي مُرَیْرَةَ رضي اللہ عنه 
قال: سَمِعْثتُٗ رسول اللہ ے2 بَقُولَ: (إِنْ الله خْلَقَ الرَّحْمَةً يَوْمَ خْلَقَھا مِائَة رَحْمَةء فاممّكف 
علۂ تِعاً وتَسمِین رَخْمَةء وأزسَل في خَلقہِ کُلَھمْ رَحمَة واجدَةء فو یَعَلَمْ الکافز بکُل الَدِی 
ند الله مِنٗ الرْخْمَةِ لم يَيأسٔ مِن الجَثةء ولؤ یَغْلَمْ الین بِکُلٌ الِّي عِتَد الله مِن العَذَابٍ لَمْ 
َأمَنْ مِنْ التّار. 
[انظر الحدیث .]٦٦٦٢‏ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: ٭فلو بعلم الکافر. ٠٠٤‏ إلی آخر الحدیث:؛ وذلك 
ان المکلف لو تحقق ما عند الله من الرحمة لما قطع رجاءہ اأصلاًء ولو تحقق ما عندہ 


۰۳ ۱ن کتاب الرقاق / باب (۱۹) 


من العذاب لما ترك الخوف أصلاًء فینبغي أن یکون بین الخوف والزجاء فلا یکون 
مفرطاً فی الرجاء بحیث یصیر من المرجثة القائلین بأنه لا یضر مع الإیمان شيء ولا فيی 
الخوف بحیث یکون من الخوارج والمعتزلة القائلین بتخلید صاحب الکبیرۃ إذاعات من 
غیر تویة فی النارء بل یکون وسطاً بیتھماء کما قال اللہ تعالی: ہو ورجوتن رحمتر وعافودے 
عدابل ک4 (الاسراء: ]٥۷‏ قولە: ‏ قتیبة بن سعید؟ في روایة أبي ذر لم یذکر ابن سعید۔ قوله: 
اوعمرو بن أبی عمرو؛ وبالواو فیھما مولی المطلب وھو تابعي صغیر وشیخه تابعي 
وسط وکلاھما مدنیاں ۔ 


والحدیث من أفرادہ وقد مر فی الأدب فی: باب جعل اللہ الرحمة عائة جزء؛ من 
طریق سعید بن المسیب عن أبی ھریرۃ ولفظه: جعل اللہ الرحمة عائة جزء. 

قولە: ہإن اللہ خلق الرحمة؛ أي: الرحمة الٹتی جعلھا فی عبادہء وھی مخلوقةء وأما 
الرحمة التی ھی صفة من صفاته فھی قائمة بذاتہ عز وجل. قولە: (مائة رحمة؛ أي: ماتة 
نوع من الرحمةء أو مائة جزء کما في الحدیث الذي تقدم في الأدب. قوله: ١في‏ خلقہ 
کلھم؛ ویروی: کلەء قاله الکرماني. قوله: ہفلو یعلم الکافر؟ ھکذا ثبت في ھذا الطریق 
بالفاء إشارۃ إلی ترتب ما بعدھا علی ما قبلھاء ومن ثم قدم ذکر الکافر لن کثرۃ الرحمة 
وسعتھا تقتضی أن یطمعھا کل أحدء ٹم ذکر المؤمن استطراداء والحکمة فی التعبیر 
بالمضارع دون الماضي الإشارۃ إلی أنه لم یقع لە علم ذلكء ولا یقع لآنه إذا امتنم في 
المستقبل کان ممتنعاً فیما مضیء وقد صرح ابن الحاجب : أن لو لانتفاء الأول لانتفاء 


حم رر سر مر مرکا 
۰ 


الثانی کما فی قوله تعالی : ہلل کان فیا ءَلیفة الا الک فس4 [الائبیاء: ]۲٢‏ فانتفاء التعدد 
بائتفاء الفساد ولیس ھھنا کذلك؛ إذ فیه انتفاء الثانی وو انتفاء الرجاء لانتفاء الأول کما في 
قوله: لو جثتنی لأکرمتك: فإن الإکرام منتف لانتفاء المجيء. قوله: ہبکل الذي؛ قیل : 
فيه إشکال لأن لفظة: کل إذا أضیفت إلی الموصول کانت إذ ذاك لعموم الأجزاء لا 
لعموم الإفراد والخرض من سیاق الحدیث تعمیم الإفراد. وأجیب: بأنه وقع في بعض 
طرقه: أن الرحمة قسمت عائة جزء فالتعمیم حینثذِ لعموم الإجزاء في الأاصلء ونزلت 
الأاجزاء منزلة الإفراد مبالغة . قوله: الم ییأس من الجنة؛ من الیأاس وھو القنوط یقال: 
یٹس بالکسر پیاأس وفیه لغة أخری بکسر الھمزۃ من مستقبله وھو شاذء وقال المبرد منھم 
من یبدل الھمزۃ فی المستقبل أو الیاء الٹانیة ألفاً فتقول : پیاس ویائس . فإن قلت: ما معنی 
الم پیئس من الٰجنة؟ فلت : قیل: المراد أن الکافر لو علم سعة الرحمة لخطی علی ما یعلمه 
من عظیم العذاب فیحصل لہ الرجاء: وقیل : المراد أن متعلق علمه بسعة الرحمة مع عدم 
التفاته إلی مقابلھا یطمعه فی الرحمة . 


۱ ۔ کتاب الرقاق / باب )٦٠(‏ ۳" 


۰۔ بابٌ الصیْرِ عنْ مَحارم اللہ 

أي: هذا باب في بیان الاچھادی اھر دن سا الله أي : محرماتهء قاله 
الكرماني: قلت: المحارم جمع محرمة بفتح المیمین وجاء بضم الراء أیضاء قَال 
الجوهھري : الحرمة ما لا بحل انتھاکہ: ا وا الراء وضمھاء والصبر 
حبس النفس وتارة یستعمل بكلمة: عن: کما في المعاصي؛ یقال: صہر عن الزنی؛ 
وتارۃ ہکلمة: علیء کما في الطاعات یقال: صبر علی الصلاۃء ونحو ذلك . 

وَقَوْلِه عَوٌ وجل: ا وق اَلصَرون لترہ یکر چساپ 4 ڈالزمر: 

وقولہ؛ بالجر عطف علی قوله: الصہر عن محارم کے کے أبي دس 
ھکذا بلفظ قوله؛ ولیس في روایة غیرہ لفظ: قولهء وفي بعض النسخ: وقوله عز 
وجلء وھذا أحسن ولفظ: امو وس و سو بعن وبعلیء کما ذکرنا 
آنفاء أن استعماله بالوجھینء وآراد بقوله: ہ٭٭یئر چناپ4 المبالخة بالنسبة إلیٹا. 

وقال عَمَرْ: وَجذْنا خَیرَ عَیٹنا بالصَیْر. 

أي: قال عمر بن الخطاب رضی الل تعالی عنه: قولە : بالصبرء کذا عو بالباء 
الموحدۃ وفی روایة الکشمیھني . بحذف الباء فیکون منصوباً بنزع الخافضیء وقال 
بعضھم : والأاصل فی الصبر والباء بمعنی: زا فی۔ 

قلت: لا یحتاج إلی مذاء والباء علی حالھا للاإلصاق؛ أيی؛ وجدناہ. ملتصتاً 
بالصبر ویجوز أن تکون للاستعانة . 

وھذا الاثر رواہ أحمد في (کتاب الزھد) بسند صحیح عن مجامد: قال عمر 
رضي الله تعالی عنەء وجدنا خیر عیشنا الصبر. 

7۹ ؛ ٔ۹ - حدَثٹا أبُو الیْمانِ: أخبرنا شعَیْث: عن الزخْريٍ قال: أَخْبْرَبي 
غطاۃ بن يَريڈ أن آبا وید احْبرَه أنّأُاسا من الاثصار لوا رسول اللہ لا عَلمْ يَسَاله اد 
ِنْهُمْء إلا أغطاہ حتی تَفْدَ ما عِثذہُ فقال لَهُمْ ین َفْدَ کل شَيْء أنْفَقَ بيََیْه: اما یکن عِندِي 
مِنْ خیر؛ لا ره عِنْكُمْ ولَه مَ یَسْتَمِفٌ مِِفّۂ اللہ ومَنْ یَتصَیْر یُصَبْرَْ الله ومن یَسْتَفْنَ 
بُفُنه الله ولن نغخطزا عَطاءٗ خُیراً وأوْسَعَ مِنّ الضُپّر؟. [انظر الحدیث .1٢٤٦٦١‏ 

مطابقته للعرجمة؛: فی آخر الحدیث . وأبو الیمان الحکم بن نافع وروایته عن 
شعیب بن أبي حمزة عن محمد بن مسلم الزھري في البخاري کثیرة؛ وأبو سعید 
سعد بن مالك الخدري . 

والحدیث مضی في الزکاۃ عن قتیبة . وأآخرجه مسلم والنسائي أأیضاً عن قتیبة ومضی 
الکلام فیه . 


)٥٢( ۔ کاب الرقاق / باب‎ ۱ ٤ 


قوله: ٭آن أناسا؛ ویروی: أن اساًء والمعنی واحد. قوله: (حتیٰ نفد) بفتح النون 
وکسر الفاء أيی: فرغ. قولە: ٭أنفق بیدیە؛ جملة حالیةء أو اعتراضیة أو استثنافیة؛ 
ویروی بیدہء بالإفراد. قوله: ہما یکن) کلمة: ماء إما موصولة وإما شرطیة؛ ویروی: 
ما یکونء وصوب الدمیاطی الأول. قولە: ٦لا‏ أدخرہ؛ بالإدغام وبغیرہ وفي روایة مالك: 
فلم أدخرہ: وعنہ: فلن أدخرہ؛ وداله مھملة؛ وقیل: معجمة. قوله: ة وإنه من یستعف؟ 
کذا فی روایة الأڈکثرین بتشدید الفاءء وفی روایة الکشمیھنىي: من یستعفف؛ من 
الاستعفاف وھو طلب العفة وھي الکف عن الحرام والسؤال من الناس۔ قوله: ل9یعفهہ 
الله٤‏ بضم الیاء وہتشدید الفاء المفتوحة أي یرزقه العفاف. قوله: ةومن یتصبر؛ أي: ومن 
یتکلف الصبر یصبرہ اللہ بضم الیاء وتشدید الباء المکسورۃ أي : یرزقه اللہ الصبر. قوله: 
اومن یستغن؟ أي : ومن یظھر الغناء ولم یسأل یغنه بضم الیاء من الاغناءء أ٘ي: یرزقه 
الخنی عن الناس ووقع فی روایة عبد الرحمن بن أبي سعید بدل التصبر ومن استکفی 
کفاہ اللہ وزاد: من سأل ولە قیمة أوقیة فقد ألحف . قوله: ہولن تعطوا؛ علی صیخة 
المجھول بالخطاب للجمع. قوله: ہعطاءَ خیرأ؛ بالنصب؛ کذا في ھذہ الروایةء وقع في 
روایة مالك: ہو خیرء بالرفعء وفی روایة مسلم: عطاء خیرء والتقدیر: هو خیرء وقال 
النوويی: کذا فی نسخ مسلم یعني بالرفع والتقدیر: هو خیرں کما قلثاء_ 

۰ ۔-۔ حۂثنا خَلاد بن یَحْيَی: حدثنا مِسْعَرّٗء حنَثنا زیاد بِنْ عِلامَةً قال: 
سُمشث المُفیزَة بن شْغبَةً یَفُول: کان الب 8چ یُصَلّي حتّی تَرِمَ آؤ تَلقنْخْ فَتمَاه فَبْقَال هُ 
َیَقُول: ٭اقلاً أکُونُ عبٔدا شُکوراً؛. [انظر الحدیث ۱۱۳١‏ وطرفہ]. 

مطابقته للترجمة فی الصبر علی الطاعة فإنه قچء صبر علیھا حتی تورمت 
قدماء. ٰ 

وخلاد بفتح الخاء المعجمة وتشدید اللام ابن یحیی بن صفوان أبو محمد السلمي 
الکوفیء سکن مکة ومات بھا سنة ٹلاٹ عشرة ومائتین ومسعر بکسر المیم وسکون 
المھملة الأولی وفتح الثانیة وہالراء ابن کدام الکوفي؛ وزیاد بکسر الزاي وتخفیف الیاء 
آخر الحروف ابن علاقة بکسر العین وتخفیف اللام وبالقاف . 

والحدیث مضی في صلاة اللیل عن أبي نعیم ۔ وآخرجھ الترمذي والنسائي وابن 
ماجه فی الصلاۃ؛ فالأاولان عن قتیبة وابن ماجه عن ھشام بن عمار. 

قوله: ةحتی ٹرم؟ أصلہ: تورم؛ لائە من ورم یرم بالکسر فیھما والقیاس یورم: 
وھو أحد ما جاء علی ھذا البناءء ومجیئه علی ھذا البناء شاذء وھو من الورم وھو 
الانتفاخ. قوله: ہآو تنتفخ؟ بالنصبء قال الکرماني : کلمة: أوء للتنویم: ویحتمل أن 
یکون شکاً من الراوي؛ وجزم غیرہ أنه للشك. قوله: ٢فیقال‏ لە؛ أي: إنك قد غفر اللہ 


۱ ۔ کتاب الرقاق / باب )۲٦(‏ ۰۵ 
لك ما تقدم من ذنبك وما تاخرہ فیقول پ: آفلا آکون عبداً شکوراً علیٰ. ما أنعم الله 
علیَ من ھذا الفضل العظیم الذيی اختصصت بە؟. 

۱۔ باب ہلا ومن نگل عَلى ا پوبویحووو 


أي: ہذا باب مترجم بقوله تعالی: ہن ہیوک عَل اقم كَهوَ حَلْیْلہ وأاصل 
العوکل سن الوکولء یقال: وکل أمرہ إلی فلان أي التجأ إليە . عليهء والٹثوکل 
تفویض الأمر إلی اللہ وقطع النظر عن الاأسبابء ولیس التوکل ترك السبب والاعتماد 
علی ما یجیء من المخلوقین لآأن ذلك قد یجر إلی ضد ما یراد من التوکل: وقد سٹل 
الإمام أحمد رحمه اللہ عن رجل جلس في بیته ۔ أو فی مسجد ۔ وقال: لا أعمل شیا 
حتی یيأتینيی رزقی. فقال: مذا رجل جھل العلم؛ فقد قال النبی قلي: ہإن الله جعل 
رزقيی تحت ظل رمحي؟؛ وقال: لو توکلٹم علی اللہ حق توکلە لرزقکم کما یرزق 
الطیرء تغدو خماصاً وتروح بطاناء فذکر آنھا تغدو وتروح في طلب الرزق؛ قال: 
وکانت الصحابة رضی الله تعالی عنھمء یتجرون ویعملون في نخیلھم والقدوۃ بھم۔ 

وَقال الربِيمٌ بن كُلَیم: مِن کل ما ضاق عَلی الّاس . 

الربیع بفتح الراء کسر اھ رختالح کے کے اکا سسجت رھ لٹا 
المثاثة وسکون الیاء آخر الحروف الثوري الکوقی من کبار التابعین صحب ابن مسعود 
رضي اللہ تعالی عنہ؛ وکان یقول لە: لو رك رسول اللہ قلُ لاأحيكء رواہ الإمام أحمد 
فی (الزھد): بسند جیدد. قوله: ‏ من کل ما ضاق؟ء أراد من یٹوکل علی اللہ فھوٴحسبه 
من کل ما ضاق علی التناس وقال الکرمانيی: عن کل عا ضاق یعني : التوکل علی اللہ 
عام من کل آمر مضیق علی الناسء یعني: لا خصوصیة في التوکل فی أمر بل هو جار 
فی جمیع الأامور التيی تضیق علی الناس . 

۹٦ئ٦‏ - حدّثنی إسٰحاق حدثتا زوخ بن عغُبادَةًء حدثنا شغْبَةُ قال: سَمِعُت 
حُصیْن بن غَبّدِ الرَحْمٰن قال: كُنْٹُ قاعداً عِثدَ سُمید بن جُبَيْرٍ فقال: 0 
رسول اللہ پا قال : دحل الجَلة ین أئي سَبْمون الف پیر جساب: هُمُ الَذِينَ لأَ َسْتَرقُونَ 
ولا بَكَطَيرُونٌ وعلّی ربْهِمْ یَتوَكَلُونٌ. [انظر الحدیث ۳٣٤٣‏ واطرافہ]. 

مطابقته للترجمة في آخر الحدیث . وإ(سحاق شیخ البخاري . قال الغسانیيی: لم 
أجدہ منسوباً عند شیوخناء لکن حدث البخاري في (الجامع): کثیراً عن إسحاق بن 
إبراھیمء وقال بعضھم: [سحاق هو ابن منصورء وغلط من قال: ابن إبراھیم . 

قلت : التغلیط من أین وقد سمع البخاري من جماعة کل منھم؛ یسمی إسحاق بن 
إبراھیم؟ وحصین بضم الحاء وفتح الصاد المھملتین . 


-- ۱۔ تاب الرقاق / باب )۲٢(‏ 


والحدیث آخرجه البخاري فی الطب مطولا وفی آحادیث الأآئہیاء مختصراً عن 
مسدد وھھنا أیضاً روی بعضه. 

قولە: ٢لا‏ یسترقون) أي : لا یطلبون الرقیة وھي العوذة التي یرقی بھا عاحب 
الفة: کالحمی والصرع ونحو ذلك من الاآفات؛ وقد جاء في بعض الأحادیث جوازھاء 
وفی بعضھا النيه عنھاء فمن الجواز: ٦‏ استرقوا لھا فإن بھا النظرة٤ء‏ أي: اطلبوا لھا من 
بغیر اللسان العربی وبغیر أسماء اللہ وصفاتہ وکلامه فی کتبه المنزلةء وأن یعتقد أن الرقیة 
مائعة لا محالةء والمأمور بھا ما کان بقوارع القرآن ونحوہ. قوله: اولا یتطیرون؟ أي : 
لا یتشاءمون بالطیور ومثلھا مما هو عادتھم قبل الاسلام: والطیرۃ ما یکون فی الشں 
والفال ما یکون فی الخیر. 

۲٢۔بابِ‏ ما یِکرۂ مِنُ قیل وقال 

أي: ھذا باب في بیان ما یکرہ من قیل وقالء وکلاھما فعلان ماضیان الاول 
مجھول: قیل وأصله: قول؛ نقلت حرکة الواو إلی القاف بعد سلب حرکتھاء ئم قلبت 
یاء لسکونھا وانکسار ما قبلھاء وھو حکایة أقاویل الناس؛ قال: فلان کذا وفلان کذا 
وقیل کذا وکذاء وإذا روي بالتنوین یکونان مصدرین یقال: قال قولاً وقیلاً وقالا 
والمراد أنه نھی عن الإکثار مما لا فائدۃ فیەء وقیل: إذا کانا اسمین یکون فی عطف 
اأحدھما علی الآخر کثیر فائدةء بخلاف ما إذا کانا فعلینء وقیل: إذا کانا اسمین یکون 
الثانی تأکیدا۔ 

۳۲ء ء- حخذٹنا عَلیٰ بن مُسْلم: حدثنا مُشَیْمء آخبرنا غَیْرُ واجدِ مِنھُمْ مُفِيرَۃ 
وِفُلاَكٌ وِرَجْلٌ ثالِث أئضاء عن الشُغبیُ عنْ وژّادِ کایِب المُفِيرَِ بن شُغبَةٌء أنْ مُعارِيَةً کُتَبَ 
إلی المُغِیرَۃ أنِ اقْتّبْ إِلَیْ بِحَِیثِ سَمغتَهُ مِنْ رسولِ اللہ قلل2ء قال: فَکتبّ إِلَيْه المُفِيرَةً: أني 
سَمِخْثۂ یَقُول عِذ الصِرَافه مِنٗ الصٌلاۃ: لا إِلٰه إلاً الله وحْدَۂُ لا شَرِیك لَهُء لَه المُلكُ ول 
الْحَمُکف وو علی کُل شَیٰءِ قَدِیرٌ؛ لا مراتِء فال: وکان بُٹھی عن: ' قیل؛ وقال وکْثْرَة 
الحَوال واضاعة ألمالِ: ومَنٔع ومات وعُقٌوق الأمّھات 0 اليْمّاتِ . [انظر الحدیث ۸٤‏ 
وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة تو ۱ 
0971 پر سرای 


قوله: ۶ وفلان) هو مجالد 40 ابن خزیمة فی (صحیحه): عن 


۱۔ کتاب الرقاق / باب (۲۳) ۷ 


زیاد بن آیروب ویعقوب بن إبراھیم الدورقي قالا: نا ھشیم أنا غیر واحد منھم مغیرةۃ 
ومجالد. قوله: ہورجل ٹالث٤‏ قیل بحتمل أن یکون داود بن أبي هندء فقد أخرٌجه ابن 
حبان في (صحیحه) من طریق داود بن أبی عند وغیرہ عن الشعبي: ویحتمل أن یگکون 
زکریا بن أبي زائدۃ أو سماعیل بن أبي خالدء فقد اخرجه الطبرانيی من طریق 
الحسن بن علي بن راشد عن هشیم عن مغیرۃ عن زکریا بن أبی زائدۃ؛ جس 
واٍسماعیل بن أبی خالد کلھم عن الشعبي؛ والشعبي هو عامر بن شراحیلء ووراد بفتح 
الواو وتشدید الراء مولی المغیرۃ وکكاتبه . 

والحدیث مضی في الصلاۃ عن محمد بن یوسف وفي الاعتصام عن موسی وفي 
القدر عن محمد بن سنان وفي الدعوات عن قتیبةء وقد مضی الکلام فیه. 

قوله: (حدثنا علي بن مسلم؛ کذا فی روایة الجمھور: وفی روایة الکشمیھني 

حدہ: وقال علي بن مسلم. قوله: ہوکثرۃ السؤال؛ أي: فی المسائل التی لا حاجة 
- و من الأموالء أو من أحوال الناس . قوله: ٭وإضاعة المال؟ أی: وضعه فی غیر 
محله وحقه۔ قوله: ہومنع وھات٢ء‏ أی : حرم عليکم منع ما علیکم إعطاؤہ رطلت ۳ 
لیس لکم أخذہ. قوله : ہوواد البنات٢‏ شي : اتی تدفن وھي حية کانوا یفعلونه فيی 
الجاھلیةء إذا ولد للفقیر منھم بنت دسھا في التراب . 

وعنْ هُشیٔم: : آخبرنا عبْد المَلك بن عمَیر قال: سَمِعث وزاداً بِحَدّثُ عَذا الحَیِیثٌ عن 
المفیرة عنِ اللبي . 

هو موصول بالطریق الذي قبلهء وقد رواہ الإسماعیلي من روایة یعقوب الدورقی: 
وزیاد بن أیوب قالا: آنا عشیم عن عبد الملك بھ. . 


۳۔ بابٍ حفْظِ اللسان 


أي: : هذا باب في بیان وجوب حفظ اللسان عن التکلم ہما لا یسوغ فقي الشرع؛ 
وقال ا ”وھل یکب الناس فی النار علی مناخرعم إلاٴ حصائد ألسنتھم؛ وأما القول 
بالحی فواجب؛ والصمت فيه غیر واسع . 


ومَنْ کَانٗ يُوْمنُ باللہ والیزم الآخرِ فَليثُل خَیراً او لِیضَمُث . 

یأتيی مذا موصولاً نی البابء وذکرہ ھکذا ترجمةء وفي روایة ابی ذر: وقول 
النبی 8ے : ومن کان؟. . . إلی آخرہ. 

وٹُزلِ الله تعالی : لت بَلَْظ من کول لا اہ رب غ,], [فق: ۱۸]. 


کذا 2- ڈذرء وفيی روایة غیرہ وقوله: لا بَلیظ من کول : ۰. لی آخرں ولابن 


۰۸ ۱۔ کگتاب الرقاق / باب (۲۴) 
بطال: وقد أنزل اللہ تعالی: ل٭'لمَا بی ...4 الآیة. قولہ: لا ‌و رک أيی: حافظ: 
والعتید : هو الحاضر المھیأء وأراد به الملکین اللذین یکتبان جمیع الاشیاءَ کذا قاله 
الحسن !ا وخصه عکرمة بالخیر والشر. ویقوي الأول تفسیر أبي صالح في قولە: 
٭یمحوا الله ما بنا وت پ4 [الرعد: ۳۹] إن الملاثکة تکتب کل ما یتکلم بە المرہء فیمحف 

اللہ تعالی منەه ما لیس لە ولا عليه: ویثبت ما لە وما عليه. 

۳ ء۔-۔ حذثنا مُحَمْد بن أبي بَکر المُقَدمِیُء حدثنا عُمَرْ بن عَلِيٌ سَمع آبا 
حازم عیْ سَھّل بن سَعد عِنْ رسو اللہ قلا قال: 'مَنْ وَضمَن لِي ما بَيْنٌ لََحیِیْهء وما بَيْنٌ 
رجْلَيهِ اضْمَنْ لَُ لهُ الحَنة) . 

مطابقته للترجمة فی قولە: امن یضمن لی ما بین لحییه؛ لن المراد بھذاء حفظ 
اللسانء کما یجیء. 

قوله: ٭7حدثنا؛ بنون الجمع روایة الاکٹرین وفی روایة أبي ذر: حدثني؛ بنون 
الافراد. 

والمقدمی؛ بصیغة اسم المفعول من التقدیم هذہ نسبة إلی أحد أجداد محمد 
المذکور وھو محمد بن أبي بکر بن علي بن عطاء بن مقدم أبو عبد اللہ المعروف 
بالمقدمی البصري؛ وعمر بن علي هو عم محمد المذکور وھو مدلس ولكنه صرح 
بالسماع؛ وأبو حازم بالحاء المھملة والزاي سلمة بن دینارء وسھل بن سعد بن مالك 
الساعدي الأنصاري 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في المحاربین عن خلیفة بن خیاط. وأخرجه 
الترمذي فی الزھد عن محمد بن عبد الأعلی؛ وقال: حسن صحیح غریب. 

قوله: ‏ من یضمن لي؛ إطلاق الضمان عليه مجاز إذ المراد لازم الضمان وهو أداء 
الحق الذی عليه. قوله: ہما بین لحیيه؛ بفتح اللام وسکون الحاء المھملة تثنیة لحي 
وھما العظمان فی جانبي الفمء والمراد بما بیٹھما اللسانء وبما ۶ بین رجلیه٤:‏ الفرج . 
قولە: ‏ آضمن لہ؛ بالجزم لأنہ جواب الشرط. ووقع في روایة الحسن. تکفلت لە. 

وفیە: أن اعظم البلاء علی العبد في الدنیا اللسان والفرج؛ فمن وقي من شرھما 
فقد وقی أعظم الشر. 

٤‏ ۔ حدثنا عبْد العَزیزِ بن عبّدِ اللہ حذ حڈثنا ِبْرَامِيم بن سَمْدٍء عن ابن 
ِھابء عنْ أبي سَلَمَة عنْ أبي هُرَیْرَةٌ رضي الہ عنہ؛ قال: : قال رَسول اللہ پل : ١‏ مَنْ کان 

يُؤْمِنُ باللہ والیزم الآخر فَلَيْقُل خَیراء آؤ لِیضمُث: ومَنْ کان يُؤمِن بالل والیزم الآخر فلا بُوْذِ 
جا ری کات یؤْمِنُ باللہ والیؤم الآخرِ لَْکَرمْ ضیْقَهُ. [انظر الحدیث ٦١۸۰‏ رأطرافه]. 


۱۔ کتاب الرقاق/ باب (۲۳) ۹ 

مطابقته للترجمة ظاعرة. ورحاله قد ذکروا غیر مرۃ. والحدیث من افرادو. 

قوله : ابالل والیوم الآخر؟ إنما خصھما بالذکر إشارۃ إلی المبدا آو المَعاد 
وخصص الأمور الثلائه ملاحظَۂة لحال الشخص قولا وفعلاً وذلك اما بالنسة یی 
المقیم أو المسافر أو وی تخلية . 
الحْزَاعِیُ قال: مم اڈنا رزمة بی ا ال پٹرڈ: الال ڈلکۂ وج جاؤزئہہ یل ٠‏ 
وما جائَنُهُ؟ قال: : لیم ولَيلَڈٌ ومَنْ ؛ کان بُؤْمِن باللہ والیِم الآ'خر رٍ فُلَيْکرمْ +9 ومن کان 
يُوْن باللہ 2 سس ا عو ' لینکٹ+. [انظر الحدبث ۹ وطرفهم]۔ 

والحدیث مضی في کتاب الأدب في : باب من کان یؤمن باللہ والیوم الآخرء فلا 
یؤذ جارہء فإنه آخرجه عناك عن عبد اللہ بن یوسف عن اللیثٹ. .. إلی آخرہء ومضی 

قوله ہجائزتہ* بالنصب أي : اعطوا جائزتہء ولو صحت الروایة بالرفع کان تقدیرہ: 
المتوجه علیيکم جائزتهہ ٴیوم ولیلة؟ أي : جائزتہ یوح ولِلة. وقیل : الجائزة نف والیوم 
ظطرف ٠+‏ فکیف یقع خبراً عنھا؟ وأ جیت : بان اه مضافا مرا أي: زمان جائزته یوم 
ولیلة . 

/٦‏ ۷-۔ حدَثتی إبْرَامِيمُ بن حَمَرَةء حذثني ابنْ أبي حازم عنْ يَرید عنْ 
جو ارم عیْ یی بن طَلْحَةً بن عُبَيْد الہ التْمیٰ, عِنْ أبي مُرَيرَ سَبع 
رسول اللہ پل بَقُول: ×إِنْ العَبْدَ لَیْتكُلمْ بالكَِمَة + ماب تین فیھا َزِلَ بھا في الَارِ َبعَدَ مِمّا بَْنَ 
المشرق٢.‏ 

مطابقتهہ للترجمة من حیث إن فيه إشارۃ إلی حفظ اللسان من حیث المفھوم. 

إبراھیم بن حمزۃ بالحاء المھملة والزاي الأسديء وابن أبيی حازم عبد العزیزء 
ویڑزید وو سی ںوہ ہت کت" کین سپ سی 

والحدیث أخرجه مسلم في آخر الکتاب عن قتیبة وغیرہ. وأخرجہ الترمذي في 
الزھد عن محمد بن بشار؛ وقال: حسن غریب . وآخرجہ النسائي في الرقائق عن قتیبة 
وغیرہ ب4. 


۰" ۱۔ کتاب الرقاق / ہاب )۲٢(‏ 


قولە: ہحدثني] بالإفراد في روایة الاکٹرین وفی روایة أبي ذر۔حدثناء بنون 
الجمم . قوله: ہلیتکلم) باللام ني روایة الاکٹرین وفي روایة أبيی ذر: یتکلم؛ بدون 
اللام۔ قوله: ہما یتبین فیھا؛ أي : لا یتدبر فیھا ولا یتفکر في قبحھا وما یترتبَ علیھاء 
وتطلق الکلمة ویراد بھا الکلام کقولھم: کلمة الشھادة وبروی: ولیتکلم بالکلمة ما 
یتقی فیھا. قوله: (یزل بھا) أي: بتلك الکلمة: وھذا کنایة عن دخول التار. قوله: 
١أبعد‏ مما ہین المشرق؟ کنایة عن عظمھا ووسعھاء قیل: لفظ : ہین یقتضي دخوله علی 
متعددء وأجیب بأن المشرق متعدد معنی إذ مشرق الصیف غیر مشرق الشتاء: وبینھما 
بعد عظیم وھو نصف کرۃ الفلك؛ أو اکتفی باحد الضصدین عن الآخر کقوله تعالی : 
فسریل ت ےکم اَلِحَ رک [النسل ۰ وفي بعض الروایات جاء صریحاأً. ٠‏ والمغرب . 

وفیة : : أن من آراد النطق بکلمة أن یتدبرھا بنفسه قبل نطقه فإن ظھرت مصلحة 
تکلم بھا وإلاً أسك . 

۷ءء حذثني عَبْذٌ الہ بن می سَمِعَ أبا النضر: حدثنا عَبْدٌ الرَّحْمٰن بن عَبُیٍ 
الش؛ ۔ يَعْیٍي: ابنّ دینار ۔ عنْ أپیهء عنْ أبي صالِحء عنْ أبي مُرَبْرَةً عن اللبي 8ل قال: ۲ن 
العَبْد ِتَکَلَمُ بالكَلِمَة بِن رُضوان اللہ لا ُلقي تھا بالايَرنَمْ الله بھا دَرّجاتِء وإِنٌ العَبْدُ 
َيتكلُمْ بالكلِمَة ِن سَحُط ال لا یُلقی لھا بالا يَھوي بھا في جَھَتُم'. ٠‏ [انظر الحدیث .]٦۷۷‏ 

ھذا طریق آخر في الحدیث المذکور أخرجه عن عبد اللہ بن عنیر علی وزن اسم 
الفاعل من الاإنارۃ المروزي ابو النضر ہفتح النون وسکون الضاد المعجمة غعاشم نع 
القاسم التیمي الخراساني؛ مر في فی الوضوء؛ وعبد الرحمن پروی عن أبيه عبد اللہ بن دینار 
مولی ابن عمرء وأبو صالح ذکوان الزیات؛ وفي الإسناد ثلاثة من التابعین علی نسق . 

قوله: ہ من رضوان اللہٴ أي: مما یرضي اللہ به قولە: فلا یلقي؟ بضم الیاء من 
الإلقاء أيی: لا یلتفت إلیھا خاطرہ ولا یعتد بھا ولا یہاليی بھاء ومعنی البال ھنا القلب . 
فوله: ەیرفع الل بھا؛ کذا في روایة المستملی والسرخسي؛ وفي روایة الڈکٹرین 
والئسفي : یرفع الله لە بھا درجات؛ وفي روایة الکشمیھئی : یرفعه اللہ بھا درجات . 
قوله:. امن سخط اّ٢‏ یعلي : ممالا یرضی بهھ. قوله: ٭یھوي؛ ہفتح الیاء وسکون الھاء 
وکسر الواوء وقال عیاض: ینزل فیھا ساقطاء وقد جاء بلفظ: یزل بھا فی النار لان 
درکات النار إلی أسفل فھو نزول سقوط؛ وقیل: أُھوی من قریب؛ وھوی من بعیدہ. 


٤۔‏ بابٍ البُکاءِ مِنْ حُشْيَةِ الله عَرٌ وجَلَ 


أی: ھذا باب في بیان فضل البکاء من خوف اللہ عز وجل. 
۸ۃء-ء-۔ حجڈثنا محمد بن بشارء حدثنا بَحْیّلی؛ عن غبَیْدٍ اللہ قال: حذثنی 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )۲٢(‏ ۱۱ 


حَبَیْب بی عَبْدِ الؤخحمان؛ عنْ حَقٌص بن عاصمء عنْ أبي هُرَیْرَةً رضي الدعنہ؛ عن 
النبيی پل قال : سَیْمَة يِظِلْهْمٌ اله: رَجْل دُکر اللہ فَفَاضّث قیناہہ. [انظر الحدیث ٥٦٦‏ وَطرفیه]. 

مطابقتہ للہم جمة ظاهھرۃ. ویحپی هو القطان وعہل اللہ بن عمر العمري: وحشیت 
بضم الخاء المعجمة وفتح الباء المو حدة وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ باء آخری 
ابن عبد الرحمن الخزرجي؛ وحفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب؛ رضي اللہ تعالی 
راہ ۔ 

وھذا قطعة من حدیث آتم منہ قد مضی في الزکاۃ عن مسدد وفی الصلاۃ عن 
محمد بن بشار ۂ فی أبواب المساجد ووردت أحادیث فی الیکاء. منھا؛ حدیث أسد بن 
موسی عن عمران بن یزید عن یزید الرقاشي عن نس بن مالك مرفوعأً: ٭أیھا الناس 
اہکوا فإن لم تبکوا فتباکواء فإن أُھل النار یبکون في التار حتی تسیل دموعھم في 
وجوعھم کأتھا جداول ثم تنقطع الدموع وتسیل الدماء فتقرح العیون؛ فلو أن 7۶ 
أجریت فیھا لجرت٢.‏ 


٥۔‏ باب الخَوْفِ مِنَ ال تعالی 


أی: هذا باب فی بیان شدة الا”ععناء بالخوف من اللہ عز وجل: والخوف من لوازم 
الایمان فال ال تعالی : ل َحَافونِ إن 1 نون [ال عمران : ۵١۱۷]۔‏ 

 /۹‏ ۔ حدَثنا معُلمان بن أبی شَیْبَدٌ حدثنا جَرِیر عنْ مَنْصُورء عنْ ربعی عن 
خْذَيْقَة عن النبي 58 قال: ہکان رَجْل ممّنْ کان فَبْلكُمْ یِيء الظُن بِعَمَلهء فقال لِأَلِہ: إذا 
آنا مُت فَخْلَوني فَذَرُونِي في البَحْرِ في زم صائِء ُفعَلُوا بهء فُحَمَمَهُ الف ثُمْ قال: مس 
حَمَلكُ عَلی الَذِي صَنتَمُتٌ؟ قال: ما حَمَلیي إِلأً مَخَافَنْكَ فَفَثَرَ الل٠.‏ [انظر الحدیٹ ۳٤٣٤٣‏ 
وطرف٤].‏ 

مطابقته للتر حمة فی آخر الحدیث . وجریر ھو ابن عبد الحمید؛ ومنصور ھو ابن 
المعتمر؛ وربعی بکسر الراء وسکون الاء الموحدة وکسر العین المھملة وتشدید الیاء ابن 
حراش بکسر الحاء المھملة وبالراء المخففة والشین المعجمة وحذیفة اہن الیمان . 
ورجال السند کلھم کوفیون . 

والحدیث مضي في ذکر بنی إسرائیل عن موسی بن إسماعیل. وأخرجه النسائي 
في الجنائز وفي الرفائق عن إسحاق بن إبراھیم عن جریر. 

قوله٭: اسمن کان قبلکم؛ یعني : من بني إسرائیل . فولہ: ایسيء الظن بعمله؛ یعني 
بعمله الذي کان معصیۂة؛: وکان نعل قولە: : (فذرونيی فی البحر؛ بضم الذال من الذر 
وشو التغریق ؛ بقال : ذررت الملح ُذری ویرری بفتح الذال من التذریةء یقال : ذرت 


۲ ۱ ۔ کتاب الرقاق / ہاب )٥٢(‏ 


الریح الشيء وأذرته وذرتہ أی: أطارته وأذھہتہ:ء ویروی: آذرونی بھِمَزة قطع وسکون 
الذال من: آذرت العین دمعھاء ومنه: تذروہ الریاح. قولە: ١في‏ یوم صائف٤٢_أي‏ : حار 
بتشدید الراء من الحرارةء وروي للمروزي والأصیلي: في یوم حازء بالزاي الثقیلة 
بمعنی أنه یحز البدن لشدة حرہ؛ وروی لابيی ذر عن المستمليی والسرخسي : في یم 
حار: بالراء کما ذکرنا أولاء وکڈا روي لكریمة عن الکشمیھني وذکر بعضھم روایة 
المروزی بئون بدل الزاي؛ وفال ابن فارس: الحون ریح یحن کحنین الاہل . 

۷۰-ء- حەنثنا ُوسیٰ؛: حدثتا: مُعْتَمرٌ؛ سَمِغثُ آہی؛ حدثنا قتادَة عنْ 
عُقبَةَ بن عَبُلِ الغافر عنْ أبي سَعبدِء رضي اللہ عنہ: عن البي قلِ دذْکَرَ رَجْلا فِيْمَن کان 
سَلف ۔ اور فُبْلكُم - (آتاہ الله مالاً وَوَلَداً ۔ یَمنی: أغطاۂء مالاً وَرَلداً! قال: مَلَمًا حُضِرَ قال 
اَی : أي اب کُنْتُ لَكُم؟ قالوا: یر آب: قال: فَإله لم يَتیز جند اللہ خیرآہ ۔ فَسَرَمَا کَتَادَةُ: 
لغ يَدّخز ہوإِن يَفُنَمْ علی اللہ بُعَذ٘بْهُ - فانظُرُوا فإذا مُت فأحرِقُوئي حنّی إذا صٍزت فُحما 
فاسْحقُونی - أر قال: فاسْهَکوي - ثُمُ إذا کان ریخ عاصِف فَأثْرُوني فیھاء فأعذً مَوَاثِیقَھُمْ 
عَلی ذُلِكَ ورَبٔی: تَفعَلُوا فقال الله: کُنء فإذا رَجْلُ قائِمٌ: تُمْ قال: آي عَبْيِي! ما حَمَلَكَ 
لی ما فَعَلْتَ؟ قال: مَحَاقَثّكَ ۔ آؤ فَرَق بِكَ؛ قُمَا تلافاہ أن رَحِمَۂ اللہ٢.‏ 

فَحَذْلْثُ أبا عثمان فقال: سَمِعْث سلمانَ غَیْرَ أَنَهُ زا: فاذُزوبِی في البَحْرء آو کما 
حِدّثَ . [انظر الحدیث ۳٣۷۸‏ وطرفه]. 


مطابقتہ للترجمة في قولە: ٭مخافتكٹ؟ وموسی هو اہن (سماعیل ال تبوذکيی؛ ومعتمر 
یروی عن آبيە سلیمان التیمي: وعقبة بضم العین وسکون القاف اہن عبد الغافر آبو تھار 
ااأزدی العوذی البصري ؛ وابو سعیدء سعد بن مالك الخدري؛ رضي اللہ تعالٰی عنه . 

والحدیث مر في ذکر بني إسرائیل عن أبي الولید ویحیی في التوحید عن 
عبد الله بن أبيی الأسود, وأآخرجه مسلم في التوبة عن عبید اللہ بن معاذ وغیرہ. 

وقوله: ہأو فبلکم؟: شك من الراوی. قوله: هیعنی: أعطاہ مال ذا تفسیر 
لقولہ: ہآتاہ اللہ٤‏ وعو بالمد بمعنی: اأعطاہ وبالقصر بمعنی المجیء. قوله: مالاہ بعد 
قول : ۶ اأعطاہ٥؛‏ روایة الکشمیھنی: ولا معنی لاعادة لفظ: مالاًء وفي روایة غیرہ: 
اعطاہ بلا ذکر مالاً. افلما حضر؛؟ ہضم الحاء وکسر الضاد المعجمة أي: فلما حضرہ 
اران الموت. قوله: ٭خیر أب؛ بالنصب أي: کنت خیر أب؛ وبالرفع أي: نت خیر 
اب . قوله: ہ لم پہنٹرہ من الاہتثار افتعال من البار بالباء الموحدۃ والراء ومعناہ لم یدخر 
ولم بخبأء ھکذا فسرہ قتادۃء وأصله من الیئیرة بمعنی الذڈخیرۃ والخبیئةء قال أھل اللغة : 
بارت الشيٍء وابتارته [بارۃ وابتئرہ إذا خبأتہ؛ ووقع في روایة ابن السکن: لم پاہٹر؛ 


بتقدیم الھمزۃ علی الباء الموحدة حکاہ عیاض ومعناہ: لم یقدم خیراً یقال: بارته 
وابتارتەء کما ذکرناہء ووقع في التوحید في روایة أبي زید المروزي: لم پبنئز۔ أو لم 
یبتئز ۔ بالشك فی الزاي آو الراء وفيی روابهة النجرجاني بنون بدل الباء المو خدۃ؛ 
والزايء قیل: کلاھما غیر صحیحء ویروی في غیر البخاري: یبتھرء بالھاء بدل الھمزة 
وہالراء ویمتئثر ہالمیم بدل الہاء الم ووحدة وبالراء. قوله : وإن یقدم علی اللہ یعذبہ؛ کذا 
نا بسکون القاف وفتح الدال من القدوم وھو بالجزم علی الشرطیةء وکذا یعذیه بالجزم 
لآنه جزاءء والمعنی أنه إن بعث یوم القیامة علی هیثته یعرفه کل أحدء فإذا صار رمادا 
مہثوثاً فی الماء أو الریح لعله یخفی. ووقع في حدیث حذیفة عند الإسماعیلي من روایة 
حدیث أبي ھریرة: لئن قدر الله عليٌء قیل: کیف غفر لھڈا الذي أوصی بھذہ الوصیة 
وقد جھل قدرۃ اللہ علی إحیائە؟. وأجیب : بأن الناس اختلفوا فی تأویل هذا الحدیث؛ 
فقیل : أما عفو اللہ عما کان منه فی أیام صحته من المعاصی فلندمه علیھا وتوبته منھا 
عئّل موتف ولذلك آمر ولدہ بإاحراقہ وتذریته فی البر والبحر خشیة من عذاب ربه والندم 
توبە . 


قلت: فیه نظرء لآن کون الندم توبة إنما هو لھذہ الأمةء ألا یُری ما حکی اللہ عن قابیل 
بقوله: اي مِنَ ايك“ [الماندۂ:١١]‏ فلم یکن ندمه توب وقیل : إن معنی قوله: إن 
قدر الله علی القدرۃ التی ھی العجز وإنه کان عندہ أنە إذا احرق وذري أعجز ربه عن إحیائہ؛ 
فھو علی آنە غفر له لجھلە بالقدرة لأنە لم یکن تقدم فی ذلك الزمان أنە لا یغفرالشرك بەء 
ولیس فی العقل دلیل علی آن ذلك غیر جائز فی حکمة الله تعالی؛ وإنما نقول: لا یجوز أن 
یغفر الشرذ بعد نزول قوله تعالی: ان الله لا يَشفْر آن بشر21 پیەگ4 [ائ..اء:۸: و٢٦٤١].‏ وأما 
جواز غفران اللہ ذلك فلفضلء الأعم وغنائه الأئم لأنە لا بضرہ کفر کافر ولا ینفعه إیمان 
مؤمن. وقیل: معنی أن قدر الله علی أن ضیق علی کقولە تعالی : ومن قُر عَِِو رَرَثُمُ 4 
[الطلاق:۷] أي : ضیق ولم یرد ذلك وصف خالقه بالعجز عن إعادتهء وقیل : إنما غفر لە لأنہ 
غلب علی فھمه من الجزع الذي کان لحقهہ من خوف الل وعذابه فیعذرء ومثل ھذا إنما یکون 
کفراً ممن یقصد بە الکفر وھو یعقل ما یقولء وقیل: غفر لە بأاصل توحیدہ الذي لا تضر معه 
معصیةء وعزی ذلك إلی المرجئة. قولە : افاحرقوني) وفي روایة حذیفة الذي أخرجه 
البخاري فی بنی إسرائیل فاجمعوالي حطباً کثیراأئم اوروا ناراً حتی إذا اکلت لحمي 
وخلصت إلی عظمي فخذوھا واطحنوھا. قوله: (فاسحقونی؟ من السحق وھو دق الشيء 
ناعماًء أو قال: ہفاسھکوئی؟ء شك من الراوي من السھك . قالوا: السحق والسھك بمعنی 
واحد. وقیل السھك دونە وعو أن یفت الشيء أو یدق قطعاً صغارا. فولە : (فاذرونيی؛؟ یصح 
أن یقرأ موصول الألف من ذرأت الشيء فرقتەء ویصح أن یکون أاصله من الثلاثی المزید فیه 


کس _+ ۰> ال ل س×٠‏ ّ ہن گر 


)۲٢( ۔'کتاب الرقاق / باب‎ ۱ ٤ 


فیقطع الھمزۃ من قولھم : أذرت العین دمعھاء وأذریت الرجل عن فرسە أَيٍ: رمیته. وقال 
ابن التین : قرأناہ بقطع الھمزۃ. قوله: افأخلہ مواثیقھم؟ جمع میثاق وھو العھد. قوله: 
اوربي؟ هو علی القسم عن المخبر بذلك عنھم لتصحیح خبرہ؛ ویحتمل أن یکون حکایة 
المیثاق الذي أخذہء أي : قال لمن أوصاہ: قل: وربي لأفعلن ذلكء وفي (صحیح مسلم): 
فأخذ منھم میثاقاً ففعلوا ذلك: وربي قال القاضي عیاض . وفي بعض نسخھ. ففعلوا ذلك 
وذری؛ قال : فإن صحت هذہ الروایة فھي وجه الکلام ولعل الذال سقطت لبعض النساخ 
وتابعه الباقونء وقال الکرمانی : ولفظ البخاری یحتمل أن یکون بصیغة الماضی من التربیة ۔ 
أي: ربي أخذ المواثیق والمبایعات لکنە موقوف علی الروایة: وقال بعضھم: وأابعد 
الکرمانی ثم نقل ذَلك عنه . 

قلت: ما جزم بذلك حتی یقال فیە: وآبعد وإنما قید بصحة الروایة مع الاحتمال 
الذي ذکرہ. قولە: ەفإذا رجل قائم؛ وقع المبتدأ نا نکرۃ لان وقوعه هنا بعد إذاء 
المفاجأۃ من المخصصات کما فی قولك: خرجت فإذا سبع. قوله: ‏ أي عبدي) یعني 
یا عبدي. قوله: 7 و فرق؟ هو شك من الراوي وھو بفتح الفاء والراء وبالقاف الخوف . 
قولە: ہفما تلافاء أن رحمه؛ کلمة: ماء موصولة؛ وکلمة: أن: مصدریة أي: الذی 
تلافاہ أي: تدارکه بأن رحمهء أي: بالرحمة والضمیر المنصوب فی تلافاہ یرجع إلٰی 
عمل الرجل ویجوز ان یکون: ماناف: مسوم وہ یت ھ بت 
حذفھاء أي: ما تلافاہ إلاّ أن رحمه. 

قوله : ہفحدثت آبا عثمان؟ قال الکرمانی : القائل: بحدثتء قتادةء وقال بعضھم: 
هو سلیمان والد المعتمر . 

قلت: الذي یظھر أن قول الکرتائن می اتصرات فلیظر فی وأبو عثمان هو_ 
عبد الرحمن بن مل النھدیي بالنون المفتوحة. قوله: ٭فقال) أي: أبو عثمان: قوله: 
(سمعت ھذا من سلمان٤‏ ا الفارسی ؛ وحلذف المسموع منه الذي استثنی منه ما ذکر 
والتقدیر: سمعت سلمان بحدث عن النبی آلء بمثل هذا الحدیثء غیر أنه زاد قوله: 
ہاو کما حدث؟ شك من الراوي یشیر بە إلی أن معنی حدیث أبي سعید لا بلفظه کلە. 

وقال مُعاذْ: حدثنا شُغْبَّةُ عنْ لَتادَة: سَمِغث عَفيَة سُممُت آیا سَعیدِ عن النبي کڑ. 
ٰ أي: قال معاذ بن التمیمي وھذا التعلیق وصله مسلم: حدثني عبید اللہ بن معاذ 
العنبري حدثنا أبي حدثنا شعبة عن قتادۃ سمع عقبة بن عبد الغافر یقول؛ سمعت آأبا سعید 
الخدري یحدث عن النبي قلل: أن رجلاً فیمن کان قبلکم راشے اللہ مالاً وولداء فقال 
ولدہ: لتفعلن ما آمرکم بە أو لأولین میراثي غیرکم؛ إذا أنا مت فاحرقوني؛ واکبر علمي 
أنه قال: ٹم اسحقوني فاذروني في الریح ء فإنی لم ابتھر عند الله خیراء وأن اللہ یقدر علی 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )٦٢(‏ ْ ۵ 


أن یعذبني. قال: فأخذ منھم میثاقاً ففعلوا ذلك بە وربي؛ فقال الله : ما حَمْلِك علی ما 
فعلت؟ قال: مخافتك؛ فما تلافاہ غیرھا. انتھی . أي : ما تدارکه غیر المخافة . 


٦۔‏ باب الانْيَھاءِ عن المَعاِصي 

أي: مذا باب فی بیان وجوب الانتھاء عن المعاصی أي: ترکھا أصلاً 
والاعراض عتھا بعد الوقوع فیھا. 

۱ -۔ حذثفا مُحَمَدُ بن العَلاءوء حدثنا أبُو أَسامَةٌ عنْ بُرَیْدِ بن عَبْدِ اللہ بن 
أبي رك عنْ أبی وو ای موسی > قال: قال 7 اللھ ا : سَثَلي وِمَكُلَ ما بَعَكنِی الله 
كُعَكَل رَجْل آتی فَزماً فقال: رَأَتُ الیش بعََنِي داي ٠‏ ا لیر المُرْبانء فالنًجاء النَّجاءَ 
فاطاعَنہُ طائنَةً ِفَةَ فاذلَجُوا علی مَهَلِهِمْ ٠‏ فََجُواء وكَذَبَنَهُ طائنَة َصَبْحَھُمْ الججیش فاجُتاحھُم). 

مطاہقتہ للترجمة من حیث إن فيه الإنذار عن الوقوع في المعاصی والانتھاء عنھا 

ومحمد بن العلاء بن کریب أبو کریب الکوفي وھو شیخ مسلم أیضاء وأبو أسامة 
حماد بن أسامة اللیٹيی؛ وبرید بضم الباء الموحدة ۔ مصغر برد ‏ ابن عبد اللہ بن أبي 

بردة ہضم الباء الموحدة واسمه عامر؛ وقیل: الحارث؛ وبرید ھذا یروي عن جدہ ا 
ح ات بن قیس الأشعري رضی اللہ تعالی عنە. ْ 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في الاعتصام. وأخرجه مسلم في فضائل 
النبی ا . 

قوله: (مثلي؟ المثل بفتحتین الصفة العجیبة الشأن یوردھا البلیغ علی سبیل الشبه 
لارادۃ التقریب والتفھیم . 

قولهە: (اومثٹل ما بعثنی اللہ٤‏ العائد محذوف تقدیرہ: ما بعثنی اللہ به إلیکم . قوله : 
١قوماًء‏ التتکیر فيه للشیوع . قوله : ٭ الجحیش؛ اللام فيه للعھد . قوله: (ہمیني؟ بالثلة ودھيی 
روایة الکشمیھئي؛ وفي روایة غیرہ بالإفراد. قوله: ہوأنا النذیر العریان) أي: المنذر 
الٰذي تجرد عن ثوبه وأخذہ یرفعه ویدیرہ حول رأُسہ؛ إعلاماً لقومہ بالغارۃ. وقال ابن 
بطال: النلیر العریان رجل من خثعم حمل عليه رجل یوم ذي الخلصة فقطع یدہ وید 
امرأتہ فانصرف إلی قومهہ فحذرهم فضرب بە المثل فی تحقق الخبر. وقال ابن السکیت : 
اسم الرجل الذي حمل عليه عوف بن عامر الیشكري؛ والمرأة کانت من بئي کنانةء 
وتنزیل هذہ القصة علی لفظ الحدیث بعید لأئه لیس فیھا أنه کان عریاناً. وقال أبو 
عبد الملك: هھذامثل قدیمء وذلك أن رجلا لقی جیشاً فجردوہ وعروہء فجاء إلیٰ 
المدینة فقال: إني رأیت الجیش بعیني وإني أنا النذیر لکم وتروني عریاناً جردئي الجیش 
فالتنجاء النجاء وقال اہن السکیت: ضرب بە النبی لا المثل لأمته لأئه تجرد 


)۲٢٦٢( ۱۔ گاب الرفاق / باب‎ ٦ 


لإانذارھم . وقال الخطابيی: روي عن محمد بن خالد: العریان؛ بباء موحدۃ فإن کان 
محفوظاً فمعناہ صحیح وھو الفصیح بالانذار لا یکنی ولا یپوری؛ یقال : رجل عریان 
أيی: فصیح اللسانء من: أعرب الرجل عن حاجته إذا آنصح عنھا. قوله: ‏ فالتجاء؛ 
بالنصب مفعول مطلق فيه إغراء أي: اطلبوا النجاء بان تسرعوا الھرب لأنکم لا تطیقوٴن 
مقاومة ذلك الجیش: ا والنجاء؛ الثانی تاکید وکلاھما ممدودانء وجاء القصر فیھما 
تخفیفاً وجاء مد الأول وقصر الثانی . قوله: ‏ فادلجوا؛ من الإدلاج من باب الإفعال وھو 
السیر أول اللیل؛ أور کل اللیل علی الاختلاف فی معناہ: ورھمزته شمرْهة قطم: وفي 
(التوضیح): قوله: ا فأدلجوا؟ء بتشدید الدال قلت: لا یستقیم هذا ھنا لان الإدلاج 
بالتشدید عو السیر آخر اللیل فلا یناسب ھذا المقام؛ والصواب ما ذکرناہ. قوله: ٭علی 
مھلھم؟ بفتحتین أي: علی السکینة والتأنی: وأما المھل بسکون الھاء فمعناہ الإمھال فلا 
بناسب ھناء وفی روایة مسلم عن مھلتھم: ٠‏ قولە: ہفنجواہ لأنھم أطاعوا النذیر وساروا 
من أول اللیل فنجوا. قوله: ١فصبحھم‏ الجیش) أي: أنوعم صباحا هذا أصله ٹم 
استعمل فیمن یطرق بغتة في أي وقت کان. قوله: ہفاجتاحھم؛ ہجیم ثم بحاء مھملة 
أی: استاصلھمء من جحت الشيء أجوحہ إذا استاصلتہ: ومنہ الجائحة وھی الھلاك . 

۰۲ء -۔ حجئثنا أبُو الیْمانِ اخہرنا شْعَیْبٌ) حدثٹا أبُو الزنادِء عن عبُدِ 
الژغمان أَئّهُ عَدَلَه ألهُ سَمع أبا مَُیْرَةً رضي اللہ عنہء أَئهُ سَمِمَ رسول اللہ 8ا بُتول: ہ٢نّما‏ 
مَلي ومَكُل الاس کَعَقَل رَجُل اسْنَوْقَدَ نارأء فُلمًا أضاءث ما حَوَله جَعَل الفْراش وهٰذہ الدُوابٔ 
اي تع في الار تی فیھاء تُجَمَل یرفن وَیَفإنه نَفَْحمی یھاء فانا آعذ بِحُجََكُمْ عن 
الَارِ وهُم بَفْنَحمُونٌ فیھا) . [انظر الحدیث .]۳٤٤٢‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إن فيه منم النبي گل إیامم عن الإتیان بالمعاصي التي 
تؤژدیھم لی الدخول في النار. 
وابو الیمان الحکم بن نافعمء وشعیب هو ابن أبي حمزۃ الحمصي؛ وابو الزناد 
بالزاي والنون عبد اللہ بن ذکوانء وعبد الرحمن هو الأعرج . 

والحدیث مضی في: باب قول اللہ ٭وَیِقبْا ايد ِ4 (ع:۰٣]‏ فإنه أخرجه 
حناك بعین ھذا السند عن أبي الیمان إلی قوله: لہ وھلہ الدواب تقع في النار؛ٴ ٹم اختصرہ 
وذکر حدیثاً آخر. قوله: ‏ استوقد٤‏ بمعنی: أوقدء ولکن استوقد أبلغ. قوله: ٭أضاءت؛ 
من الإضاءة وھی فرط الإنارۃ. قوله: ق٦الفراش؟‏ بفتح الفاء وتخفیف الراء وبالشین 
المعجمة جمع الفراشة . وقال الکرمانی: ھي صغار البق؛ وقیل: هي ما یتھافت في النار 
من الطیارات . ۱ 

قلت: ھذا أصح من الأول؛ وقال الفراء في تفسیرھا: إنھا کغوغاء الجراد یرکب 


۱۹۔ کتاب الرقاق / باب )٦٢(‏ ۷ 


بعضه بعضأً. وقال ابن سیدہ: ھی دواب مثل البعوض واحدتھا فراشةء وقال الطبري : 
لیس ھی ببعوض ولا ذبابء وقال أبو نصر: ھی التی تطیر ونتھافت فی السراجء.وني 
(مجمع الخرائب): هي ما تتھافت في النار من الطیاراتء وقال الداودي : هي طائر فوّق 
البعوض. قوله: (9یقعن؟ خبر قوله : ٭جعل الضراش؟ قوله: ٭وھذہ الدواب التی تقع ني 
التار؟ جملة معترضة وأشار بھا إلی تفسیر الفراش. قوله: ٭فجعل٠‏ بالفاء وفي روایة 
موی بالوان اضر اج ورجع إلی ارجل: قوتہ؟ ليرڑهون؟ منح اآباء والرای 
وضم العین المھملة أي: یدفعھن؛ ویروی: یزعھنء بلا نون من وزعه یزعه وزعأء فھو 
وازع إذا کفه ومنعه. قوله: افیقتحمن؟ من الاقتحام وھو الھجوم علی الشيءء یقال: 
قحم في الأمر أي: رمی بنفسه فيه فجأةء وأقحمتہ فاقتحمء ویقال: اقتحم المنزل إذا 
ھجم. قولە: ہفیھا؛ أي: فی النار. قولە: ‏ فأنا آخذ؛ قال النووي: روي باسم الفاعلء 
ویروی بصیغة المضارع من المتکلمء وقال الطیبي : الفاء فیه فصیحة کأنه لما قال: 
امثلے. وم الناس.٢٠٤..‏ . إلی آخرہ آتی بما هو امم وعو قوله: دنانا آغذ 
بحجزکم؛ ومن عذہ الدقیقة التفت من الغیبة في قولە: ەمثل الناس؛ إلی الخطاب في 
قوله : ابحجزکم؛ قوله: (یحج زکم) بضم الحاء المھملة وفتح الجیم وبالزاي جمع 

حجزۃ وھي معقد الإزارء ومن السراویل موضع التكةء ویجوز ۂ ضم الجیم فی الجم 
قوله: و (ھم یقتحمون فیھا) عذہ روایة الکشمیھنيء وفي روایة غیرہ: وأنتم تقتحمون: 
وعلی الاول سأل الکرماني فقال: القیاس: وأنتمء لا: ھمء لیوافق لفظ : حجزکم؛ ٹم 
اجاب بأنه التفات . 

وفیه: إشارۃ إلی أن من آخذہ رسول اللہ پل بحجزتہ لا اقتحام لە فیھا. 

۳ ء-۔ حنثٹنا ابُو تُعَیْم حدثنا زَكرِيّاۂ عنْ عایر قال: سَیِعْث عَبْدَ اللہ بنَ 
عَمْرو >َقُولَ: قال النبی لٹ : ٦‏ المَسلِمٌُ مَنْ سَلِمَ المُسلِمُونَ من لِسانه ریٔیوء والمُھاجڑ مَنْ 
عَجر ما تھًی اللہ علْه٭. [انظر الحدیث ٠١‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن ترك اذی المسلم بالید واللسان من جملہة الانتھاء 
عن المعاصي؛ وأیضا ثولە: من ھجر ما نھی اللہ عنه4 من جملة الانتھاء عن المعاصي . 

وأہو نعیم الفضل بن دکینء وزکریاء هو ابن 0 زائدةء وعامر هو الشعبي. 

والحدیث مضی في أول کتاب الإیمان. قیل: خص المھاجر بالذکر تطییباً لقلب 
من لم پھاجر من المسلمین لفوات ذلك بفتح مکة؛ فأعلمھم بأن من ھجر ما نھی اللہ 
عنه کل هو المھاجر الکامل . 


۹۸ ۱۔ کتاب الرقاق / باب (۲۷ و۲۸) 


۲۔ بات قول الذبیٔ قل: لو تَعْلَمُونَ ما الم لَضْحِکْتمْ قیلا وَلَيكَيْتُمْ کذِیرا 

أي: ھذا باب قول النبی گل : ١لو‏ تعلمون ما أعلم؛ إلی آخرہ: ذکر الترجمة بلفظ 
حدیث البابء وعکس بعضھم حیث قال: ذکر فيه حدیث أبي ھریرۃ بلفظ الترجمة. 

٦:۸۵ /۷ ٤‏ - حدّثنا یَخیلی بن بُکیْر حدثا اللَیْثٌ عنْ عُقَيْلء عنِ ابن شھابء 
عنْ سٌعیدِ بن المُسَیْبِ أن أبا مُریْرَةً رضي اللہ علهُء کان يَقول: قال رسول اللہ پائ: ٢ل‏ 


تَفْلَمُونَ ما أغْلَمْ لَضْحِکَتْمْ فُلیلا ولیکیٹم کثیرأ؛. 

الترجمة والحدیث سواء. ویحیی بن ہکیر بضم الباء ألموحدۃة ۔ مصغر بکر ۔ هو 
یحیی بن عبد اللہ بن بکیر المخزومي المصري؛ وعقیل ہضم العین المھملة ابن خالد 
الأایلی: وابن شھاب محمد بن مسلم الزھري والحدیث من أفرادہ. 

قوله: ہما أعلم؟ أي : من الأھوال والأحوال التی ہین أیدینا عند الئزع . في البرزخ 
ویوم القیامة . 

وفيه : من صنعة البدیع : مقابلة الضحك بالبکاء: والقلة ہالکثٹرۃء ومطابقة کل 
منھما بالآخر. 

.ە‪/ ,۹ ۔ حدّثنا سُلَیْما بن حَرْبء حنثنا شُعْبَةُء عنْ مُوسّی بن أئٰس: عنْ 
ٹس رضي ال عنه قال: قال اللبيٰ للا: و تلَمُون ما أغْلَم لُضَْحِکْئْم تُبیلاً ولَبَکیئم 
کیا۷ . 
[انظر الحدیث ۹۳ وأطراف٭]. 

ھذا مثل الحدیث السابق غیر أن راوي ذاك أبو عریرة: وراوي ھذا نس بن 
مالك؛ روی عنہ ابنە موسی الأنصاري قاضی البصرۃ . 

وھذا مختصر من حدیثٹ أُخرجہ البخاري في تفسیر سورۃ المائدة عن المنذر بن 
الولید الجارودي وسیجيء في الاعتصام عن محمد بن عبد الرحیم: وآخرجه مسلم في 
فضائل النبي آل2. عن محمد بن معمر وغیرہ. وآخرجه الترمذي في التفسیر عن 
محمد بن معمر بإسٹادہ نحوہ. وآخرجه انی کی اکرلالی سح رد بن کان 
مختصرا. 


. 3 
۸۔ بابّ خُجبّتِ النَار بالشهَوّاتِ 
أي: ھذا باب پذکر فیە٭: حجہت النار أي : غطت الثار فکانت الشھوات سہباً 


للوقوع في النارء ووقع عند أبي نعیم: باب حفت النار وفي بعض النسخ بعدہ: 
و حست الٰحنة بالمکارہ . 


۱۹۔ کتاب الرقاق / ہاب (۲۹) ۹۹ 


۲٦‏ ء۸ - جخدثٹتا إِسْماعِیل قال: حذثني مالِك عنْ أبي الرّنادِه غن الأغرّجء 
عنْ أبي مُرَیْرَة: أن رسول الل 8ےج قال: اخُجبّتِ النَارُ بالشهَوَاتِء وحُجبّتِ الجَلَهُ 
بالمکاروا . 

الترجمة جزء الحدیث وإسماعیل هو ابن أبي آویسء واأبو الزناد بالزاي والنون 
عبد الله بن ذکوان والاعرج عبد الرحمن بن ھرمز۔ والحدیث من أفرادہ. 

قوله: ”حجبت النار؛ کذا الجمیع الرواۃ فی الموضعین إِلاّ الفروي فقال: حفت 
الناںے فی الموضعین : وکذا هو عند مسلم من روایة ورقاء بن عمر عن أبي الزنادء وکذا 
أخرجە مسلم والترمذي من حدیث أنس وھذا من جوامع کلمه نی بدیع بلاغتہ في 
ذم الشھوات وإن مالت إِلیھا النفغوس؛ والحض علی الطاعات وإن کرھتھا النغفوس وشق 
علیھا۔ قوله: ٭احفت٤ء‏ بالحاء المھملة وتشدید الفاء من الحفاف وھو ما یحیط بالشیء 
حتی لا یتوصل إليه إِلأّ بتخطثتہ؛ فالجنة لا یتوصل إِلیھا إلاّ بقطع مفاوز المکارہ والنار 
لا ینجی منھا إلاّ بترك الشھوات . 


۹۔ بابٍ الج اقرَثٍ إلی أحَدِكُم مِنْ شِزابِ تَعْلِهِء والنًاز مِثْلَ ذْيكَ 


أی: هذا باب یذکر فيه الجنة إلی آخرہ. وھذہ الترجمة حذفھا ابن بطال: وذکر 
الحدیثین اللذین فیھما فی الباب الذي قبلھا۔ ومناسبة ذلك ظاعرةء ولکن الذی ثبت فی 
الاأصول التمرقة . ۱ 

9۸۷ء٦۹8‏ - حذثني مُوسّی بنُ مَسْمُودء حدثنا سُفیا: عنْ مُنْصّور والاخُمٌش 
عنْ أبي واِل؛ عنْ عَبّدِ اللہ رضي اللہ عنہ قال: قال النبی 88 : ه٣الجَتَةُ‏ اَقْرّبٔ إلی احَدِکم 
من شِرَاك مل والنارٔ مل ذُلِكَ٢.‏ 

الترجمة والحدیث سواء. وموسی بن مسعود آبو حذیفة النھدي بفتح النون 
وسکون الھاء وسفیان هو الثوريء ومنصور هو ابن المعتمرء والاعمش سلیمانء وآأبو 
وائل شقیق بن سلمة؛ وعبد اللہ هو ابن مسعود. وھؤلاء کلھم کوفیون والحدیث من 
اقرادں۔- 

قوله : ٭والأعمش؟ بالجر عطف علی منصور. قوله: ٭وشراك النعل) مو الذی 
یدخل فیه إصبع الرٗجل؛ ویطلق أیضاً علی کل سیر وقی به القدم. 

وفیە: دلیل واضح علی أن الطاعات موصلة إلی الجنة والمعاصي مقربة من النار 
فقد یکون في آیسر الاشیاءء وینبغي للمؤمن أن لا یزھد في قلیل من الخیر ولا یستقل 
قلیلا من الشرء فیحسبه هیناً وھو عند اللہ عظیم. فإن المؤمن ن لا یعلم الحسنة التی 
یرحمه الله بھاں والسیئة التی یسخط اللہ عليه بھا. 


)٠٣( 'کتاب الرقاق / باب‎ ۱ "٠ 


۶۸ ۔ حجثنی محمد بن المْئَئّی؛ حدثنا عَنْدَرٌ حخدثنا شَعبٌَ عن 
عبْدِ المَلِكِ بن عُمَبْرِ عنْ أبي سَلَمَة عنْ أبي هُرَيْرَ رضي ں اللہ عنه: عن النبی ا قال: 
دأَضْدَق بَيتِ قالهُ الشَامِز: 

الأً کل شَیْءٍ ما خَلاً اللہ پاطِل. ٠٠٢‏ [انظر الحدیث ۳۸٣۱‏ وطرفه], 

لم أر أحداً من الشراح ذکر وجه إیراد هذا الحدیث في ھذا الباب؛ فلذلك ذکرہ 
ابن بطال فی الباب الذي قبله؛ فاقول: من الفیض الالّھي الذي وقع في خاطري أن کل 
شيء ما خلا اللہ من أمر الدنیا الذي لا یؤول إلی طاعة الله ولا یقرب منە إذا کان باطلا 
یکون الاشتغال بە مبعداً من الجنة مع کونھا أقرب إليه من شراك نعله والاشتغال بالأمور 
التی ھی داخلة فی أمر اللہ تعالی یکون مبعداً من النار مع کونھا أقرب إليه من شراك 
نعله وغندر بضم الغین المعجمة وسکون النون هو محمد بن جعفر۔ والحدیث قد مضی 
فی الأدب في: باب ما یجوز من الشعر؛ ومضی الکلام فیە مستقصی؛ وبسطنا الکلام 
فیه فی شرحنا الآکبر للشوامد . 


۰۔ باب لِیَنُطُْر إلی مَنْ هُوَ اسْقَلَ مِنْهُ ولا تِنُظز إلی مَنْ هُو فَوْقَہُ 

أي: هذا باب یذکر فیه لینظر إلی ما هو آسفل منه؟. 

۹ - جڈٹثتا إِسْمَاعِیلُ قال: حذثنی مالِكُ عن أبي الرّنادِء عن الأغرّج عنْ 
ابی غُرَیْرَة عن رسولِ اللہ ای قال: ٥إِذًا‏ تظَرَ احَدکُمْ إلی مَنْ فُضْل عليهِ في المال والخْلقء 
ینز إلی من ھُو أسْقَل مِنهہ. 

الجڑء الأاول من الترجمة من لفظ حدیث الباس؛ وقال بعضھم : هھنذالفظ حدیث 
اخرجه مسلم ہنحوہ من طریق الأعمش عن أبي صالح عن أبي ھریرۃ بلفظ : ةانظروا إلٰی 
من هو أآسفل منکم ولا تنظروا إلی من هو فوقکم؟. 

قلت : هذا لیس کلفظ حدیث مسلم؛ بل ھو فی المعنی مثله. 

وإسماعیل هو ابن أبيی أویس؛ وأبو الزناد عبد الس والاعرج عبد الرحمن؛ وقد 
ذکرا عن قریب. والحدیٹ من أفرادہ. 

قوله: ‏ من فضل؟ علی بناء المجھول. قوله: ہ والخلق) قال الکرمانی: بفتح 
المعجمة الصورۃ أو الآولاد والأنباعء وکل ما یتعلق بزینة الحیاة الدنیا. قوله: 
افلینظر إلی من هو أسفل عنە؛ لیسھل عليه نقصانه ویفرح بما أنعم اللہ عليه ویشکر 
عليه؛ وأما في الدین وما یتعلق بالآخرۃ فلینظر إلی من هو فوقه لتزید رغبتہ في 
اکتساب الفضائل . 


۱ ۔ کتاب الرقاق / باب (۳۱) ۹ 
١۔‏ باب مَنْ مَمٌ سڈ َنة آؤ بِسَیِتَّة 


أی: ھذا باب یذکر فیه من هم بحسنة؛ الھم ترجیح قصد الفعلء تقول: عععت 
بکذا أي: قصدتہ بھمتي وھو فوق مجرد خطور الشيء بالقلب . 

۰ ھ-ے-ےھ-۔-۔ خذففا أبُو مَغمَرء حذثنا عبْدُ الوَاِثِء حدثنا جَغذٌ ابُو عُتْمانَء حدثنا 
ابُو رجاءِ العُطارِدِيٰء عنِ ابنِ غَبّاس رضي اللہ عنھماء عن البيْ قلك فیما یَزوِي عنْ ربّه عَرٌ 
وجْلٌ٠‏ قال: ٥ن‏ اللہ کَُبَ الحَسَناتِ والسیٍعات٠‏ ثُمْ بن ذُلِكَء مَمَن عَم بِحَسَتة قُلَمْ یَغمَلھا 
ھا الله له جندۂ عَسَنةً کالَڈء فائ مُو عَم پھا قَمَیھا كتھا الله له عِثنۂ عَشْرَ عَسَناتِ إلی 
سَبْممائة ضِغفِ إلی أضْفَافِ کَثِیرقء ومن عَمْ بِسَیَْو فُلمْ یَغمَلھا کََبّھا الله له عِنذۂ عَسَتةً 
کال فإن هُو هَمْ ھا فَعَبلّھا كُّھا الله له سَيْقةً واجتَة؛. 

مطابقتہ للترجمة في قولہ: ەفمن ھم بحسنة؟ وقوله: ةومن ہم بسیئة؛. 

وأبو معمر عبد اللہ بن عمرو بن الحجاج المنقري بکسر المیم وسکون النون 
وفتح القاف؛ وعبد الوارٹ هو ابن سعیدء وجعد بفتح الجیم وسکون العین المھملة ابن 
دینارء وکنیته أآبو عثمان الرازيء وأبو رجاء بالمد وبالجیم اسمه عثمان بن تمیم 
العمطاردي وھؤلاء کلھم بصریون . 

والحدیث آخرجه مسلم في الإیمان عن شیبان بن فروخ وغیرہ. وآخرج النسائي 
في النعوت وفي الرقائق عن قتیبة . ٰ 

قوله: (اعن النبي 7ی وفی روایة الإسماعیلي عن مسدد: عن رسول اللہ ڑا 
قولە: ہفیما یروي عن ربه؛ مذا لبیان ألە من الأحادیث القدسیة أو بیان ما فیه من 
الإسناد الصریح إلی اللہ تعالی حیث قال: قوله: ٢إن‏ اللہ قد کتب)؛ أو بیان الواقع ولیس 
فيه ان غیرہ لیس کذلك: بل فيه أن غیرہ کذلك؛ لأنه قلچ٤؛‏ ما ینطق عن الھوی: آر 
المعنی في جملة ما یرویە آنه عز وجل کتب الحسنات أي قدرھا وجعلھا حسنة: وکذلك 
السیثات قدرھا وجعلھا سیئة . وقال الکرمانی: وفيه دلالة علی بطلان قاعدۃ الحسن 
والقبح العقلیین وأن الأفعال لیست ہذواتھا قبیحة أو حسئنةء بل الحسن والقبح شرعیان 
حتی لو آراد الشارع التعکیس والحکم بأن الصلاة قبیحة والزنی حسن کان لە ذلكء 
خلافا للمعتزلة فإنھم قالوا: الصلاۃ في نفسھا حسنة والزنی في نفسه قبیح؛ والشارع 
کاشف مبین لا مثبیت ولیس لە تعکیسھا. قوله: ٢ثم‏ بین ذلك؛ أي: ثم بین اللہ عز وجل 
الذيی کتب من الحسنات والسیئثات . قولە: (ئمن هم) بیان ذلك ہفاء الفصیحة, قوله: 
افلم یعملھا؛ أي: فلم یعمل الحسنة التیی عم بھا ہکتبھا اللہ لە عندہ؛ أي : کتب اللہ تلك 
الحسنة التي عم بھاء وقیل: أمر الحفظة بأن تکتب ذلكء وقیل: قدر ذلك وعرف الکتبة 


۲ ۱ ۔ تاب الرقاق / باب )۳٣(‏ 


من الملائکۃة ذلك التقدیر. وقولە: (عندہ؛ أي: عند اللہ وھذہ إشَارَة إلی الشرف . 
قوله: ۷کاملة؛ إشارۃ إلی رفع توهم نقصھا لکوٹنھا نشأت عن الھم المجرد؛ وقال 
النووی: أشار بقوله: عندہ؛ إلی مزید الاعتناء بە. وبقوله: کاملةء إلی تعظیم الحسنة 
وتأاکید أمرھاء وعکس ذلك فی السیئة فلم یصفھا بکاملة بل أکدھا بقولە: اواحدة؛ 
إشارۃ إلی تحقیقھا مبالغة في الفضل والإحسان. قوله: ہفإن هو هم بھا؟ء أي: إن هھم 
العبد بالحسنة فعملھا قوله: عشر حسنات؛ قال عز وجل: فان جآ بِالسَتة فَلر عٹر 
أَكَالِہًا 4 [الانعام:١٦٦]‏ قوله: ٢إلی‏ سبعمائة ضعف؟ أي: مثل ؛ والضعف یطلق علی المثل 
وعلی المثلین ؛ قال الل تعالی : تل ذِن يَنفقون ثونں کہ4 [البقرۃ :۰ وہ٢٦٢]‏ الاَية 
قوله  :‏ إلٰی اأاضعاف کثیرة؛ قال اللہ تعالی : راک پیٹ لکن 2ک (البغرۃ :۰. قیل: 
لما کان الھم بالحسئة معثبراً باعتبار أنە فعل القلب لزم أن یکون بالسیئة أبضاً کذلك . 
واجیب: بأن هذا من فضل اللہ علی عبادہ حیث عفا عنھمء ولولا ھذا الفضل العظیم لم 
یدخل أحد الجنة لآن السیثات من العباد اکٹر من الحسنات؛ فلطف اللہ عز وجل بعبادہ 
بن ضاعف لھم الحسنات دون السیئات . قیل: إذا ہم العبد بالسیئة ولم یعمل بھا فغایتہ 
ان لا تکتب لە سیئثة فمن أین أن تکتب لە حسلة؟ واجیب: بأن الکف عن الشر حسلۂ. 
قیل: اتفق العلماء علی أن الشخص إذا عزم علی ترك صلاۃ بعد عشرین سنة عصی في 
الحال؟ وأجیب: بان العزم وھو توطین النفس علی فعله غیر الھم الذي هو تحدیث 
النفس من غیر استقرارء وقال ابن الجوزي: إذا حدث العبد نفسه ہالمعصیة لم یؤاخذ 
فإذا عزم فقد خرج عن تحدیث النفس فیصیر من أعمال القلب؛ فإن عقد النیة علی 
الفعل فحینثذِ یأئمء وبیان الفرق بین الھم والعزم آنه لو حدث نفسه في الصلاة وھو فیھا 
بقطعھا لم تنقطع فإذا عزم حکمنا بقطعھا. 

ثم اعلم ان حدیث ابن عباس ھذا معناء الخصوص لمن ھمٌ بسیثة فترکھا لوجه الله 
تعالیء وأما من ترکھا مکرهاً علی ترکھا بأن یحال بینە وبیٹھا فلا تکتب لە حسنةء فلا 
یدخل فی نص الحدیث . وقال الطبري: وفي ھذا الحدیث تصحیح مقالة من یقول: إن 
الحفظة تکتب ما یھم بە العبد من حسئة آو سیئةء وتعلم اعتقادہ کذلك: ورد مقالة من 
زعم ان الحفظة لا تکتب إِلا ما ظھر من عمل العبد وتسمع ۔ . فإن قیل: الملك لا یعلم 
الغیب فکیف یعلم بھمٌ العبد؟ قیل لە: قد جاء فی الحدیث أنه إذا ھم بحسنة فاحت منه 
رائحة طیبةء وإذا ھم بسیئة فاحت منه رائحة کریهة . 

قلت : ھذا الحدیٹ آخرجه الطہري عن أبی معشر المدني: وسیأتيی حدیث ابی 
ھریرة فی التوحید بلفظ : فهإذا راد عبدي أن یعمل سیئة فلا تکتبوھا عليه حتی یعملھا؛. 

وفیە: دلیل علی أن الملك یطلع علی ما فی الآدمی إما باطلاع اللہ إیاہ: وا ' بأن 
یخلق اللہ لە علماً بدرك به ذلك . 


۱۔ کتاب الرقاق / باب (۳۲) ری 


۲۔ باب ما بُتّقیٰ مِنْ مُحفْراتِ المُوب 


أيی: هذا باب فی بیان ما یتقی أي : عا یجتنب من محقرات الذنوب؛ وچاءھذا 
اللفظ في حدیث أخرجه النسائي واہن ماجه عن عائشة : أن النبي پل قال لھا 
عائشة! إیاك ومحقرات الذنوب فإن لھا من اللہ طالباأ٤.‏ وصححہ ابن حبانء والمحقرات 
جمع محقرۃ وھی الذنوب التی پحتفرھا فاعلھا. 

۱ ۔- حذلقا بر الوَلِیدء حذدثنا مَھُدِئء عنْ عَيْلانَء عنْ أنُس رضي اللہ عنہ 
قال : ِنُكُمْ لَتَعْمَلُودَ اغمالاً هي دق في اعْيِكُم مِنّ الشُر؛ إِنْ کُنَا نَعذ عَلی عَهُدِ النبیٌ ۴ 
المُویقاتِ . 

قال أبُو عَبْدِ الله: یَغني بِذْلِكَ المُهُلِکاتِ . 

مطابقته للترجمة تؤخذ من معنی الحدیث . وأبو الولید ھشام بن عبد الملك 
الطیالسی؛ ومھدي هو ابن میمون الأزدی: وغیلان بفتح المعجمة وسکون الیاء آخر 
الحروف ابن جریر؛ وقال بعضهم: هو غیلان بن جامع؛ وھو غلط صریح لأن 
غیلان بن جریر من أُھل البصرة؛ وغیلان بن جامع کوفي قاضي الکوفة . 


ورجال السند کلم بصربون. والحدیٹ من أفرادہ. 


قولە: ٦‏ لتعملون؟ اللام فیە للتاکید. قوله: ھی أدق؛ أفعل التفضیل من الدقة بکسر 
الدالء وآراد به آنھم کانوا یحقرونھا ویھونونھا. قوله: ؛إن کٹا نعدھا؛ إن مخففة من 
الثقیلةء وجاز استعمالھا بدون اللام الفارقة بیٹھا وبین النافیة عند الآمن من الالتباس: 
ونعدھاء بدون اللام قي روایة أبي ذر عن السرخسي والمستملی؛ وعند الأکثرین : 
لنعدھاء بلام التاکید وأیضاً بالضمیر وعندھما بحذف الضمیر أیضاء ولفظھما: إن کنا 
نعد. قوله: ہعلی عھد النبي آلله أي: في زمنە رأیامه. قولە: هالموبقات٤‏ أی: 
المھلکات ھکذا فسرہ البخاري علی ما یجہء الن: وفی روایة الأاکٹرین: من 
الموبقات؛ وسقوط کلمة: منء في روایة السرخسي والمستملي . 

فولە: ہقال أہو عبد الہ هو البخاري نفسہء ەیعنی بذلك؟ أي بلفظ الموبقات 
یعنی أُراد بھا بھا: المھلکات؛ وھي جمع موبقة أي: مھلکة؛ وثلائیة : وبق یبق فھو وبق إذا 
ملك: وأوبقه غیرہ فھو موبق؛ نالفاعل بکسر الباء والمفعول بفتحھا ومعنی الحدیث 
راجع إلی قوله عز وجل: 9 رونم 2 ند الو عَطُه [النور:١٤]‏ وکائت الصحابة 
یعدون الصغائر من الموبقات لشدة خشیتھم للہ ولم تکن لھم کہائر والمحقراتء إذا 
کثرت صارت کبائر للاصرار علیھا. 


)٣٣و‎ ۳٣۳( ۱۔ کتاب الرقاق / باب‎ ٤ 


۳۔- بَابٌّ الأعغمالُ بالخُواتیم وما یخافّ مِتُھا 

أی: هذا باب فيه الأعمال بالخواتیم أي: بالعواقب؛ وھو جمع خائمة. وفي 
(التوضیح): یقال: خاتم ہفتح التاء وکسرھاء وعد اللغات الست التي فيه ٹم قال: 
والجمع الخواتیم 

قلت: ھذا تصرف عجیب فإنه ظن أن الخواتیم ھنا جمع الخاتم الذي یلبس؛ ولیس 
لھذا ھنا دخلء وإنما المراد بالخواتیم الأعمال التي یختم بھا عمل الرجل عند موته. 

۲ء ۔-۔ حذقڈا عَلِیٰ بن غَیّاش ء حدٹنا أبُو غسّان قال : حذثنی أبُو حازم عن 
سَھل بن سَعُدِ السُاعِدِي قال: نَظْر النبیٔ پل لی رُجل ُقاَل المُشْرِكِينَ: وکا مِنْ أغْظُم 
سے غناء عَنْهُمْ فقال: ون ا٘خبٔ أن نر إلی رَجْلٍ مِن آغلِ الثارِ قَلينظُر إلی مُذا؛ 

متبَعهُ رَجْل فَلَمْ يَزّلَ عَلی ذْلِكَ حتّی جرح فاسْتَمْجَل المَوْتء وقال بِذٔبابَة سَیْفِهِ فُوَضَمَهُ بَلْنَ 

تی فُتَحَامَلَ عَلَيْهِ حتّی حَرَّج مِن بَیْن کَتِفَیْہه فنقال النبی کل : 'إِنٗ العَبْدَ لَيْعْمَل فیما ریٰ 

لاس عَمَلٌ أغل الجْثَةِ وإنه لمن اھل النَارِ؛ وَیَغْمَلُ فیما یَریٰ التاسُ عَمَل أغلِ النَارِ وفو مِنْ 
آغل الحتةء وإنّما الأغمال بخُو اٹیمھا٤.‏ [انظر الحدیث ۲۸۹۸ وأطرائھ]. 

مطابقته للترجمة في آخر الحدیث. وعلي ؛ بن عیاش بتشدید الیاء آخر الحروف 
وہالشین المعجمة الألھاني بالنون الحمصي؛ وأبو غسان بفتح الغین المعجمة وتشدید 
السین المھملة محمد بن مطرفء وأہو حازم بالحاء المھملة والزاي سلمة بن دینار. 

والحدیث مضی ۂ فی الجھاد مطولاً فی: ہاب لا یقال: فلان شھید؛ فإنه آخرجهہ 
مناك عن قتیبة عن یعقوب بن عبد الرحمٰن عن أبي أبي حازم... إلی آخرہء ومضی 
الکلام فيه . ومضی أیضاً فی المغازي: وسیائی فی القدر أیضاً. 

قوله: ٢‏ إلی رجل؛ اسمہ فزمان ہضم القاف وہالزای... قوله: افناء ہفتح الغین 
المعحمهة وہالمد بقال : غنی عن فلان غناءم ناب عرنه ) واآجری مجراہ. قفولہ: اوقال بذہابة 
سیفه؟ یعنی : : طعن بذبابه سیفئە؛ سرب تو اس وقد تقدم فیما مضی: 
بنضل سیفه؛ فلا منافاة لإمکان الجمع بینھما بینھما. قولە: افتحامل عليه؛ أي : اکا عليه 
بوته . 

٤۔بابٌ‏ الکْرْلَةُ راحَة مِنْ خُلاطِ السُوءِ 

أي : عذا باب مترجم بترجمة ھي العزلة أي: الاعتزال والانفراد ۔ راحة من خلاط 
السوء بضم الخاء المعجمۂة وتشدید اللام جمع خلیط وھو جمع غریب وخلیط الرجل 
الذيی یخالطه ویعاشرہ یستوي فيه الواحد والجمع ویجمع الخلیط أیضاً علی خالط 


۱۔ کتاب الرقاق / باب ٢ )٤٤٣(‏ 


ہبضمتین؛ ذکرہ الصغاني في اللیاب؛ وقال بعضھم: ذکرہ الکرمانی بلفظ: خلط بغیر 
ألف؛ یعني مثل ما ذکرہ الصغاني . 


قلت: لم یذکر الکرمانيی ھکذاء وإنما قال: خلاط ۔ بضم الخاء وتشدید اللامَ 
جمع خلیط وبکسرھا والتخفیف مصدر أي : المخالطة؛ ھذا الذي ذکرہ الکرماني ولم 
یرد بقوله: وہکسرھا۔ . . إلی آخرہ آنە الترجمةء وإنما ذکر ھذا لزیادة الفائدۃء علی أنہ 
یجوز أن یکون أشار بە إلی جواز الوجھین في قوله: من خلاط السوہ. أحدھما: أن 
یکون جمعاً والآخر: أن یکون مصدراً من خالط یخالط مخالطة وخلاطاً. قوله: 
اراحة؟ء أصله روحة قلیت الواو ألفاً لتحرکھا وانفتاح عا قبلھاء قال الجوھري: الروح 
والراحة من الاستراحة وھو سکون النفس مع سعة من غیر تنکد بشيء وھذہ مادة 
واسعة تستعمل لمعان کثیرۃ. 


وفي العزلة عن الناس فوائد کثیرۃ وأقلھا البعد من شرٌھم وقد قال أبو الدرداء: 
وجدت الىاس أکبر ثقلة ورری ابن المارك: أخبرنا شعبة عن حبیب بن عید الرحمن 
عن حفص بن عاصم: أن عمر بن الخطاب رضي الل تعالی عنه؛ قال: خذوا حظکم 

ےہ وٹ سیر سی سو وت یب چورری 

تس بلی یا رسول ال قال ل: لرجل أخذ بعنان فرسه فی سبیل اللہ 
وأخبرکم بالذي یلیە؟ رجل معتزل في شعب یقیم الصلاۃ ویڑتی الزکاۃ٤ء‏ ٹم قال : فان 
قال قائل : آین ما روي عن النبي ملا من قولە: ٦‏ المسلم الذي یخالط الناس ویصبر 
سی سو کر یم الذي لا یخالط الناس ولا بصبر علی أذاھم؟؛ ویجاب ہأنہ لا 

تضاد بینھما لان قوله: رجل أُخذ بعنان فرسہ؛: خرج مخرج العموم والمراد به 
الخصوص فالمعنی فيه أنه من خیر الناس؛ کما ذکرہ غیرہ بمٹل ذلك؛ فقال : خیر الناس 
من طال عمرہ وحسن عملہ؛ أو یکون المراد بتفضیله فيی وقت من الأوقات لا في کل 
الأوقات . 


غطاۃ بن زیڈ ا آیا َویدِ عق قال: جح :"ھ0 


ےج ا 


وقال محمد بن وف : حدثنا الأوزاعی: حدثنا الزهریٔ عنْ عطاء بن زیڈ 
اي عنْ أبي سید الحْذْرِئ قال: جاۃ أغرابِی إلی النبيِ نقال: یا رسول الله أیٔ 
الناس خیْر؟ قال: (رّجل جاعَد بِتفْيِمِ ومالء ورَجْل في شِخب مِن الشعابِ یَغبُد رب مدع 
لاس مِن شَرُوہ ٠‏ [انظر الحدیث .]۲۷۸٢‏ 


ا ۱ “ کعاب الرقاق / ہاب )٠٣(‏ 


مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قوله: اورجل في شعب...٥‏ إلی آخرع. 
سعد بن مالك: والآڈوزاعی عبد الرحمن . 

والحدیث مضی في أوائل الجھاد فی: ہاب أفضل الناس مؤمن مجاھد: فإنه 
أخرجه هناك عن أبی الیمان... إلی آخرہ. 

قولهە: لوٹال محمد بن یوسف؛ هو الفریابي قرنه ھنا بروایة أبي الیمان وأفرد أبا 
الیمان فی الجھادء ورواہ مسلم عن عبید الہ بن عبد الرحمن الٰدارميی عن محمد بن 
یوسف . قوله: ۸ أعرابی؛ لم یدر اسمھ. قوله: ہأي الناس خیر؟٢‏ وفي الروایة المتقدمة 
بلفظ: أفضل. قولە: ارجل جاھدہ؛ أي: خیر الناس رجل جاعد؛ ولا یعارضه 
قوله شا اخیرکم من تعلم القرآن وعلمہا؛ ومٹل ذلك لان اختلاف ھذا بحسب 
اختلاف الأوقات والأقوام والأحوال. قوله: ١في‏ شعب)؛ ہکسر الشین المعجمة: 
الطریق فی الجبل ومسیل الماء وما انفرج بین الجبلین . ٹولەه: اویدع) أی: ا 

تاَِة الیل وسْلیمان بْ ثیر واللمان عنِ الڑّخرِئٰ. 

أي: تابہع شعیباً في روایته عن الزھري الزبیديی؛ وکذا تابع الاوزاعي في روایته 
عن الزھری؛ والزبیدي ھو محمد بن الولید السامي نسبة إلی زبید بضم الزاء وفتح الباء 
المووحدة وسکون الیاء آخر الحروف ؛ وھو عنبه بن صعب وھو زہیلد الأکیں وإليه یرجع 
قبائل زبیدء وروی متابعتہ مسلم عن منصور بن ہی مزاحم: حدثنا یحیی بن حمزۃ عن 
الزبیدی. قوله : وسلیمان: بالرفع عطف علی : الزببدی وروی عتابعته أبو داود عن أبي 
الولید الطیالسی عن سلیمان بے . قولە: والنعمان هو اہن راشد الجزري وروی متابعتہ 

وقال مَعْمَرٌ: عن الؤھریٔ عنْ عغَطاءِ - آو غَبَيْدِ اللہ - عن آبی سّعیدِ عنِ النبي کا . 

أي قال معمر بن راشد: عن محمد بن مسلم الزھريی عن عطاء بن یزید ۔ أو 
عبید اللہ بالشك؛ وھو عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود الھذلي عن أبي سعید 
الخدري عن النبي تل وھذا التعلیق رواہ أحمد عن عبد الرزاقء وقال في سیاقه: 
عن عطاء بغیر شك. 

وقال بُوئٔسٔ وابیُ مُسافر ویخیلی بن سَمیدِ: عنِ اہن شِھابِ عنْ غطاء عِنْ بَۂضِں 

یونس هو ابن یزید الأیلي؛ وابن مسافر أبو خالدء ویقال: أبو الولید التمیمي 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )۳٣(‏ ۷ 


المصري والي مصر لھشام سنة ثمان عشرة ومائةء وعزل عنھا سنة تسع'غشرۃ ومائةق 
وھو مولی اللیٹ بن سعد: ویحیی بن سعید الأنصاري النجاري المدینیٰ قاضی 
المدینة؛ رأی أنس بن مالك. وتعلیق یونس أخرجہ عبد اللہ بن وھب فی (جامعة) 
وتعلیق ابن مسافر أخرجه الذعلي في (الزھریات): من طریق اللیث چو 
وتعلیق یحیی أخرجه الذھلي المذکور من طریق سلیمان بن بلال عنہ. قوله: عن بعض 
اصحاب النبي قٍ قال الکرمانی: لعله أبو سعید الخدري . 

٦٦ ٤‏ - حذڈنا ابو نُعَیْم حدثنا المَاجشوہ: عِنْ عَبّدِ الرّْحمٰنِ بن أبي 
صعصع عرڑ اع ای گید الا موا کرت سیت النبی ہگ بُقُول: ار 
لاس زَمان خر مال الرّجُلٍ المسّلِم العكمُ يَيَع بھا شْعَفَ الجبالِ: ومَواقِعٌ القَطر یَفِر بی باِینه 
الفْثْنَ٢.‏ 
[انظر الحدیث ۱۹ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من معناہ. وأبو نعیم هو الفضل بن دکین وھو الفضل بن 
عمرو بن حماد الأحول التیمي الکوفيی۔ ودکین لقب. عمرو مات سنة ثمان ۔ أو تسم ۔ 
عشرة ومائتین والماجشون بکسر الجیم وضم الشین المعجمة هو عبد العزیز بن 
عبد اللہ بن أبی ي سلمةء وعبد الرحمن بن أبيی صعصعة هو عبد الرحمن بن عبد الله بن 
عبد الرحمن بن أبيی صعصعة یروي عن آبیہ وفي روایة یحیی بن سعید الآأنصاري 
عن عبد الرحمن ھذا: آنە سمع آباہ آخرجهہ احمد والاسماعیلي واخوە عبد الرحمن 
محمد بن عبد الله انفرد البخاري بھما وبأبیھما۔ 

والحدیث مضی في الإیمان فيی: باب من الدین الفرار من الفتن؛ فإنه أخرجہ 
ھناك عن عبد اللہ بن مسلمة عن مالك عن عبد الرحمن المذکور ومر الکلام فیە 
ھناك . 

قولە: (شعف الجبال؟ بفتح الشین المعجمة ہس سستہ بت وھي 

س الجبل. قوله: اوریوء ہو بطون الأودیة . 

وفیه : ان اعتزال الناس عند ظھور الفتن والھرب عنھم أسلم للدین من مخالطتھم . 

٥۔‏ باب رَفع الأمانَة 

أي : ھذا باب في بیان رفع الأمائة من , ہین الناس . والمراد برفعھا ذھابھا بحیث أن 
لا یپوجد الأمین والأمائة ضد الخیائة. 

٥ػ۵‏ 4 - حذٹنا مُحَمَدْ بنُ نان حدثنا تُلَيْخْ بنُ سُلَیْمانَء حقثنا لال بن 
عَلِيء عنْ غعطاء بن یَسار عنْ أبي مُرَیْرَةً رضي اللہ عنهء قال: قال رسول اللہ 2: داذا 


۸ ۱ کتاب الرقاق / باب )۳٣(‏ 


شُيِمَتِ الأمائڈً فاشَر السَافَة. قال: کَیٔف إضاعَٹھا یا رسول الل؟ قال: إٰذا أَسْيْد الأَرُ إلی 
غیر أفلهِ فائتظرِ الساعَةً؛. [انظر الحدیث .]٥۹‏ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: ۶ إذا ضیعت ضمعت الأمانة٢ٴ‏ ومحمد بن سنان)بکسر 
السین المھملة وتخفیف النون الأاولی. 

والحدیث قد مضی فی أول کتاب العلم بھذا الإسناد. 

قوله: (کیف إضاعتھا؛ القائل بھذا عو الأعرابیء سأال: متی الساعة؟ لان أول 
الحدیث عن أبي هریرة: پیا انی لا ئن :یلین پمشت الاو جا گغرائنی فقال: متی 
الساعة؟. ۔ . الحدیث. قولہ: ہقال: إذا آسندہ أی: قال النبی 8لا : دإذا آسند الأمر إلی 
غیر آأھله؛ٴ والمراد من الأمر جنس الأمور التي تتعلق بالدین کالخلافة والسلطنة والإمارۃ 
والقضاء والافتاءء وقال الکرمانی: أسند الأمرہ أي: فوض المناصب إلی غیر مستحقبھا 
کتفویض القضاء إلی غیر العالم بالأحکام کما هو في زماننا. 

قلت : : یا لیت أن پتولی الجاھل بلا رشوة لأله یحتمل أن یکون دیناً یستفتي فیما 
یجھلهء فالمصیبة العظمی أن یتولی الجاھل بالرشوةء فلعن رسول اللہ قلّ الراشي 
والمرتشي والرائش؛ حیث قال: ٭لعن الله الراشيی..٠٠‏ إلی آخر الحدیث؛: رواہ 
عبد اللہ بن عمرو بن العاص؛ لد لت شی الله گلا راعظم 
المصائب أن الدیار المصریة التی هي کرسی الإسلام لا یتولی فیھا القضاة والحکام 
وسائر أصحاب المناصب إلا بالرشي والبراطیلء ولا یوجد عذا في بلاد الروم ولا في 
بلاد العجم . 

٦۱۲ء--‏ حذثنا مُحَمٰد مُحَمّد بن کثیر اخبرنا سُفِْانُء حدَّثنا الأغمَش: عنْ زَبْدِ بن 
وَھْب حدثنا خُذَیْنَةُ قال: حذثنا رسول اللہ لا حَدِيقیْنِ رَأیْت أحَدَھُماء وانا أئنَظرُ ا 

حنثنا :ہ آن الأمائةً ترلَّٹْ في جَذْر قُلُوبِ الرجالِ؛ ‏ ثُمُ عَلِمُوا ء او ا ای 

السٰنَةہء وحنتثنا عنْ رَفُچھاء قال : ینام لرّجْل لوتة شی الامائ می قلٍو, فیظل أنُر 
یغل اث الوکت؛ ُمَ نام اللّومَةً فَتْقْبَضِ فَبيْمٔی الرھا بل المَجُل کَجَمر پر سر 
قَتفط فُتَرَا مُنْفبر ولَيْس فيهِ شَ٤ء‏ یضْیخ الٹاس باون فُلا کا اد وی الأمائة . 
فیْقال: ان في بَتي تُلایِ رَجُلا ایپناء ویقال لِلرّجُل: ما أقّلۂ وما اظَرقَه وما أجْلنَهُ وما في 
قلبه مِقال حَبَّةٍ حَرْدَلٍ مِ إیمانِ؛ ولفذ آئی عَلَيٌ زمانٗ وما أبالي ايك بایَغتٗء لن کان مُسلِما 
رك عَلَيْ الإِسَلام وإِنْ کان تُضراییاً رَذّهُ عَلَيٌ ساعِيهء فامًا اليَوْمَ ما کُنْتُ أَبايم إلا فُلاناً 
وَمُلانا. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ. وسفیان هو الثوريء والاأعمش سلیمان . 


۱ ۔ کتاتس الرفاق / ہاب )۳۵٥(‏ ۹ 


والحدیث أخرجه أبضاً عن علی بن عبد اللہ عن سفیان بن عیینة. واخرجه مسلم 
في الإیمان عن أبي بکر وغیرہ. وأآخرجه الترمذي في الفتن عن ھناہ بن:السري 
وأخرجه ابن ماجە فيه عن علي بن محمد عن وکیع بە. 


قوله: ٢‏ حدیثین؟؛ أي: فی باب الأمانة. أحدھما: في نزول الأمانة . والآخر: ني ۱ 
رفعھا قوله: ٭حدثنا؛ أي: رسول اللہ ق فوله: ‏ فی جذر قلوب الرجال؛ ب بفٹح الج 
وکسرھا وسکون الذال المعجمة وھو الأصل من کل شيء. قاله أبو عبیدء وقال ابن 
الاعرابي: الجذر أصل الحساب والنسب؛ وأصل الشجرۃ. قولە: ٢ثم‏ علمواہ أي: بعد 
نزولھا في قلوب الرجال بالفطرۃ علموھا من القرآن. قال الله تعالی: لا سن الات 
علی التاوات وَاَلكضش 4۴ (الأحزاب :۷۲ الإیة . قال ابن عباس: هی الفرائض التی علی 
العبادء وقیل: هي ما آمروا به ونھوا عنەء وقیل: هي الطاعة؛ نقله الواحدي عن آکٹر 
المفسرین. قوله: ہثم علموا من السدةہ أي: سنة النبی ق. وحاصل المعنی: أن 
الأمائة کانت لھم بحسب الفطرةۃ وحصلت لھم بالکسب أیضاء بسبب الشریعة. قوله: 
اوحدثناه أي : رسول الل ل2 : ؛عن رفعھاه أي: عن رفع الأمانة . فولە : ہینام الرجل؛ 
إلی آخرہ بیان رفعھا وھو أنه ٥ینام‏ نومة فتقبض الأَمانة من قلبه؛ یعني : تقبض من قوم ثم 
من قوم م شیئاً بعد شيء في وقت بعد وقت علی قدر فساد الدین . قولە: ہفیظل أئرھا؛ 
أ٘ي: فیصیر آٹرھا. ہمثل أثر الوکت٤‏ بفتح الواو وسکون الکاف وبالتاء المثناۃ وھو أثر 
النار ونحوہ: وقال ابن الأئیر: الوکتة الأثر في الشيء کالنقطة من غیر لونە والجمع 
وکت؛ ومنه قیل للبسر: إذا وقعت فیه نقطة من الإٴرطاب وکت؛ وعنهہ حدیث حذبفة 
المذکور؛ وقال الجوھري فی فصل الواو من باب التاء المثناۃ من فوق: الوکتة کالنقطة 

فی الشیء؛ یقال في عینه وکتةء وضبطه صاحب (التلویح) بالثاء المثلثة وھو غلط . 
قوله: ہمثل المجل؛ بفتح المیم وسکون الجیم وفتحھا هو التنفط الذي یحصل فی الید 

من العمل بفٛاس ونحو؛ وھو مصلر: مجلت یدہ تمجل مجلا ویقال : هو أن یکون 
بین الجلد واللحم ماء وکذلك المجلةء وھو من باب علم یعلم ومصدرہ مجل بفتحتین : 
ومن باب نصر ینصر ومصدرہ مجل بسکون الجیم ومجول؛ وقال الاأصمعي: هو تفتح 
یشبه الیثر من العمل. قولە: ‏ فتفط٤‏ بکسر الفاء قال ابن فارس: النفط قرح یخرج في 
الید من العمل وإنما قال: نفط مع أن الضمیر فیه یرجع إلی الرجل وھو مؤنث: وذکرہ 
باعتبار العضو أو باعتبار لفظ الرجل. قوله: امنتبراہ أي: مرتفعاء من الانتبار وھو 
الارتفاع ومنه انتبر الأآمیر: صعد علی المنبں ومنه سمی المنبر منبراً لارتفاعهء وکل 
شيء ارتفع فقد نبرہ وقال أبو عبید: منتبراً أي : متنفطاً. وحاصله أن القلب یخلو عن 
الأمانة بأن تزول عنه شیئاً فشیئاء فإذا زال جزء منھا زال نورھا وخلفتہ ظلمة کالوکٹ؛ 
وإڈا زال شيء آخر منە صار کالمجل وھو أثر حکم لا یکاد پزول الا بعد مدة؛ ثم شبه 


عمدۂة القاری / ور٢٢‏ رٹ 


یی ۱ کتاب الرقاق / باب )۳٣(‏ 


زوال ذلك النور بعد ثبوته في القلب وخروجه منە واعتقابه إیاہ بعر تدحرجه علی 
رجلك حتی یؤئر فیھاء ثم یزول الجمر ویبقی التنفط . قوله: (یتبایعون؛ أ٘ي: من البیع 
والشراء. قولە: ہ فلا یکاد أحد؛ کذا في روایة الکشمیھئي؛ وفي روایة غیرہ: فلا یکاد 
أحدھم۔ قوله: ١‏ أتی علي؛ بتشدید الیاء قوله: (وما أبالي أیکم بابعت؛ وقال ابن التین: 
تأوله بعض الناس علی بیعة الخلافةء وھو خطأء فکیف یکون ذلك وھو یقول: لئن کان 
نصرانیاً. . . إلی آخرہ؟ والذي عليه الجمھور وھو الصحیح أنە أراد به البیع والشراء 
المعروفینء یعنی : کنت أعلم أن الآمائة في الناس: فکنت آقدم علی معاملة من أثق غیر 
باحث عن حاله وثوقاً بأمانتەء فإنه ن کان مسلماً فدینه یمنعه من الخیانة ویحمله علی 
أداء الأمانة. وإن کان کافراً فساعيهء وھو الوالي الذي یسعی لە. أي الوالي عليه یقوم 
بالأمانة فی ولایته فینصفني ویستخرج حقي منە؛ وکل من ولٰی شیئاً علی قوم فھو 
ساعیھم مثٹل سعاۃ الزکاۃء وأما الیوم فقد ذھبت الأمانة فلست أثق الیوم باحد آأتمنه علی 
بیع أو شراء ال فلاناً وفلاناً یعني أفراد من الناس قلائل أعرفھم وأئق بھم. قوله: ‏ ردہ 
علی الإسلام؛ وفي روایة المستملی : بالإسلام. قوله : ہوإن کان نصرانیاه ذکر النصراني 
علی سبیل التمثیل وإلاً فالیھودي أیضاء کذلك صرح فی (صحیح مسلم) بھما. 

۷ئ - حثثنا آبُو الیَمانِء أخبرنا شْعَیْبٌء عن الزْهرِئ قال: أخبرني 
الم بنْ عَبْدِ الل أَن عَبْدَ الله بنٗ عُمَرَ رضی اللہ عنھماء قال: سممث رسول اللہ 858 
ول : دإلما النٛاسٔ کالڑبل المِائّةً لا تکاهٔ تَجدُ فِبھا راجِلَةًہ . 


مطابقتہ للترجمة یمکن أن توجه من حیث إن النبی گل آخبر فی هذا الحدیث بأن 
الناس کثیرون والمرضی فیھم قلیل بمنزلة الراحلة فی الہل المائةء وغیر المرضی هھم 
الذین ضیعوا الفرائض التی علیھمء وقد ذکرنا أن ابن عبہاس فسر الآمانة بالفرائض؛ فمن 
ہذہ الحیثیة تحصل المطابقة بین الترجمة والحدیثء وآبو الیمان الحکم بن افع . 

والحدیث بھذا الإسناد من أفرادہء وفي روایة مسلم من طرق معمر عن الزھري: 
دتجدون الناس کإبل مائة لا یجد الرجل فیھا راحلة٤.‏ 

واختلفوا فی معنی ھذا الحدیث فقیل : إنما یراد بە القرون المذمومة فی آخر 
الزمانء ولذلك ذکرہ البخاري هنا ولم یرد بہ قَللِء زمن أصحابهء وتابعیھم لانه قد شھد 
لھم بالفضل: فقال: ٭خیر القرونذ. ٠٠٢‏ الحدیث: ونقل الکرماني هذا في (شرحه) 
بقوله: وقال بعضهھم: المراد به القرون المذمومة. .. إلی آخر ما ذکرناہء وقال بعضهھم: 
نقل الکرمانی ہذا عن مغلطاي ظناً منه أنه کلامہ لکونە لم یعزہ. 

قلت: لم یقل الکرماني إلا: قال بعضھم؛ ولم یذکر لفظ مغلطاي أصلاّء فلا 
یحٹاج إلی ذکرہ بما فیه من سوہ الأدب ونسبة الظن إليه وبعض الظن إثم وقیل: 


غ٦‎ :)۳۹( ۔ کتاب الرقاق 1 ہاب‎ ١ 


یحتمل أن یرید کل الناس فلا یکون مؤمن إلا في مائة أو آکٹر؛ وقیل:إن الناس فيی 
أحکام الدین سواء لا فضل فیھا لشریف علی مشروف ولا لرفیع علیٰ وضیعء کالڑبل 
المائة التي لا تکون فیھا راحلةء وقیل: إن آکثر الناس أھل نقص وأھل الفضل عددھم 
قلیل بمنزلة وی تو حر قال الله تعالی: ری ان ای جج2 
[الأعراف: ۱۸۷ وغیرعا] وقوله: فهوَلَيٌ اَسمحََْھْمَ هو (الأنمام:١۱۱]‏ وقال القرطبي : 
الڈي یٹاسب التمثیل أن الرجل الجواد الذی ا الناس والحمالات عنھم 
ویکشف کربھم عزیز الوجود کالراحلة فی الڑہل الکٹیرۃ. 

قلت: الألسب من کل الأقوال هو القول الذي ذکرناہ أولأء وفیه أبضاً مطابقة 
الحدیث للترجمة کما ذکرناہ. 

قوله : ٭کالژبل المائةہ وصف لفظ الإبل الٰذیي هو مفرد بقولە: المائة لأن العرب 
یقول للمائة من الاہلء ویقال لفلاٹ إہل أي : عائة من الابل وإبلان إذا کان لە مائتان . 
قوله: قراحلةه هي النجیبة المختارۃ الکاملة الأوصاف الحسنة المنظرء وقیل: الراحلة 
الجمل النجیب:ء والھاء مبالعة . 


٣۔بابٍ‏ الرّیاءِ والسمْعَةِ 


أی: ھذا باب في ہیان ذم الریاءء بکسر الراء وتخفیف الیاء آخر الحروف وہالمد 
هو إظھار العبادۃ لقصد رژیة الناس لھا فیحمدوا صاحھاء والسمعة ہضم السین المھملة 
وسکون المیم قال بعضھم : هي مشتقة من السماع. 

قلت : السمعة اسم والسماع مصدر والاسم لا یڈ یشتق من المصدر؛ ومعنی : 
السمعةء التنویه بالعمل وتشھیرہ لیراہ الناس ویسمعوا ب٭ء والفرق بیٹھما أن الریاء یتعلق 
بحاسة البصرء والسمعة بحاسة السمع . 

۸ ءے-ء۔ خظڑثٹا مُسَدَدَ حدثنا یَحَبٔیٰء عن سفیان حذثني سَلَمه بن كُهَيْل. 
(ح) وحدثنا ابر تُعَیْم حذٹنا سفیاثء عنْ سَلَمَة قال: سَمعْث جُذبا بَقُولَ: قال انی پل 
۔ ولغ أُسْمَغ أحَدا یَقُولُ: قال النبیٔ ول غَيْرَهُ - فَدَنوْتٌ مِنهُ فَسَمِعْثْه بَمُول: قال النی ا : 
اَنْ سَمَمٌء سَمُم اللہ یو ومَنْ برائي بُرائي اللہ بہ. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة. ویحیي هو ابن سعید القطان: وسفیان هو الثوري في 
الطریقینء وآبو نعیم هو الفضل بن دکین وجندب بضم الجیم وسکون النون وفتح 
الدال المھملة وضحمھا ابن عبد الله البجلي بالباء الموحدة والجیم المفتوحتین وھو من 
صغار الصحابة . 


وآخرج هذا الحدیث من طریقینء والسند الثانيی اأعلی من الأول ۔ 


)۳٣( “کاب الرقاق / باب‎ ۱ ٣۲ 


ورجاله کوفیون ولم یکتف بە مع علوہ لن في الروایة الاولی 'ماٴلیس في الثانیة 
ورھو جلالة الْعطان ء وتصریح سفیان بالتحدیثٹ عن سلمة ولفظ (ح) بین الطریقین إشارة 
إلی التحویل من إسناد إلی إسناد آخر قبل ذکر الحدیث؛ أو إلی الحائلء أو إلیٰ صح أو 
إلی الحدیث؛ ویتلفظ عند القراءة بلفظة: (حا)ء مقصوراً. 


والحدیث أخرجه مسلم في آخر الکتاب عن أبي بکر عن وکیع عن الثوري وعن 
إسحاق بن إبراھیم عن أبي نعیم بە وعن غیرھماء وأخرجھ ابن ماجه في الزھد عن 
ھارون بن إسحاق عن محمد بن عبد الوھاب عن الثوري ب. 


قولہ: اولم أسمع أحداً یقول: قال النبي 8ا غیرہ؛ أي: قال سلمة بن کھیل: لم 
اسمع احد؟... إلی آخرہ: وقال الکرمائی: لم آسمع. أي: لم یبق من أصحاب 
النبي گل حینثلِ غیرہ في ذلك المکان. ورد عليه بعضهم بانه لیس کذلك؛ فان جندبا 
کان بالکوفة إلی أن مات وکان بھا فی حیاة جندب أو جحیفة السوائی وکانت وفاته بعد 
جندب بست سنینء وعبد اللہ بن أبي آوفی وکانت وفاته بعد جندب بعشرین سنة؛ وقد 
روی سلمة بن کھیل عن کل منھماء فیتعین أن یکون مرادہ أنه لم یسمع منھما ولا من 
أحدھما ولا من غیرھما ممن کان موجوداً من الصحابة بغیر الکوفة بعد أن سمع من 
جندب الحدیث المذکور عن النبي گل شیئا. انتھی. قلت: إنما رد هذا القائل بما قاله 
بعد أن قال: احترز بقوله: ٭وذلك عمن کان من الصحابة موجوداً إذ ذاك؛ بغیر المکان 
الذي کان فیه جندب؛ ثم قال: ولیس کذلك. . .إلی آخرہ. وفیه نظرء لآن للکرماني أن 
یقول: مرادي من قولي في ذلك المکان؛ المکان الذي کان جندب معداً فیه لإسماع 
الحدیثء ولم یکن ھناك من أصحاب النبي گل حینثلِ غیرہء وإن کان آبو جحیفة وابن 
أبي آوفی موجودین في الکوفة حینثذِ والعجب من ھذا القائل یفسر کلام الکرماني 
بحسب ما یفھمه ثم یرد عليه. 


وفی الصحابة من یسمی بجندب خمسة أنفس: جندب بن جنادة أبو ذر الغفاريء 
وجندب بن مکین الجھنيی؛ وجندب بن ضمرة الجندعي؛ وجندب بن کعب العبدي؛ 
وجندب بن عبد اللہ البجليی وھو الذي روی عنہ سلمة بن کھیل؛ والأشھر عنھم أبو ذر 
الخفاري: فقال خلیفة بن خیاط: مات جندب ۔ یعنی : أبا ذر - سنة اثنتین وثلاثین 
بالربذۃ: فریة من فری المدینة فی خلافۃ عثمان رضي اللہ تعالی علهء وصلی عليه ابن 
مسعود. وأما جندب المذکور فی ھذا الحدیث فلم یذکر أحد تاریخ وفاتەء فکیف یقول 
هذا القائل : وکانت وفاة أبی جحیفة بعد جندب بست سنین؟ وکانت وفاة أبيی جحیفة 
فی سنة أرہع وسبعین؟ وقال الواقديی: توفی فی ولایة بشر بن مروان وکانت وفاة ابن 
أبي آوفی سنة سبع وثمانین قاله البخاري: فکیف یقول. وکانت وفاته بعد جندب 


۱۔ کتاب الرقاق / باب (۳۷) ى۳ 


بعشرین ره فاحسب التفاوت بین تاریخي وفاۃ أبی جحیفة وابن أبيی أوٴفیٰ وہین تاریخ 


قوله: امن سمع) بتشدید المیم من التسمیع وھو التشھیر وإزالة الخمول بنگنر 
الذکر؛ وقال الخطابي: أي عمل عملا علی غیر إخلاصء وإنما پرید أن یراہ الناس 
ویسمعوہ جوزي علی ذلك بأن یشھرہ اللہ تعالی ویفضحه ویظھر ما کان یبطنەء وقیل : 
اھت دیپ رد سب یہ ری ادس و 
حدیثاً عند الناس الذین آراد نیل المنزلة عندھم: ولا ثواب لە فی الآخرۃ. قوله: ہ 
یرائيی؟ بضم الیاء وبالمد وکسر الھمزۃ والثانیة مثلھا وثبتت الیاء نی وت 
پیت ین : من یرائی بعمله الناس (یرائي اللہ بە أي یطلعھم علی آنە فعل ذلك لھم لا 
لوجھه فاستحیق سخط الله عليه ۔ وفيه : من المشاکلة ما لا یخفی . 


۷۔ باب مَنْ جامّدَ تَفْسَةُ في طاعَة اللہ 


ای : ھذا باب في بیان فضل من جامد من المجامدةء وی . : کف النفس عن 
إرادتھا مما پشعُلھا بغیر العبادۃ ۔ 

۹ ۔- حذٹثتا مُذبَة بن خالِیٍء حقثنا مَمَامٌء حنثنا قُتادۃء حدثنا انس بن 
مالِكٍء عنْ مُعاغ بن جَبْل رضي اللہ عنہء قال: بَیْنما آنا یف التبي قلا لیس بَیبی وََیند إِلاً 
أَخْرَۂ الرخلء فقال ؛ (یا مُعادذُاء. لے اے یسل الله وسَعْذدَبك تم ساز ساعَة تُمْ 
قال: ١یا‏ مُعاذً!* ثُلْتٌ: لبیْكَ رسول اللہ لٹ وسَعْدَیِكء تم سار ساعَة تم قال: ایا مُعادْ بن 
جَبَل!؛ فُلَتُ > سرت اللہ وسَحُديك . قال: اَل تذري ما حَیٔ اللہ عَلی عبادو؟) قُلَےُ: 
نو قال : : فحَیٰ الله مَلی عبادو آن یفبُڈُوۂ ولا يشرِکوا ہہ شَیتا ثُمٌ سا ساعَةء 

تم قال: ۱یا مُعادً بن جَبّل؛ فُلْتُ: کان رسوں اف ر ماك قال: دقل تذري ما حَیْ 
مر نات : اللہ ورسُولَه أغْلَمُ. قال : احَیٌ العبادِ علی اللہ أن لا 
يُعَذَهُمْ. [انظر الحدیث ۲۸٥٢‏ واطرائہا. 

مطابفتہ للترجمة من حیث إن فيه مجاھدة النفس بالتوحید وجھاد المرء نمسه ہو 
الجھاد الآکبر . 

وھذا الحدیث بعین ھذا الإسناد والمٹن قد مر فی کتاب اللہاس فی باب مجرد 
عفیب : باب حمل صاحب الدابة غیرہ بین یدی فإنه أخرجه عناك عن هدبة بن خالد 
عن ھمام بن یحیی عن قتادۃ . : . إلی آخر ومضی الکلام فیه مناكء ونظیرہ مضی عن 
آنس في آخر کتاب العلم في: : باب من خص بالعلم قوما. 
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قولە: ہردیف النبي لہ الردیف هو الراکب خلف الراکبٰ؟-قوله: ٥لا‏ آخرةۃ 
الرحل؟ الآخرة علی وزن الفاعلة وھی العود الذي یستند إليه الراکب منخلفه: وأراد 
بذکرہ المبالغة فی شدۃ قربه لیکون أوقع في نفس سامعە لکونه أضٰط وآما 
تکریرہ پل عليه ثلاثاً فلتاکید الاهتمام ہما یخبرہ ولتکمیل تلبه معاذ فیما یسمعه؛ 
والرحل سرج الجمل. وقال الجوھري: الرحل رحل الجمل وھو أصغر من القتب: 
قوله: البیك؛ قد مضی الکلام فیه مراراً آنه من التلبیة وھی إجابة المنادي أي : إجابتي 
لك یا رسول اللہ! مأاخوذ من لب بالمکان وألب إِذا قام بەء ولم یستعمل إلاّ علی لفظ 
التثنیة فی معنی التکریرء أي: إجابة بعد إجابة وھو منصوب علی المصدر بعامل لا 
بظھرء کَأنّك قلت : الب إلباباً بعد إلباب. قوله: ‏ وسعديك٤‏ أي : ساعدت طاعتك 
مساعدة بعد مساعدة وإسعاداً بعد إسعاد ولھذا ثمنی: وھو أیضأً من المصادر المنصوبة 
بفعل لا یظھر فی الاستعمالٌ: وقال الجرمی: لم یسمع سعدكا مفرداً. قوله: ہلبيك 
رسول الل٤‏ أي : یا رسول اللہ حذف فيه حرف النداء: وفی العلم بإلثبات٭. قوله: 
افقال: یا معاذہ وفی روایة الکشمیھني : ثم قال: با معاذء قوله: ھھل تدری ما حق اللہ 
علی عبادہ؛ الحق کل موجود متحقق أو: ما سیوجد لا محالة. قوله: ٭آن یعبدوہہ أي: 
أن یوحدوہ. قوله: ولا یشرکوا بە شیثاأ٥ء‏ تفسیرہ وقیل: المراد بالعبادۃ عمل الطاعات 
واجتناب المعاصی . قولە: ہما حق العباد علی اللہ؟٤‏ یحتمل وجھین : أحدھما: أن یکون 
خرج مخرج الَتمَاتة فی اللفظ کقوله تعالی : ٭9رمکروا ومٗکر ا [آل عمران : ]٥٥‏ 
والثاني : أن یکون اراد حقّاً شرعیاً لا واجباً بالعقل کقول المعتزلةء وقیل: معنی الحق 
المستحق الثابت أو الجدیرء أو هو کالواجب فی تحققهء وقال القرطبي: حق العباد 
علی اللہ ہو ما وعدھم به من الثواب والجزاء. ۱ 

۸۔ با الفٌواضع 

أی: ھذا باب فی بیان فضل التواضع؛ وھو إظھار التنزل عن مرتبتھ. وقیل: عو 
تعظیم من فوقه من أرہاب الفضائلء وفی (رقائق): ابن المبارك عن معاذ بن جبل أنه 
قال : لن یبلغ ذروۃ الإیمان حتی تکون الضعة اأحب إليه من الشرفء وما قل من الدنیا 
اُحب إليه مما کثر . ۱ 

8۶۰ - حذذنا مالِك بنُ إسماعِیلء حذثنا رَُيْرٌ حذڈثنا خُمَيْدٌ عنْ انس رضي 
اللہ عنه : کان لِ:یْ قه ناقة. 

قال: وحدَثني محمد أخبرنا الفزارِیٔ وآبُو خالِِ الاحْمَرُء عنْ حْمَْدٍ الطویلء ْ 
اس قال: کائث نا لِرْسُول اللہ قل تسَمًی العَضباۃء وکائٹ لا تُسْبَقْء فَجاء أعرابِئ 
عَلی قَمُودِ لهُ فَسَبْنَھاء فاشْعَدً ذٰلِكَ عَلی المُسْلِمِينَء وقالوا: سُبِقّتِ المَضبا٤ۂء‏ فقال 
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رسول اللہ ےئ : د٢إنٌ‏ حَقًاً عَلی اللہ أن لا یَرْفَمَ شیئاً من الڈُنیا إلأً وَضَمَۂ٢.‏ [انظر الحدیث 
۱ وطرفہ]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن في طرق ھذا الحدیث عند النسائي بلفظ : : حق علی 
الله أن لا یرفع شيء نفسه فی الدنیا إلأأ وضعە: ففیه فٰ ففيه إشارۃ إلی ذم الترفع والحض علی 
التواضعء والإعلام بأن أمور الدنیا ناقصة غیر کاملة . 

وآخرج البخاري مذا الحدیث من طریقین : أحدھما: عن مالك بن إسماعیل بن 
زیاد أبي غسان النھدي الکوفيی عن زھیر بن معاویة عن حمید الطویل و کور 
آنس بن مالك. والآخر: عن محمد بن سلامء قاله الکلاباذي : عن مروان بن معاویة 
الفزاري بفتح الفاء وتخفیف الزاي وبالراء عن أبی خالد الأحمر سلیمان بن حیان بتشدید 
الیاءء آخر الحروف الأزدي . 

والحدیث مضی في کتاب الجھاد في : باب ناقة النبی قَللٍء فإنه أخرجہ بالطریق 
الاول بعین إسنادہ ومتنه عن مالك بن اسماعیل عن زھیر عن حمید عن مالك. ۔ . إلی 
آخرہ ۔ 

قوله: ہ العضہاء؛ بفتح العین المھملة وسکون الضاد المعجمة وبالمد الناقة 
المشقوفة الأذن 00 الله قٍٍِ لم تکن مشقوقة الأذن لکن صار مذا لقباً 
لھا۔ قوله: قلا تسبق؟ علی صیغة المجھول. قوله: ۃعلی قعوده بفتح القاف وھو البکر 
من ال‌بل حین یمکن ظھرہ للرکوب وأدنی ذلك سنتان . 

۱ - حقذثتي مُحَمّد بن عُلمانَء حثثنا خالِذ بن مَحْلَيٍء حدثنا سْلَیْمان بنْ 
بلالِء حدثني شَرِیك بن عَبْد الله بن أبي تَمرِ؛ عنْ غطاءِ عنْ أبي مُر رَةَ قال: قال 
رسول اللہ قئال : دإرٌ اللہ تال: : مَنْ عادٰی لي وَلیاً فَقَذ اآَثثنْهُ بالخزب: وما ثقّٴت بَ إليٍ مَبْدِي 
بِش٘يء أَحَبِ إلئ مِمٰا افْتَرَضْثُ عَلَيهِء وما یَزال عَبْدِی قرب إليٍ بالنوافل حتّی احبْه فإذا 
اخیَيله گل سَمْعة الَذِي یَسَمَم بوء َبَضَرَهُ الّذِي بْبْصِرُ ہہ وه الّتي یَبطشُ بھاء وَرِجْلَهُ التی 
مشِي بھا وإِن سالنی لأمْطِیئة وین اسْتَعادِْي ۔ سی مس 

ُفُس المُؤْمِن يَكَرَہُ المزث؛ وآنا أَکْرَه إِساء٤نَهُ‏ ۔ لأعِدَنہہ 

قیل : لا مطابقة ہین هذا الحدیث 00 الداودی : لیس مذا الحدیث 
من التواضع في شيء. وقال صاحب دالتلویح): لا أدري ما مطاہقتہ لھا لأنہ لا ذکر فیہ 
للتواضع ولا لما یقرب منە وقیل: المناسب إدخالہ في الباب الذیي قبلەء ھو: مجاھدۃ 
المرء نفسه في طاعة اللہ وأجابوا عن ذلك: فقال الکرماني : التقرب بالنوافل لا یکون 
إلاً بغایة التواضع والتذلل للرب تعالی. 

قلت : : قد سبقه بھذا صاحب (التلویح): فإنہ قال : الترب إلی الله بائنوافل حتی 
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یستحقوا المحبة من اللہ تعالی لا یکون إلاّ بغایة التواضع والتذلل للربِ عز وجل؛ ٹم 
قال: وفیە بعدء لن النوافل إنما بزکي ثوابھا عند اللہ لمن حافظ علی فرائضه؛ وقیل: 
الترجمة مستفادة مما قال: کنت سمعہ؛ ومن الٹرددء وقال بعضھم : تستفاد الترجمة من 
لازم قوله: امن عادی لی ولیا؛ لآنه یقتضی الزجر عن معاداۃ الأولیاء المستلزم 
ٰ لموالاتھمء وموالاۃ جمیع الأولیاء لا تتاتی إلأ بغایة التواضع؛ إذ فیھم الأشعث الأاغبر 
الذی لا یؤبه ل٭۔ انٹھی. 

قلت : دلالة الالتزام مھجورة؛ لأنھا لو کانت معتبرۃة لزم أن یکون للفظ الواحد 
مدلولات غیر عتناھیةء ویقال لھذا القائل : ترید اللزوم البین أو مطلق اللزوم؟ وأیْاً ما 
کان فدلالة الالتزام مھجورة فإن اُردت اللزوم البین فھو یختلف باختلاف الأشخاص؛ 
فلا یکاد ینضبط المدلول؛ وإن أردت مطلق اللزوم فاللوازم لا تتناھی؛ فیمتنع إفادة 
اللفظ إباہاء فلا یقعم کلامه جوایا. 


ومحمد بن عثمان بن کرامة بفتح الکاف وتخفیف الراء العجلي بکسر العین 
المھملة الکوفی مات ببغداد سنة ست وخمسین وماثتین: وھو من صغار شیوخ 
البخاریء وقد شارکه فی کثیر من مشایخھ. منھم: خالد بن مخلد شیخه في مذا 
الحدیث فقد أخرج عنه البخاری بغیر واسطة أیضاً فيی: باب الاستعاذۃ من الجبن في 
کتاب الدعوات . وخالد بن مخلد بفتح المیم واللام البجلي؛ ویقال القطواني الکوفي 
مات بالکوفة فی محرم سنة ٹلاٹ عشرة ومائتینء وسلیمان بن بلال أبو یوب القرشي 
التیمی مات سنة سبع وسبعین ومائةء وشریيك بن عبد اللہ بن أبي نمر بلفظ الحیوان 
المشھور القرشی؛ ویقال: اللیٹیء مات سنة أرہعین ومائة. فإن قلت: خالد فيه مقال؛ 
سن اتل عاکین وعن أبي حاتم : لا یحتج بھ . وأخرج ابن عدی عشرة أحادیث من 
حدیثہ استٹکرھا مٹھا حدیث الباب وشریك أیضاً فيه مقالء وھو راوي حدیث المعراج 
الذیي زاد فیيه ونقص وقدم وأخر وتفرد بأشیاء لم یتابع علیھا۔ 

قلے: أما خالد فعن ابن معین : بە بأُسء وقال أبو حاتم: یکتب حدیثهء وقال أبو 
داود: صدوق ولکكکنه تشیع وعو عندي: إِن شاء اللہ لا باس بە. وأآما شریيك فعن 
یحیی بن معین والنسائي: لیس بە بس وقال محمد بن سعد: کان ثقة کثیر الحدیثء 
وعطاء هو ابن یسار ۔ ضد الیمین - ووقع في بعض النسخ کذلك: وقیل: هو ابن أأبي 
رباحء والآول أآصح . والحدیث من أفرادہ. 

قولہ: 'إن اللہ قال؛ مذا من الأحادیث الإلّهیة التي تسمی: القدسیة وقد مر 
الکلام فیھا عن قریب؛ وقد وقع في بعض طرقە: ان النبي 8قپء حدث بە عن جبریل 
عليه السلام؛ عن اللہ عز وجل. قوله: ہلی؟؛ صفة لقوله: والیّاء لکنە لما قدم صار 
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حالاً. قوله: ٭ولیا١ء‏ الولی : هو العالم باللہ المواظب علی طاعته المخلص فی عبادته . 
فإن قلت: قولە: قوله: (آعادی؟ من الٰمعاداۃ وھو من ہاب المفاعلة التی تقشع من 
الجانبین: ومن شأن الولي الحلم والاجتناب عن المعاداۃ والصفح عمن یجھل عليه. 

قلت: أجیب بأن المعاداۃ لم تنحصر فی الخصومةء والمعاداۃ الدنیویة مثلاّء بل 
تقع عن بغض ینشأً عن التعصب : کالرافضي في بغضه لأبي بکر رضي الله تعالی عنە؛ 
والمبتدع ٴفي بغضه للسني؛ فتقع المعاداۃ من الجانبین: أما من جانب الولي فللهء وفی 
ال وأما من الجانب الآخر فظاہر . انتھی . 

قلت: لا یحتاج إلی مذا التکلفء فإذا قلنا: إن فاعل یأتی بمعنی فعل کما فی 
قوله عز وجل: ف'وَسَاعوا ا مَمفرو یُن ریم ال عمران:٣٣٣]‏ بمعنی: أسرعوا 
یحصل الجواب . قوله: افقد آذثته؛ بالمد وفتح المعجمة بعدھا نون أيی: أعلمته من 
الإیذانء وھو الإعلام . قوله: (بالحرب؛؟؛ وفی روایة الکشمیھنيی: بحرب؛ ووقع في 
حدیث عائشة رضی الله تعالی عنھا: امن عادی لي ولیّا فقد استحل محاربتي؟ وفی حدیث 
معاذ: ٭فقد بارز الل بالمحاربة٤ء‏ وفی حدیث أبی أمامة وأنس : ٭فقد بارزنی؟. فإن قیل : 
المحاربة من الجانبین والمخلوق فی آسر الخالق؟ قیل لە: أطلق الحرب وأراد لازمہء أی: 
اعمل به ما یعمله العدو المحارب . قولە : ا٘حب بالرفع والنصب؛ قاله الکرماني . 

قلت: وجه الرفع علی أنه خبر مبتدا محذوف؛ أي: هو أحب؛ ووجه النصب 
والمراد بە الفتح صفة لقوله: 8بشيء؛ فیکون مفتوحاً فيی موضع الجر ویدخل فی قوله: 
اما افترضت عليه؛ جمیع الفرائض من فرائض العین وفرائض الکفَایة. قوله: ہوما 
پزال) کذا فی روایة الکشمیھني ؛ وفی روایة غیرہ: وما زال: بصیعة الماضي . قولە: 
٢یتقرب‏ |لَی؟ء بتشدید الیاءء وفيی حدیث أبی أمامة : یتحبب : والتقرب طلب القرب؛ 
وقال القشیريی: قرب العبد من ربه یقع أولا بإیمانه ٹم بإحسانهء وقربِ الرب من عبدہ 
ما یخصه به في الدنیا من عرفانهء وفي الآخرة من رضوانہ: وفیما بین ذلك من وجوہ 
لطفه وامتنانهء ولا یتم قرب العبد من الحق إِلا ببعدہ من الخلق. قال: وقرب الرب 
بالعلم والقدرۃ عام للناس؛ وباللطف والنصرۃ خاص بالخواص؛: وبالٹأئیس خاص 
بالاولیاء۔. قولە: (بالنوافل٤ء‏ المراد بھا: ما کانت حاویة للفرائض مشتملة علیھا ومکملة 
ٹھاء ولیس المراد کون النوافل مطلقاً. قولہ: (احبہ؛ ھکذا روایة الکشمیھنيء وفي روایة 
غیرہ: حتی احببته . قوله: اکنت سمعه الذي یسمع بہ) لفظة : بەء في روایة الكکشمیھني 
لا غیرہ. قال الداوديی: هذا کلە من المجازء یعنی أنه یحفظه کما یحفظ العبد جوارحہ 
لئلا یقع في مھلکة. وقال الخطابي : هذہ أمثال والمعنی : واللہ أعلم توفیقه فی الأعمال 
التعي باشرھا بھذہ الاأعضاء وٹیسیر المحبة لە فیھا بأن یحفظ جوارحه عليه وبعصمه من 
موافقة ما یکرہ اللہ تعالی من الإصغاء إلی اللھو مثلاء ومن النظر إلی ما تھی عنهء ومن 
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البطش ہما لا یحل لەء ومن السعي في الباطل برجلە؛ أو بان یسرع في إجابة الدعاءء 
والإلحاح في الطلب وذلك أن مساعي الإنسان إنما تکون بھذہ الجوارح الأاربع. قوله: 
(وبصرہ الذي یبصر بە٢‏ وفی حدیث عائشة في روایة عبد الواحد: عینه التي یبعنر بھا؛ 
وفي روایة یعقوب بن مجامد: عیليه اللتین یبصر بھماء وکذا قال في الاذن والید 
والرجلء وزاد عبد الواحد فی روایته: اوفژادہ الٰذي یعقل به:ء ولسانه الذی یتکلم بہ؛ 
وقیل : المعنی: اجعل لە مقاصدہ کأنه ینالھا بسمعه وہبصرہ. .. إلی آخرہ؛ وقیل: کنت 
له فی النصرة ة کسمعه وبصرہ ویدہ ورجله فی المعاونة علی عدوہ میں یا مضافبف 
محذوف: والتقدیر : کنت حافظ سمعہ الذي یسمع بە فلا یسمع إِلاّ ما یحل سماعه؛ 
وحافظ بصرہ ۔ کذلك إلی آخرہء قیل: إن الاتحادیة زعموا أنه علی حقیقته وآن الحق 
عین العبد واحتجوا بمجیء جبریل عليه الصلاة والسلا: في صورۃ دحیة؛ قالوا: فھو 

روحاني خلع صورته وظھر بمظھر البشر؛ قالوا: فاللہ ا بت کا جارکی سو 
الوجود الکكلي أو ببعضه تعالی الله سبحانه عما یقول الظالمون علواً کبیر!ً. قوله: 
(یبطش؟ بکسر الطاء. قوله: ہوإن سالنی) أي: عبدي؛ وکذا وقع في روایة 
عبد الواحد. قولە: ەلأعطینہ؛ اللام للتاکید والھمزۃ مضمومة والفعل مؤکد بالنون 
التقیلة. قوله: (استعاذ بی؛ بالماء الموحدۃ بعد الذال المعجمة؛ وقیل: بالنون موضع 
الباء۔ قَولهھ: ٢لأعیذئه؛‏ أی : مما یخاف؛ فإن قیل: کثیر من الصلحاء والعباد دعوا 
وبالغوا ولم یجابوا. قیل لە: الإجابة تتنوعء فتارة یقع المطلوب بعینه علی الفورء وتارۃ 
یقع ولکن یتاخر لحکم؛ تارۃ قد تفم الجبة ولکن بغیر المطلوب خیث لا یکو فی 
المطلوب مصلحة ناجزة؛ وفی الواقع مصلحة ناجزة؛ آو اصلح منھا. قوله: ‏ وما 
ترددت عن شيء الترددە مثل لأنه محال علی الله وقال الخطابی : التردد فيی حق الله غیر 
جائز والبداء عليه فی الأمور غیر سا لکن ە تأویلان : احدھما: أن العبد قد یشرف 
علی الھلاك فی أیام عمرہ من داء یصیبه أو فاقة تنزل بەء فیدعو اللہ فیشفيه منھا ویدفع 
عنه مکروهھا. وک 6غ بی ار اریت مخ بد ا کم یہدو لە فيه فیترکھە ویعرض 
عنهء ولا بد من لقائه إذا بلغ الکتاب اأجلە؛ کی نس ھت 
بالبقاء لنفسه . والٹاني : أن یکون معناہ: ما ردت رسلی فی شويء أنا فاعلهء کتردیدي 
رر سی مر کک کے وما کان من لطمه عین 
ملك الموت؛ وترددہ إليه مرۃ بعد أآخری. قال: وحقیقة المعنی علی الوجھین عطف اللہ 
علی العبد ولطفه به ر شفقته عليه٭. قوله: --0 ویروی : مساءتهہ؛ أی: : حیاته لأنه 
بالموت یبلغ إلی النعیم المقیم لا في الحیاةء أو لأن حیاته تؤدي إلی آرذل العمر. 
زگیی الخلق راد لی ال عالاین او اکر مکروھه الذي هو الموت فلا أسرع 

بقبض روحه فأکون کالمتردد . 


۱۔ کتاب الرقاق / ہاب (۳۹) ۴‌- 
۹۔ باب قَوْلِ النبی 258: ربْعِنْتُ انا والسَاعَة کَھَائیْن, 


آٰ هذا باب فيه قول النبي قلِ  :‏ بعثت.۰ ٠۰.‏ إلی آخرہ. قال الکرمانی: السا 
بالرفع والنتصب؛ واختصر علی هھلا. 


قلت: وجه النصب ان الواو بمعنی: مع ومنھم من منع الرفع لفساد المعنی لأنہ 
لا یقال: بعثت الساعةء وجزم عیاض بأن الرفع أحسن لأنه عطف علی ضمیر المجھول 
فی : بعثت قولە: ‏ کھاتین؛ أی: الاصبعین السبابة والوسطی . 
وَتا انڑ الَ اھت إِلا کلتح الضدر اأؤ هو قرب ارک الہ عَیق گل تیر تی 
[التحل: ۲۱۷۷. 
تقلیرہ: وقول وس روس ا 27 الک اعت الاأّىة بتمامھا في روابة 
الاکٹرینء وقی روایة أبي ذر ٭ونا آ کر الام ال كمج الصر. ..٭ الایة واإنما قلنا: 
تقدیرہ: وقول اللہ عز وجل؛: لان لد تکون بقية الحدیٹ؛ علی ان فی بعض 
النسخ. وقول ال موجود. قوله: ہوم ار اَمَو أي: وما شأن القیامة إلا کلمح 
الیصر اللمح سرعة إبصار الشيء ۱ آو ھو أي آأمر الساعة أقرب من لمح البصر۔ 
۶۲ء -۔ حثثنا سَمیذ بن أبی مَرْیمٍ حدثنا أبُو عَسَانء حدثنا أبُو حازمء عنْ 
ول 20 0او مل اللہ 25 : ؛ہعثت آنا والسَاعَةً هُکَذّا؛ ویشیر بِإِصْبَعَیْہِ فَيَمّدٌ بھما. 
(انظر الحدیث ٦۹۳٦‏ وطرف٭]۔ 
مطابقته للترجمة ظاھرۃ لانه یتضمن معنی الترجمة. وسعید بن أبي مریم هو 
سعید بن محمد بن الحکم بن عریم المصريء 7 غسان ہفتح الغین المعجمة وتشدید 
السین المھملة محمد بن مطرف: وابو حازم سلمة بن دینارء وسھل بن سعد الساعدي 
الانصاري ۔ 
والحدیث من أفرادہ. 
قوله: ٭عن سھل٤)‏ وفي روایة سفیان عن أبی حازم: سمعت سھل بن سعد 
صاحب رسول اللہ پل . ٹوله: لافیمد بھماہ اي : لیمتازا عن سائر الاصابع ویروی : 
فیمدھما. 
۳ءءہ حٗثنیي عَبْد الله بن مُحَمَدٍ کو ضرق مھا قب یق کر 
حنثنا شُعْبّةُء عنْ قَتَادَۂً وأبي الثْاح عن آئس عن اي ےی قال: قولہ: ‏ یہ بُمذث أنا والَاعَةُ 
هذا الحدیث هو عین الترجمة. والجعفیي بضم الجیم وسکون العین المھملة 


)٠٤( ۱۔ کتاآب الرقاق / باب‎ ٤ 


وبالفاء نسبة إلی جعف بن سعد العشیرۃ من مذحج؛ قال الجوهھري : و أبو قبیلة من 
الیمن والنسبة؛ إليه کذلك: وأبو التیاح ہفتح التاء المثناۃ من فوق وتشدید الیاء آخر 
الحروف وبالحاء المھهملة واسمھهھ یزید ۔ من الزیادة ۔ ابن حمید الضبعي البصري . 

والحدیث أخرجه مسلم في الفتن عن عبد الله بن معاذ وغیر؛ وقال ابن التین: 
اختلف في معنی قول: کھاتین: فقیل: کما ہین السبابة والوسطی في الطول؛ وقیل: 
المعنی لیس بینە وبیٹھا شيء. وقال القرطبي : حاصل معنی الحدیث تقریب أمر الساعة 
وسرعة مجیٹھا. وقال الکرمانی: معنی الحدیث إشارۃة إلی قرب المجاورةء ثم قال: فان 
قلت: ٭إن الہ عِندَم لم المَامَوِگ [لقمان:٣٣]‏ ولا یعلمه غیرہ. فکیف یعلم أنھا قرییة؟. 

قلت: المعلوم قربھا والمجھول ذاتھا فلا معاوضة . ْ 

۹٤‏ ۔ حذثتا یَخیٰی بن یَوسٌف: آک تا آز کے عنْ بی حصینء عن أبی 
صالِحء عنْ آبی مُرَیرَة عن النبیٔ 8ل قال: دبْعفْتُ آنا والسَاعَةُ کھَائین؛ يَعنِي: اِصْیَعَيْن. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. ویحیی بن یوسف أبو زکریا الزمي؛ وأبو بکر هو ابن 
عیاش بتشدید الیاء آخر الحروف والشین المعجمۂة؛: وأبو حصین ہفتح الحاء المھملة 

قولە: ٭حدثنا یحیی؟ کذا هو فی روایة أبی ذر وفي روایة غیرہ: حدثني. قوله: 
(أخبرنا ابو بکر؛٤‏ وفی روایة اب ڈر : حدثنا۔ قوله : 7عن أبی حصین؟: وفی روایه این 
ماجه: حدثنا أہو حصین. 

والحدیث أخرجه ابن ماجه فی الفتن عن هناد بن السري وغیرہ. 

تابَعَةُ إِسْرَائیل عِنْ أبي ححصین . 

أي: تابع أبا بکر فی روایته عن أبيی حصین إسرائیل بن یونس بن أبی إسحاق 
السبیعیء مات سنة ستین ومائة. وأخرج ھذہ المتابعة الإسماعیلي من طریق عبید اللہ بن 
موسی عن إسرائیل بسندہ. 

٠‏ باب 

کذا ذکر مجرداً عن الترجمة فی روایة الاکٹرین وھو کالفصل وحدیثه داخل فیما 
بین هذا الباب والباب الذي قبله ظاھرة؛ لان طلوع الشمس من المغرب إنما یقع عند 
إشراف قرب الساعة وقیامھا. 

٭ە۵ء-۔ جحٗئنا ابُو الیْمانِء آخہرنا شُعَیْبٌء حنثنا ابُو الژناوء عن 


۱۹۔ کتاب الرقاق / باب )٠٤(‏ کت 


عَبْدِ الرّخَمَي ؛عنْ آبي هُرَیْرَةَء رضي اللہ عنہ؛ ان رسول ال قل قال: دلا قَقُومْ السَاعَة 
حتّی نَطْلَمَ الشْمْسُ مِن مَفربھاء فإذا طلَعَثْ فَرآھا الاسُ اآمَثوا أجُمَمُونَ؛ ُذْلِكَ ین لا یم یلقع 
لگا اکا 7ای جا ٭امنت من رن آتژ آز کت نہ یکر کا4 (لامم ٤۰۸:‏ زاین اماک 
تَشر الرُجُلان َوبَھُما بَیٹهُما لُلا یَتَباَعایہ ولا بَطویاله: ِلَتَقُومَنٌ السَاعَةُ وقّدِ الصَرّف الرٌجل 
ِلَيْنٍ لِفْحَیه للا يَطمَمْةُ ولَقومَنٌ السَاعَةُ وغو بط حَؤضۂ فلا تِسقي فيهء ولْتَقٌومَنٌ السَاعَةُ 
وقذ رَفْم احَدُکُمْ أَکُلنَهُ إلی فیە فلا يِطمَمُھا؛ .۔[انظر الحدیث ۸۵ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة علی روایة الکشمیھئی ظاھرة؛ وعلی روایة غیرہ هو داخل فیما 

وأبو الیمان الحکم بن نافع وشعیب هو ابن أبي حمزةء وأبو الزناد بالزاي والنون 
عبد اللہ بن ذکوانء وعبد الرحمن هو اہن ھرمز الأاعرج . 

والحدیث مختصر من حدیث سپآأتی فئ أواخر کتاب الفتن بھذا الڑسناد بتمامہ 
وأوله: 9لا تقوم الساعة حتی تقتتل فثتان عظیمتان؟۔ وذکر فی نحو عشرۃ أشیاء من ھذا 
الجنسء م ذکر ما في ھذا الباب مقتصراً علی ما یتعلق بطلوع الشمس . 

قوله: من مغربھا؛ قال الکرمانی : أھل الھیئة بینوا أن الفلکیات بسیطة لا تختلف 
مقتضیاتھا ولا یتطرف إلیھا خلاف ما هي عليه؛ ثم أجاب بقوله: قواعدھم منقوضة 
ومقدماتھم ممنوعة. ولئن سلمنا صحتھا فلا امتناع فی انطباق منطقة البروج علی معدل 
الٹھار بحیث یصیر المشرق مغرباً وبالعکس . قولە: ‏ آمنوا أجمعون؟ وفي روایة أبيی زرعة 
عن أبي عریرۃ فی التفسیر . و فإذا رآھا الناس آمن من علیھا؛ أي : من علی الأرض من 
النىاس. قوله: ٭فذلك؛؟ ھکذا روایة الکشمیھني۔ وفي روایة غیرہ: لفذاك؛ ووقع في روایة 
التفسپر: وذلك: بالوار ویعني : عند طلوع الشمس من مغربھا لا ینفع نفسا |یماٹھا. 
وقال الطبري: معنی الایة : لا ینفع کافراً لم یکن آمن قبل الطلوع إیمان بعد الطلوعء لأن 
می مت سی ریت ود سو و لو رس کر وذلك لا پفید 
شیئاً کما قال اللہ تعالی : ٭فْرٍ يك بَنکعيُمْ إيکثُم لم پاوا اما 4 [غافر: ٠‏ وکما ثبت في 
الحدیث الصحیح : اتقبل توبة العبد ما لم یبلغ الغرغرةہ وقال اہن عطیة: فی هذا الحدیث 
دلیل علی أن المراد بالبعض فی قولہ تعالی : لیم ین بش ایت رك م4 [الأنمام ]٥۸:‏ طلوع 
الشمس من المغرب وإلی ذلك ذھب الجمھورہ واعلم أن الشمس تجري بقدرۃ اللہ تعالی 
ونغرب في عین حمثة ثم تبلغ العرض فتسجد ئم تستأذن فیژذن لھا فتعود إلی المطلع ؛ فإذا 
کانت تلك اللیلة لم یؤذن لھا إلی ما شاء اللہ . ئم یؤذن لھا وقد مضی وقت طلوعھا فتسیر 
سیراً فتعلم آنھا لا تبلغ إلی المطلع في باقي لیلتھا فتعود إلی مغربھا فتطلع من فمن کان 
قبل کافراً لم ینفعه إیمانه ومن کان مژمناً مذثباً لم تنفعه توبتہ ٠‏ وروی الترمذي من حدیث 


۲ ۱۔ کاب الرقاق / باب )٦٤(‏ 


صفوان بن غسان قال: سمعت رسول اللہ ق2 یقول: ہإن بالمغرب بابا'عفتوحاً للتوبة 
مسیرۃ سبعین سنة لا یغلق حتی تطلع الشمس من مغربھا؟. وقال: حدیث حسن' صحیح ۔ 
قوله: ہوقد نشر الرجلان؟ الواو فیِه للحال. قولە: ابلبن لقحته؛ بکسر اللام وھی :النافة 
الحلوب . قولە: ہیلیط حوضہہ؛ من لاط حوضہ وألاطہ إذا اصلحه وطینه. قولە: (أکلٹہ؛ 
أي: لقمته وھي بالضم: وأما بالفتح فھي المرۃ الواحدةء ھذا کلە إخبار عن الساعة أٹھا 
تاتی فجاۃ وأسرع من دفع اللقمة إلٰی الم . 
كک باب قَ مَنْ احَبٌ لِقَاءَ الل اکب الہ لِقاءَهُ 

أي: عذا باب فی قولہ گل : ہ من أحب...؛ الخ ھذا جزہ من الحدیث الأول في 
البابء قال الخطابي: محبة اللقاء إیثار العبد الآخرة علی الدنیاء فلا یحب طول القیام 
فیھا لکن پستعد للارتحال عنھاء وکراعتهہ ضد ذلك؛ ومحبة اللہ لقاء عبدہ إرادۃ الخیر له 
وعدایتہ إليەء وکراهته ضد ذلك . 

۹۷ء ء-۔ جدٹنا عَجّاج: حدثدامَمَامُء حدثنا فُحادَڈ عنْ آئس عنْ عبادَةً بن 
الصّایتِ عن النبِيٰ پا فال : قولە : (مَن اَحَبْ لِقاء الله اب اللہ ِقاۂ وت کرةلِقاء الله کر 
الله لِقاء؛ فَالَّتْ عائِشَةُ ۔ آو بَغْضٔ آزُواجه إنَ لَنکْرَہُ المَوْت ۔ قال : ف لیس ذاكٍ لکن المُؤْمِن |إذا 

حَضَرَهُ المَؤث بُشرَ بِرِضوَآنِ اللہ وکرامَّتہ لس ش٘٤‏ اَحَبٔ إِلَيهِ مِمٰا أمامَه فأحَبٔ لِقاءَ اللہ وأَحَبُ 
الله لِقاءَۂ: وإِنٌ الکافِر إذا ضر بُشْرَبعذاب الله وَعُقُوبَيهِء فَلَيْسَ شَن أکْرَۃ ِلَيهِ مِمُا أمامَةۂ کرهَ 
لِقاء الله وكَرۃ الل لِقَاءَ. 

قد ڈکرنا أن الترجمة جزء الحدیث فلا مطابقة أوضح من ھذا. 

وحجاج هو ابن المٹھال البصري: وھو من کبار شیوخ البخاري مات سنة سبع 
عشرۃ وماثتینء وھمام هو ابن یحیی؛ وفیه روایة الصحاہی عن الصحابي . 

والحدیث أخرجه مسلم في الدعوات عن مدبة بن خالد وغیرہ. وآخرجه الترمذي 
فيی الزھد عن محمود بن غیلان وفی الجنائز صن أبي الأشعث احمد بن المقدم . 
وأخرجه النسائيی فی الجنائز عن أبي الاأشعث . 

اقولہ: ”من أحب لقاء اللہ أحب اللہ لقاءہ؛ قال الکرمانی : لیس الشرط سبباً للجزاء 
ہل الآأمر بالعکس: ثم قال: مثله یژول بالاخبار أی: من أحب لقاء اللہ أخبرہ اللہ بأن الله 
احب لقاءہء وکذلك الکراھة . انتھی. ٰ 

وقیل: من؛ خبریة ولیست بشرطیة؛ ولیس معناہ: أن سبب حب الل لقاء العبد 
حب ‏ قاله ولا الکرھة: ولكنهہ صفة حال الطائفتین فی أنفسھم وعند ربھم: والتقدیر: من 
أحب لقاء اللہ فھو الذی اأحب اللہ لقاءء وکذا الکراہة . انتھی. 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )٦١(‏ بت 


قلت: حدیث أبي ھریرۃ الذي یأنی في التوحید مرفوعء قال اللہ تعالیٰ: (إذا أحب 
عبدي لقائي أحببت لقاء٭٥‏ یدل علی أُن: منء شرطیة فلا وجه لنفیھا. وقال النووي : 
الکراهة المعتبرۃ هي التيی تکون؛ عند النزع فی حالة لا تقبیل التوبةء فحینئدِ یکشف لکل 
إنسان ما هو صائر إليەء فأھل السعادة یحبون الموت ولقاء اللہ لینتقلوا إلی ما أعد الله 
لھمء ویحب ال لقاءھم لیجزل لھم العطاء والکرامة: وأھل الشقاوۃ یکرھوئه لما علموا 
من سوء ما ینتقلون إليه ویکرہ الله لقاءھم أي: یبعدھم عن رحمته ولا یرید لھم الخیر 
قال الخطابی: اللقاء علی وجوہ. منھا: الرؤیة ومٹھا: البعث کتوله تعالی: ٭ لد خی 
لن كَذَا لق ال4 [الأنمام:۳۱ ویونس٤٤٥]‏ أي: بالبعث: ومٹھا: الموت 2007 
کان یرجو لقاء اللہ فإن أجل اللہ لاّتء وقال ابن الأئیر فی (النھایة): المراد بلقاء ا 
المصیر إلی الدار الآخرۃ وطلب ما عند اللہ ولیس الغرض بەه الموتء لن کل یکرهہ 
فمن ترك الدنیا وأبغخضھا أحب لقاء الله ومن آثرھا ورکن إِلیھا کرہ لقاء اللہ لأته إنما 
یصل إ(ليه ہالموت ۔. قوله: او بمض سو کذا فی ھذہ الروایة بالئشك؛ وجزم 
سعید بن عشام في روایته عن عائشة بأنھا ھی قالت ذلك ولم یتردد فیە. 


قلت: روی مسلم ھذا الحدیث عن ھداب بن خالد عن ھمام مقتصراً علی أصل 
الحدیث ولم یذکر في ھذہ الروایة هذہ الزیادة اأعنی قوله: ٢‏ قالت عائشة ۔ أو بعض 
آزواجه ۔ ۹٠٠‏ إلی آخرہ ثم أخرجه من روایة سعید بن أبي عروبة موصولاً فکأن مسلماً 
حذف الزیادۃ عمداً لکونھا مرسلة من ھذا الوجه؛ واکتفی بإیرادھا موصولة من طریق 
سعید بن أبي عروبةء وقد أشار البخاري إلی ذلك حیث علق روایة شعبة بقوله: 
قصروہ ال آغز صلی جا بای وکذا أشار إلی روایة سعید بن أبي عروبة تعلیقاء 
وھذا من العلل الخفیة جدا. فإن قلت: مذہ الزیادة لا تظھر صریحاً: هل ھی من کلام 
عبادۃ علی معنی أنه سمع الحدیث من النبی چا وسمع مراجعة عائشة رضی الله تعالی 
غعنھا: أو من کلام آنس علی معنی أنه حضر ذلك: أو من کلام قتادةۃ أرسله في روایة 
ھمام ووصله فی روایة سعید بن أبيی عرویةء فیکون في روایة عمام إدراج . 

قلت: عذہ الاحتمالات لا ترد فلذلك قال البخاري عقیب الحدیث المذکور: 
اختصرہ أبو داود. .. إلی آخرہ وھذا من صنیعه العجیب . قوله: ما أمامها ہفتح 
الھمزۃة أي: مما قدامه من استقبال الموت؛ وقال الکرمانيی: مما أمامه متناول للموت 
اأیضا ! ٹم قال: قإن قلت: قد نفاء رسول اللہ ےل خصوصاً وآثبتہ عموماً نما وجھە؟. 


قلت: نفی الکراعة التي هي حال الصحة وقبل الاطلاع علی حالهء واثبت التی 
هي فی حال النزع وبعد الاطلاع علی حاله؛ فلا منافاۃ. قوله: ٭حضرہ علی صیغة 
ائمجھول وکنذلك قوله: آبشرا؛ قوله: ١کرہ‏ لقاء ئ٤‏ ویروی : فکر بالفاء. 


)٦١( ۱۔ کتَابٌ الرقاق / باب‎ ٤ 


اتضَرَہ ابُو دَاوذ وَمَمٰرو عِنْ شغَِة. 

قال سَمیڈ: عن فَتائَةً عن زُرارَة عنْ سَعْدِ عِن عائِشَة عن اي ہھ. 

أی: اختصر الحدیث المذکور أبو داود سلیمان الطیالسي؛ وعمرو بن مرزوق 
الباعلیء فروایة أبي داود آخرجھا الترمذي عن محمود بن غیلان عن أبی داود بلفظ أبي 
موسی الذي یأتي ھنا من غیر زیادة ولا نقصان؛ وروایة عمرو بن مرزوق أخرجھا 
الطبراني في الکبیر عن أبي مسلم الكشي؛ وبوسف بن یعقوب القاضي قالاً: حدثنا 
عمرو بن مرزوق حدثنا شعبة... فذکرہ مثل لفظ آبی داود سواء. قوله: وقال سعیدء 
یعنی این أبي عروبة عن قتادة عن زرارۃ بن أبي آوفی العامري: کان یؤم الصلاة فقرأً 
فھا: دا ثتر ق اناورک [المدئر:۸] فشھق فمات سنۂ ثلاث وتسعین؛ وھو یروي عن 
سعد بن عشام الأنصاري اہن عم أنس بن مالك رضي ال تعالی عنهء قتل بارض 
مکران. وھذا التعلیق وصله مسلم عن محمد ہن عبد الله : حدثنا خالد وحدثنا ابن بشار 
وحدثنا محمد بن بکر کلاھما عن سعید بە. 

۷ب,-۔-۔ حثذثني مُحَمّد بن الَلاو؛ حتثنا ابر أُسائڈء عِن بُرَبْبء عن أبي 
ُرْقَهًء عنْ أبی مُوسیٰ عن اللبي قل قال : همَنْ حَبٌ لِقاءَ اللہ أحَبٔ ال لِقاءۂُ ومَن کرَهَ لِقاءَ 
الله كَره اللہ لِقاء؟. 

مطابقته للٹرجمة ظاھرة. وأہو أسامة حماد بن آسامة؛ وبرید ہضم الباء المو حدة 
وفتح الراء ۔ مصغر برد ۔ ابن عبد اللہ بن أبي بردۃ بضم الباء الموحدة وسکوت الراء 
واسمه الحارث ۔ آو: عامر ‏ یروي برید عن جدہ أبي بردةء وأبو بردة بروي عن أبيه 
ابی موسی عبد اللہ بن قیس الأشعري. 

والحدیث اخرجه مسلم في الدعوات عن أبي بکر وغیرہ: وھذا مثل حدیث عبادۃ 
غیر قولہ: دنقالت عائش,.٠٢٠٠‏ إلی آخرہء فکائہ اوردہ استظھاراً لصحة الحدیث . 

۸+ -۔ حخطففا بخیلی بن بُکیْرء حذثنا اللّْثٌ عنْ غُقِْل عنِ ابنِ شھابء 
اخبرني سَعید بىُ المُسَیْبٍ وِغُروَۂ بِنْ الزببْرٍ في رِجالِ مِنْ أغل العلم أنٔ عابِشة دن 
النبیْ قلل٭ قالّث: کان رسول اللہ ال یفُول ۔ وو ضجیخ - ہ٢إلَۂ:‏ لم یَقبَضْٔ تب ئط حتّی 
ِریٰ مَقْقَتَۂ بی الجَثةِ ثُمْ بِخھر فَلمَا تل ہہ ورآمّة عَلی ئُجڈِي غٔشِيَ عَلَيْهِ ساعَ تُمٌ أفَاق 
فَاشْحَصّ بَصَرۂ إلی السٌغفبِ تم قال: هاللَهْمُ الرفِيقَ الأغلّیٰ؛ فُلْتُ: إذاً لا يَحْقَارناء وِعَرَْتُ 
ائهُ الحَدِیث الَذِي کان بُحَدّنُا ب. قالث : فُگائث َلكَ آَخِر کَلِمَة تَكَلَمَ بھا النبئ پا مود : 
(الَهْمٌُ الرّفِيقٌ الأغلیٰ٤.‏ 


[انظر الحدیث ٦٤٤٤‏ وأطرافھ]. 


۱۔ کتاب الرقاق / باب ٤ )٦٢٤(‏ 


مطابقته للترجمة من جھة اختیار النبي قلِء لقاء اللہ بعد أن خیر بین الموت 
والحیاۃ فاختار الموت لمحبته لقاء الله تعالی . 

والحدیث مضی في: ہاب مرض النبي گال ووفاته عن محمد بن بشار عن غندر 
وعن مسلم عن شعبة وعن أبي الیمان عن شعیب عن الزھريء ومضی أیضاً في کتاب 
الدعوات فی: باب دعاء النبي ِء اللھم الرفیق الاعلی؛ فإنه اخرجه ھناك عن 
سعید بن عفیر عن اللیث عن عقیل عن ابن شھاب: أخبرني سعید بن المسیب 
وعروة بن الزبیر فی رجال من أ٘ھل العلم أن عائشة... إلٰی آخرہ. 

قوله: ہفی رجال) أي: في جملة رجال آخر رووا ذلك. قوله: ٭وھو صحیح؛ 
الواو فیه للحال. قوله: اثم یخیر؛ علی صیغة المجھول أي: ہین حیاۃ الدنیا وموتھا. 
قوله: ہفلما نزل بە٤‏ ہضم النون علی صیغة المجھول یعني: لما حضرہ الموت ۔ قوله: 
وورأسەہ الواو للحال. قولە: غشی عليه؛ علی صیغة المجھول جواب: لما قوله: 
١فأاشخص‏ بصرء؟ أى : زفع قوله : (الرفیق٢‏ منصوب بمقدر وھو نحو: اختار و آرید 
والأاعلی صفته وھو إشارۃ إلی الملائکۃة آو إلی: فا الد آشم الہ علم يَن السبْژنَ 
ََل>زِيتںَ وَللُہَنَ وََلصَل ِ۹ (لناء:۹٦٦]‏ قولە: ٢لا‏ یختارناه بالنصب أی: حین اختار 
مرافقة أھل السماء لا یبغی أن یختار مرافقتنا من أھل الأرض ۔ 

قلت: ھکذا أعربه الکرماني فلا مائع من أن یکون مرفوعاً لأن معنی قوله: ۂإذاہ 
یعني : حینثذ ھو لا یختارنا. قوله: (وعرفت 75 آئ: ان الأمر الذی حصل لەه عو 
قوله: (الحدیث الذي کان یحدثنا بە٤‏ وھو صحیح وھو: قوله: ہإنە لم یقبض نبی قط 
حتی یخیر؟. قوله: ‏ فکانت تلك؛ أی : تلك الکلمة التي هي قولە: ہاللھم الرفیق 
الأعلی؟ وھي اسم: کانت. قولە: (آخر کلمة؛ بالنصب: خبرھا. قوله: ہتکلم بھا النبي؛ 
صفتھا. قوله: ٭قوله؛ منصوب علی الاختصاص . أي: أعني قوله: اللھم الرفیق 
الاعلی . 

٢‏ ۔ بابٍ سکراتِ المَوْتِ 

ای هذا باب في بیان سکرات الموت: وھی جمع سکرۃ بفتح السین وسکون 
الکاف وھیي شدۃ الموت وغمه وغشیتەه: والسکر بضم السین حالة تعرض بین المرء 
وعقله وہو اسم والمصدر: سکر بفحتین یسکر سکرأء قال الجوهري: وقد سکر یسکر 
سکرأ مثل: بطر یبطر بطراء والاسم السکر بالضم. انتھی: واکثر ما یستعمل في 
الشراب ویطلق في الغضب والعشق والنعاس والغشي الناشیء عن الألمء والسکر بالفتح 
وسکون الکاف مصدر سکرت النھر آسکرہ سکراأ إذا سددته؛ والسکر بفتحتین نہیڈ 
التمر . 


)٦٤( )کاب الرقاق / باب‎ ١ ٦ 


4۹ء ۰-۔ حدثني مُحَمْذ بن عُبَيْدِ بن مَيْمُونِ حدٹنا یس بن بُوئسء عن 
ُمَرَ بن سَعید قال: أخبرني ابن أبي مُلَیْکَة أنّ أبا تَمرو ذٌكٌوان مَزلی عائِشَة أَحبرَہ ان عائِشَةً 
رضی اللہ عنھاء کانَث تَقُولٌ: إِن رسول ال قلل کان بَيْنَ یَلَيْهِ رَکوَۃ ۔ آؤ عُلبَةَ - قِیھاماء 
شَكُ غُمَرُ؛ فَْعَلَ يْذْجِلُ یَدَيْه فی المَاء فَیْدْسَمُ بھما وَجُھَهُ وَیَفُول: ەلا إِلَ إلا اللہ إِنْ لِلمَوّت 
سُکرات؟ء تُمْ نثصبّ بَدَه فُجَعَل یَقُولَ: ەفي الرّفیقِ الأغلیٰ؛ حتّی قُبِضَ ومالَت يَذهُ. (انظر 
الحدیٹ ۸,۹۰۶ وأطرافہ]. 
المکكکيیء واہن أہی ملیكة عبد اللہ بن عبد الرحمنن بن أبي ملیکة ہضم المیم واسمه زھیر 
التیمی الأحول المکي القاضي علی عھد ابن الزبیر وأبو عمرو بالواو ذکوان بفتح الذال 
المعجمة . 

والحدیث مختصر من حدیث اخرجہ فی المغازي بھذا الإسناد المذکور بعیله. 

قوله: ار کوة) بفتح الراء وھو إناء صغخیر من جلد پشرب فيه الما والجمع رگاء. 
قولە: ٭آو علبة؛ بضم العین المھملة: قال أہو عبید: العلہة من الخشب والرکوۃ من 
الجلد؛ وقال العسکري فی (تلخیصہ): العلبة قدح الأعراب یتخذ من جلد ویعلق بجنب 
البہعیرء والجمع علاب , وفيی (الموعب): لابن التیانی : العلبة علی مٹال رکوڈ العدح 
الضشخم من جلد الإبل: وعن أبی لیلی : العلبة اأسفلھا جلد وأعلاھا خشب مدور لھا 
إطار کإطار المنخل والغربال وتجمع علی علب . وفي (المحکم) : ھي کھیٹئة القصعة من 
جلد لھا طوق من خشب. قولهە: اشك عمر؛؛ یعنی . عمر بن سعید المذکور: وفيی 
باب وفاۃ النبی الا : یشك عمر: بلفظ المضارع: وغفي روای* الإ‌سماعیلي : شك ابن أبيی 
حسین قوله: ایدخل یدیەه) من الأدخال: ویدیه بالتثنیة روایة الکشمیھئي؛ وفی روایة 
غیرہ بالإفرادء وعلی ھذا قوله: ‏ ہھما) بالتثنیة أو بالإفراد. قوله: ہفی الرفیق؟ أي: 
ادخلنی فی جملتھم: أی : اخترت الموت . 

وقال ہُو عَبْدٍ الله : الْعْلیْةُ مِنّ الخُشٌب: والکوٰة مِنّ الم . 

أہو عبد اللہ هو البخاري نفسه؛ وقد فسر العلبة ہما فسرہ أبو عبید کما ذکرناہ 
الَآن. وھذا ثیت فی روایة المستملي وحدہ. 

۰ء “"۰۔- حذثلي سَذَفَُء اخبرنا غَبْدَهُ عنْ مشام؛ عنْ آبیهِ عنْ عائِشَۂ 
قالث: کا رِجال من الأغرابِ جُفاۃ بَأنُو النبئ 288 فَيسْالولَهً: مَتّی السَاعًَ؟ فکانَ یَنظْر إلی 
اأضْفَرِمغ فَيفُولَ: دإنْ یش ہذا لا يِْرِکُه الهَرَم حلّی تَقُومَ عَلَيْكُمْ سامَکم؛. 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )]٤(‏ ری 
یمکن أن یؤخذ وجه المطابقة من قوله: ەموتھم) لان کل موت فیه سکرة. 
وصدقة هو ابن الفضل المروزی: وعبدة ہفتح العین المھملة وسکون الباء 

الموحدة هو ابن سلیمانء وهشام هو ابن عروۃ یروي عن أبيه عروۃ بن الزبیر عن عائشة 

رضی ال تعالی عنھا. 
والحدیث من أفرادہ ونظیرہ حدیث آنس مضی في کتاب الآادب في: ہاب ما جاء 

فی قول الرجل : ویلك . 
قوله: دالأعراب؛ ھم ساکنو البادیة من العرب الذین لا یقیمون فی الأمصار ولا 

یدخلونھا إلأ لحاجةء والعرب اسم لھذا الجیل المعروف من الناس ولا واحد لە من 

لفظهء وسواء أقام بالبادیة آو المدن. والنسبة إلیھما أعرابي وعربي. وقال الجوهھری : 

لیس الأعراب جمعاأً لعرب؛ کما أن الأئباط جمع لنبط؛ إنما العرب اسم جنس . قولەه: 

٦جفاۃ٥‏ ہضم الجیم جمع جاف من الجفاء وھو الغلظ في الطبع لقلة مخالطة الناس؛ 

ویروی بالحاء المھملة جمع حاف وھو الذي یمشی بلا شيء فی رجليە: وکلا المعنیین 

غالب علی أھل البادیة. قوله: ہینظر إلی أصفرھم؟ وفي روایة مسلم : وکان ینظر إلی 

احدث آسنان منھم. قوله: 9لا پدرکها مجزوم لائە جواب الشرط . 
قوله : ٭قال عشام؛ یعني ابن عروۃ راوي الحدیث وھو موصول بالسند المذکور 

یعني : فسر الساعة اقرت قال الكرمانيی: یرید بساعتھم موتھم وانقراض عصرھم؛ إذ 

من مات فقد قامت قیامتهەء وکیف والقیامة الکبريی لا یعلمھا إلا اللہ عز وجل؛: ٹم قال: 

قإن قلت: السؤال عن الکبری والجواب عن الصغری فلا مطابقة 
قلت: هو من ہاب أسلوب الحکیم. 
قلت: معناہ دعوا السؤال عن وقت القیامة الکبری فإنھا لا یعلمھا إلاً اللہ عز 

وجل واسألوہ سو ہد ےم پرے ہر ہے سس مو ابر سد 
إیاء تبعٹکم علی ملازمة العمل الصالح قبل فوتهە لأن أحدکم لا یدري من الذي یسبق 
الآخر. وقیل: هو تمثیل لتقریب لام لا ہد یھ سکیغةائا تھا آں اور لد لآ 

علم أن ذلك المشار إليه لا یعمر ولا یعیش . 
۱۱ء ۔ مذثنا إسُماعِیل؛: قال: حذثني مالِك عنْ مُحَمّد بن عَمْرو بن 

علعلذء عن تق بی شب بن ماللِہ عْ اي فان بن من الانصاری اه کان بث ال 

زسول الله کا م مُرَّ عَلَيْهِ بجنازو فقال: : امْسْتَرِیخْ ومُسْتراخٌ مئا قَالوا: یا رسول اللّه! ما 
اح والمُستراخ مِئْه؟ قال : وَالْعبْدُ المُؤْمِنُ َسْتَرِيخٌ مِن نصَب الڈُنیا وأذاھا إلی رَحمَة اللہ 

مَرٌ وَجَل والْعَبْڈ الفاجر َِسُْتريح مل العباد والبلاد والشّْحَر والدُوابٰ٢‏ . 


۸ ۱۔ کتاب الرقاق / باب )٦٢(‏ 


مطابقته للترجمة یمکن أخذھا من قوله: ایستریح من نصب الدنیا؛ ومن جملة 
النصب : سکرۃ الموت . 

وإسماعیل بن أبی آویس واسمه عبد اللہ المدني ابن أخت مالك بن نس الذي 
روی عن: ومحمد بن عمرو بن حلحلة بفتح الحاءین المھملتین وإسکان اللام الأولی 
ولیس لە عن معبد غیرہ؛ ومعبد بفتح المیم وسکون العین المھملة وفتح الباء الموحدة 
ابن کعب بن مالك الأآنصاری؛ وأبو قتادة اسمه الحارث بن ربعي بکسر الراء وسکون 
الباء الموحدة وکسر العین المھملة وتشدید الیاء. 

والحدیث أخرجه مسلم في الجنائز عن قتیبة عن مالك بە وعن غیرہ. واخرجهہ 

قولہ: ہمر عليیه بجنازة٥‏ علی صیغة 2المجھول؟. قولە: (ومستراح الواو فیه 
بمعنی: أوء أو ھی للتقسیم علی ما صرح بمقتضاہ في جواب سؤالھم. قوله: ‏ من 
نصب الدنیا؟ٴ النصب التعب والمشقة. قوله: ہوأذاھاٴ من عطف العام علی الخاص؛ 
وقال ابن التین : یحتمل أن یراد بالمؤمن المتقی خاصةء ویحتمل کل مؤمن؛ والفاجر 
یحتمل أن یراد به الکافر؛ ویحتمل أن یدخل فيه العاصيء أما راحة العباد منه فلما کان 
لھم من ظلمهء وأما راحة البلاد فلما کان من غصبھا ومنعھا من حقھا وصرف ما یحصل 
منھا إلی غیر أھله في غیر وجهھە؛ وأما راحة الشجر فلما کان من قلعة إیاھا بالغخصب؛ أو 
من أخذ ثمرہ کذلك؛ لکن الراحة ھنا لصاحب الشجر وإسناد الراحة إليه مجازء وأما 
راحة الدواب فلما کان من استعمالھا فوق طاقتھا والتقصیر في أکلھا وشربھا. 

۲ - حدذٹنا مُسَدَدَ؛ حدثنا بخیلی عنْ عَیْدِ رَبَهِ بن سُعِیدِء عن محمد بنِ 
عَمٰرو بن عَلحَلَةَء حذثني ابنْ کعْبء عنْ أبي تاد عن النبیٴ پل قال: ا مُسْتَرِيحٌ ومُسُتراخ 
مِنْهُ المُؤْمِنْ مَسْتریخ) [انظر الحدیث .]1١٢‏ 

ھذا طریق آخر أخرجه عن مسدد عن یحیی القطان عن عبد ربە بن سعید بن قیس 
الأنصاري؛ کذا وقع منالابي ذر عن شیوخ الثلاثةء وکذا فی روایةء أبي زید 
المروزي؛ ووقع عند مسلم عن عبد الله بن سعید بن أہبی هند. وقال الغسانيی: عبد 
ربه بن سعید وھم: والصواب المحفوظ عبد اللہ وکڈا روہ ابن السکن عن الفغربري 
فقال فی روایتە: عبد اللہ بن سعید ہو ابن أبی ند والحدیث محفوظ لہ لا لعبدد رب . 

قولہ: ٭حدثني ابن کعب؟ هو معبد بن کعب بن مالك المذکور في السند الأول. 
قولە: مستریح. ٠.‏ إلٰی آخرہ اخرجە مختصراً ھکذا بدون السؤال والجواب . 

۶۳ - حذثتا الحْتَیْدِیٰٔء حثثنا سُفْيانء حدثتا عَبْدُ الله بنْ أبي بکرٍ بن 
مرو بن زم سَیع نس بن مالِكٍ یَقُولٌ: قال رسُول اللہ قلل: قوله: ٢یَنْيَمُ‏ المَیْت ثلالَة 


۱۔ کتاب الرقاق / ہاب )٦٤(‏ ۹ 


رم انان وییقیٰ مَعَة واجدء یِتَِفهُ ال وماله فَيرْحِمُ اخله وَمالهُ ویقیٰ عَمَلَه: 

توخذہ مطابقته للترجمة من قولە: ٦یتبع‏ المیت٤.‏ لآن کل میت یقاسي اضکرۃ 
الموت . 

والحمیدی عو عبد اللہ بن الزبیر بن عیسی منسوب إلی أحد أجدادہ حمید 

۔ مصغر حمد ۔ وسفیان هو ابن عیینة ولیس لشیخه عبد اللہ بن أہی بکر عن أنس غیر 

هھذا الحدیث ۔ 

وآخرجه مسلم في الزھد عن یحبی بن یحیی وزھیر بن حرب۔ وآخرجہ الترمذي 
فیە عن سوید بن نصر. وأخرجھ النساتيی فی الرقائق عن سوید ہن نصر وفی الجنائز عن 


ہہ ۔ 


قولە: ہیتبع المیت)٤‏ هکنا عو في روایة الاکٹرین والسرخسی؛ وفي روایة 
المستملي. یتبع المرء وفي روایة أبي ذر عن الکشمیھني: یتبع المؤمنء والأول هو 
المحفوظ . قیل: التبعیة فی بعضھا حقیقة وفي بعضھا مجاز فکیف جاز استعمال لفظ 
واحد فیھما؟ واجیب: َ یجوز عند الشافعیة ذلكء وأما عند غیرھم فیحمل علی 
عموم المجاز . قوله : 9 یتبعه أهله . إلی آخرہ توضیح قوله ثلائة وهذا یقع في 
الأغلبء ورب میت لا بتبعه إلاّ عمله فقط . قوله: (وماله٢‏ مثل رقیقه ودوابه علی ما 
جرت بە عادة العرب . قوله: ٭ویبقی عمله؛ ومعنی بقاء عمله أنه إن کان صالحاً یأتیه نيی 
صورة رجل حسن الوجهہ حسن الثیاب حسن الرائحة فیقول: آبشر بالذي یسركء فیقول: 
من آنت؟ فیقول: أنا عملك الصالح. وقال في الحدیث فی حق الکافر: ویأتیه رجل 
قبیح الوجه فیقول: آنا عملك الخبیث. ھذا وقع ھکذا فی حدیث البراء بن عازب 
آخرجهھ اأُحمد وغیرہ۔ 

6۰٥۹‏ - حثذڈثتا ابو الْغمانِء حدثتا حَمًادُ بن زَيْبٍ عنْ أَيوبَء عنْ نافع عن 
ابنِ غُمَرٌ رضي اللہ عنھماء قال: قال رسول اللہ 8: ×إذا مات احَدُكکُمْ مُرض عليه مَفْعَدُ 
غُدوَةَ وَعَضِیاء إِما الَارُ وإمًا الحَنَّڈُء فَیْٹال : غدا مَفْمَد4ھ حتی تَيْمَكٌ۹. [انظر الحدیث ۱۳۷۹ 
وطرفھ]. 

تؤخذ مطابقته للترجمة من قولە: فإذا مات٭٤‏ لن الذي یموت لا بد لە من سکرۃ 
الموت . ْ 

وأبو النعمان محمد بن الفضل السدوسي البصري یقال لە عارمء وأیوب هو 
السختیاني . والحدیث من أفرادہ. 

قولە: 9عرض عليه مقعدہہ کذا في روایة الأکثرین وفي روایة السرخسي 
والمستملي: عرض علی مقعدہ؛ والاول هو الأصل والثانيی من ہاب القلب نحو: 


گت ْ ۱۔ تاب الرقاق / باب )٦٤(‏ 


عرض الناقة علی الحوض . قولە: ہغدوۃ وعشیأًہ أي : اول الٹھار وآخرہ بالنسبة إلی أھل 
الدنیاء والڈي یعرض علی المؤمن مقعدان یراھما جمیعاً. وفائدة العرض للمؤمن نوع 
من الفرح وللکافر نوع من العذاب؛ والعرض علی الروح حقیقة وعلی ما یتصل۔یه من 

البدن الاتصال الذي یمکن بە إدراك التنعیم أو التعذیب . وقال ابن بطال حاکیا عن غیلط: 
0 الس رت بالمرض سنا ال خان باختا برض جرالک علی اسالی موا لان 
العرض لا یقع علی شيء فاِء فالعرض الذي یدوم إلی یوم القیامة هو العرض الذي 
علی الآأرواح خاصةء واعترض عليه بان حمل العرض علی الإخبار عدول عن الظاھر 
بغیر مقتضی لذلك: فلا یجوز العدول إلا بصارفِ یصرفه عن الظاھر ۔ انتھی ۔ قلت: فیه 
نظر لان الأبدان تفنی والذي یفنی حکمە حکم المعدم ولا یتصور العرض علی 
المعدوم . وقوله: 7آعدول عن الظاهر بغیر مقتضی؛ غیر مسلم لان الحکم بالظامر 
متعذرء والصارف عن الظاہر موجود وھو امتناع العرض علی المعدوم؛ وقال بعضھم: 
یؤید الحمل علی الظاھر أن الخبر ورد علی العموم في المؤمن والکافر فلو اختص 
العرض بالروح لم یکن للشھید في ذلك کثیر فائدة لان روحه منعمة جزمآء کما في 
الأحادیث الصحیحة؛ وکذا روح الکافر معلذبة في النار جزمأء فإذا حمل لی الروح 
التی لھا اتصال بالبدن ظھرت فائدة ذلك في حق الشھید ٠‏ وفی حق الکافر أیضا. انتھی 

قلت: کون عموم إلخبر یؤید الحمل علی الظاھر غیر مسلم لما ذکرنا. ثم تقویة 
ذلك بقوله : فلو اختص العرض بالروح... إلی آخرہ غیر مسلم أیضاء لان العرض في 
حق الشھید زیادة فرح وسرور وفی حق الکافر زیادة جزع وتحسرہ ویژید ھذا ما رواہ 
ابن أبي الدنیا والطبرانی وصححہ ابن حبان من حدیث أبي ھریرۃ في فتنة السؤال في 
القبر. وفیه: : ثم یفتح لە باب من أبواب الجنةء فیقال لە: هذا مقعدك وما أعدہ اللہ لك 
فیھاء فیزداد غبطة وسرورأ ٹم یفتح لە باب من أبواب النار فیقال لە: ھذا مقعدك وما 
آعدہ اللہ لك فیھا لو عصیته؛ فیزداد غبطة وسروراً. رے الحخیثكگَء وفیه فی حق الکافر: 
ٹم یفتح لە باب من أبواب النارء وفیە: فیزداد حسرۃ وثبوراً في الموضعینء وفیە: لو 
ا٘طعته. قولە: لإما النار وإما الجنة٤ء‏ قیل کلمة: إماء التفصیلیة تمنع الجمع بینھما. 
وأجیب بأنه قد یکون لمنع الخلو عنھما. فإن قلت: مذا العرض للمؤمن المتقي والکافر 
ظاھرء فکیف الأمر فی المؤمن المخلص؟. 

قلت : یحتمل أن یعرض عليه مقعدہ من الجنة التی سم سیصیر إلیھا. فإن قلت: ما 
فائدة التکرار فی العرضص؟. 

قلت: فائدته تذکارمم بذلك . قولە: ٦حتی‏ تبعث إليه؛ وفي روایة الکشمیھني : 
ووہلسسوای سس حتی یبعثك اللہ إليه یوم القیامة. وقال الکرماني: ما 
معنی الغایة التی فی... حتی تبعث؟ ثم آجاب بقوله: معناھا أآنه یری بعد البعث من 


۱۹۔ کتاب الرقاق / باب ١ )٣٦٤(‏ 


عند اللہ کرامة ینسی عندھا ھذا المقعدء وقال الکرمانی أیضا: وفيه إلبات عذاب القبر 
۔ والأصح أنه للجسد ولا بد من إعادة الروح فیه لآن الألم لا یکون إلا للحيء قلت : 
إلبات عذاب القبر لا نزاع فیهء وأما قوله: والأصح أنه للجسدء فغیر مسلم لان الجسد 
یفنی وتعذیب الدي فني غیر متصور: وأما قوله: ولا بد من إعادۃ الروح فيه؛ ففيه 
اختلاف : ھل تعود الروح فیه حقیقة أو تقرب من البدن بحسب ما یعذب البدن بواسطة 
أو بغیر ذلك؟ فحقیقة ذلك ۔ عند اللہ وقد ضرب بعض العلماء لتعذیب الروح مثلاً 
بالنائم فإن روحه تتنعم أو تعذب والجسد لا یحس بشیء من ذلك؛ واعلم أُن نسمة 
المؤمن طائر یعلق فی شجر الجنة ویعرض عليه مقعدھا غدوۃ وعشیأء وأرواح الکفار فی 
إِن أُرواحھم في صخرۃ سوداء تحت الأرض السابعة علی شفیر جھنم في حواصل طیور 
سوڈ۔ 

١۵۶٥۵‏ -۔ حثذثتا عَلی بن الجَعْدء أخبرنا شعْبَدء عن الأعمّش: عَنْ مُجامدِء عنْ 
عائِشَة قالث: قال النبی پ2: قولە: فلا تَسُبُوا الأئوات فَإِلهُمْ قذ افْضّزا إلی ما فُدُمُواہ [انظر 
الحدبٹ 1۳۹۳]۔ 

ذکر ھذا الحدیث ھنا لکونە فی أمر الأموال الذین ذاقوا سکرات الموت وقد مضی 
فيی آخر کتاب الجنائز في : ہاب ما یٹھی عن سب الأموات: فإنه أخرجه ھناك عن آدم 

علي بن الجعد بفتح الجیم وسکون العین المھملة ابن عبید أبو الحسن الجوھري 
البغدادي روی عنه البخاری فی کتابة اثنی عشر حدیثاء وقال: مات ببغداد آخر رجب 
سنة تلائین وماثتینء وقد مضی الکلام فیه ھناك . 

قوله: ٭آفضوا؛ أي : وصلوا إلی جزاء أعمالھم من الخیر والشر . 

٣‏ - باب تَفْمْ الصُورِ 


: ھذا باب في بیان نفخ الصورء وھو بضم الصاد المھملة وسکون الواوء 
وروي عن الحسن آأنە قرأھا بفتح الواو جمع صورة؛ وتأوله علی أن المراد النفخ في 
الأجساد لتعاد إلیھا الأرواح . وقال أبو عبیدة في (المجاز) یقال: الصورء یعني بسکون 
الواو جمع صورۃ کما یقال: سور المدینة جمع سورۃ وحکی الطبري عن قوم مثله : 
وزاد: کالصوف جمع صرفة ورد علی ھذا بان الصور اسم جنس لا جمحع . قال: وقال 
الأزھري: إنه خلاف ما عليه أھل السنة والجماعةء ویأتی تفسیرہ الان . 

قال مُجامڈ: السُور کَھَیئڑ الیٔوق. 

عذا التعلیق وصله الفریابي من طریق ابن أبي تجیح عن مجاھدء قال في قوله 


رت ۱ ۔ تاب الرقاق / باب )٦٣(‏ 


تعالی: فلرَمكْمَ نی شور [الکیف:۹۹ وغبرھا] قال: کھیئة البوق الْذيٴیزمر بە وھو 
معروفء ویقال: إن الصور اسم القرن بلغة أھل الیمن؛ قیل: کیف شبه الصور بالقرن 
الذي هو مذعوم؟ وأجیب : لا مائع من ذلك؛ الا یری کیف شبه صوت الوحي بصلصلة 
الجرس مع ورود الٹھي عن استصحابه. فإن قلت: مماذا خلق الصور؟ 

قلت: روی أبو الشیخ في کتاب (العظمة) من طریق وھب بن منبه من قوله: 
قال: خلق الصور من لڑؤلؤ بیضاء فی صفاء الزجاجةء ثم قال للعرش: خذ الصور فتعلق 
پەء ٹم قال: کن فکان إسرافیل عليه السلامء فأمرہ أن یاخذ الصور فأخذہ وبه ثقب بعدد 
کل روح مخلوقة ونفس منفوسة؛ فذکر الحدیث۔ وفیه: ثم یجمع الأرواح کلھا في 
انصور ثم یأمر اللہ عز وجل إسرافیل عليه السلام فینفخ فيهء فتدخل کل روح في 
جسدھاء وآخرجہ أبو داود والترمذڈی وحسئنهہ والنسائی وابن حبان وصححہه والحاکم من 
حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص؛ رضي اللہ تعالی عنھماء قال: جاء آعرابي إلی 
النبی گل فقال : ما الصور؟ قال: : قرن ینفخ فیە۔ 


او جج 


سر مرفقلں سر صم 


أشار بە إلی تفسیر قوله عز وجل: نَا ھی يَجٌُ وَينَڈُ چ1 [الصافات:۱۹ 
والنازعات:٣٣]‏ وفسر الزجرة بقوله : صیحةء وھو من تفسیر مجاھد أیضاء وصله الفریابی 
أیضاً من طریق ابن أبی نجیح عنه. 

وقال اِنْ عَبّاس : الناقورُ الصور . 

آراد ہہ أن ابن عباس فسر الناقور فی قوله عز وجل: ئا هر یی ارگ [المدثر:۸] 
بأنه الصور وصله الطبري وابن أبی حاتم من طریق علي بن أبي طلحة عنه في الایة 
المذکورۃةء ومعنی نقر: نفخ؟. 

الراجنَة: الْنْحَةُ الأولی . والرَایقةً: اللْنْحَةُ اللَاِیةُ. 

هذا من تفسیر ابن عباس ایضاً في قوله عز وجل: فَیيم تََمُث اركہِنه لیا تبمُه 
اليَايقَدُگ [النازعات:٦۷۰]‏ أي : النفخة الأولی تتبعھا النفخة الثانیةء وصله الطبري وابن أبي 

تم أیضاً بالسند المذکور؛ وبە فسر الفراء فی (معاني القرآن): وعن مجاھد الراجفة 

الزلزلة: والرادفة الدکدکة. أخرجه الفریابی وغیرہ عنه وقال الکرماني: واختلف في 
عددھا,. والاصح اُنھا نفختان. قال تعالی : لا َنْم ق آلشور تَصَوِقَ کن فی اَلَکوَتِ وَکن 
ق اض إِلا من شَاء الد عم وی أنقرین کاکا ہم یا یروگ ڈالزمر:۸٠]‏ والقول الثاني : 
تھا لاٹ نفخات : نٌُمخة الفزع فیغزع ُھل رو والأرض بحیث تذھل کل مرضعة 
عما أرضعتء ثم نفخة الصعق: ٹم نفخة البعثء فاجیب: بأن الأولیین عائدتان إلی 
واحدة فزعوا إلی أن صعقواء والمشھور أن صاحب الصور إسرافیل؛ عليه الصلاةۃ 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )٦٣(‏ ۳ 


والسلا ونقل فیه الحلیمی الإجماع. فإن قلت: جاء أن الذي بنفخ ٴفي الصور غیر 
إسرافیلء فروی الطبراني فی (الأوسط): عن عہد اللہ بن الحارث : کنا عند عائشة 
فقالت: یا کعب! أخبرئی عن إسرافیل. قیل... فذکر الحدیث؛ وفیه: وملك الضصور 

ٹی علی إحدی رکبتیە: وقد نصب الأخری یلتقم الصور محنیاأً ظھرہ شاخصاً ببصرہ 
بنظر إلی إسرافیل وقد أمر إذاا رای إسرافیل قد ضم جناحیه أن ینفخ في الصور. فقالت 
عائشة: شمعته من رسول الله ہلا 

قلت: فيه زید بن جدعان وهھو ضعیف. فإن قلت : یؤید الحدیث المذکور ما 
اخرجه عناد بن السري في (کتاب الزھد): ما من صباح إلا وملکان موکلان بالصور 
پنتظران متی یؤمرآن فینفخانء یعنی : فی الصور. 

قلت: هذا موقوف علی عبد الرحمٰن بن أبي عمرة. فإن قلت: روی عن الإمام 
احمد من طریق سلمان التیمي عن أبي.. ۔''' عن النبي ےڑ آو عن عبد اللہ بن عمرو 
عن النبی آَللء تال: النافخان فی السماء الثائیة راس أحدھما بالمشرق ورجلاہ 
بالمغرب؛ والآخر بالعکس ینتظران متی یژمران ان ینفخا في الصور فینفخاء ورجاله 
ثقات. وأاخرجه الحاکم من حدیث عبد اللہ بن عمرو بغیر شك؛ وروی ابن ماجه 
والیزار من حدیث أبي سعید رفعه: أن صاحبي الصور بأیدیھما قرنان یلاحظان النظر متی 
یؤمرانء وقال بعض العلماء: الملك الذي إذا رأی إسرافیل ضم جناحيه فی حدیث 
عائشة ینفخ النفخة الآولی؛ وإسرافیل ینفخ النفخة الثانیةذء وھي ئفخة البعث . 


م9۲٭٭ و وس عَبْد الغزیز بن عَبْدٍ اللہ قال: حذثني اِیْرامِیم بن سغیء 
عن ابن شھاب؛ عنْ أبي سَلَمَةً بن عَبْدِ الرَّحمٰنء وَعَبْدِ الرَحمٰن الاعرج ألَهُما حدْثاء: ان آیا 
مُرَیْرَةَ قال: اسَْبٌ رَجُلانِ: رَجُْلٌ من المُسْلِمِينْ ورَجُْل مِنّ اليْھُودِء فقال المْسْلِمُ: والْذي 
اضطفیٰ مُحَمّداً عَلی العالمِينَ فقال اليَهُودِیٰٔ: والّذِي اضطفٰی مُوسیٰ علی الْعَالَمِينٌء قال: 
فََضْبَ المُسْلِم عِثذ ذِلِك فَلَطُمَ وجة اليَھهُودِي؛ فَلَعَبَ اليَھُودِئ؛ إلی رسول اللہ 8ا 
فاحْبَرَهُ ہما کان مِن آئرہ وآئر المْسلمء فقال رسول اللہ 8ل : دلا تُکَیرُوني عَلی مُوسیٰ: فإن 
الس يَضْعَقُون يَوْمَ الِیامَةِ فأکونَ في أوّلِ من مُفِیٔ: فإذا مُوسیٰ باطش پجانب المَرش فلا 
آذري أَکانَ مُوسیٰ فِيمَنْ صَعِقّ فأناق قَبلِي آوْ کان مِمَنْ اسَْقَکُنی الل٢۔‏ [انظر الحدیث ۲٢١٢‏ 
وأطرافہ]. 
وجه المطابقة بین الحدیث والترجمة یمکن أن یڑؤخذ من قوله: ہفإن الناس 
یصعقون یوم القیامة ٥٠٢٤.‏ إلی آخرہ الحدیث؛ ولکن فی تعسف وقد تکرر ذکر رجالە. 


)٢(‏ بیاض فی الأصل. 


- ٰ ۱۔ کتاب الرقاق / باب )٦۳(‏ 


سو سر یس وو پر نس فإنه ایب جا 
کر یں یک ان تی اکافمتہ فان 


قوله: ۷لا نخیرونی) أي: لا تفضلوني ولا تجعلولي خیرآ منه. قیل: هو 8ك 
افضل المخلوقات؛ فلم تھی عن التفضیل؟ وأجیب بأن معناہ: لا تفضلونی بحیث یلزم 
نقص أو غضافة علی غیرہ من الفضل ؛: ؛ آو بحیث یؤدی إلی خصومة و و 
أو کان مذا قبل علمه بأنه کان سید ولد آدم. وقال ابن بطال: لا تفضلوني عليه في 
العمل فإنه اکثر عملاً منی؛ والثواب بفضل اللہ لا بالعمل: أو لا تفضلوني في البلوی 
والامتحان نام اکر سای رعظم إيذاء وبلا۶٢.‏ قوله: (یصعقون؟ بفتح العین في 
المضارع وبکسرھا ۂ التافی س صصح اناعقی عابه تن ای الگ وک 
بغشی علی الاإنسان من صوت شدید یسمعه ورہما مات منە: ٹم استعمل فی الموت 
کثیراء وقال القاضي : یحتمل أن ھذہ الصعقة صعقة فزع بعد البعٹ حتی تنشق السموات 
واللأرضء یدل عليه فوله پل : ەنأئاق تبلي؛ لأئه إنما یقال: أفاق من الغشيء وأما 
الموت فیقال : بعث منەه: وصعقة الطور لم تکن موتاً. واما فوله پل : ہفلا آدري آکان 
موسی فیمن صعق فأآفاق قبلی؟ فیحتمل أنہ قلُِ قال ذلك قبل أن علم أنە آول من تنشق 
عنه الأرض؛: إِن کان هذا اللفظ علی ظاعرہ: وآن نہینا پل ول شخص ممن تنشق عنھم 
نے ہے بھی سس سی سر ری واش أعلم زمرۃ الأنبیاء علیھم 
السلام: فوله: ٭ أو کان ممن استٹنی ئی اللہ٤‏ أي :فیماتال: ف٭ذم فَصمق مَن فی أَلکََّوّتِ ومن فی 
آلیگیش لام کات اچ (الزمر:۸٦]‏ وفیه عشرۃ أقوال. الأول: أنھم الموتی لکونھم لا 
إحساس لھم. والثاني: الشھداء. الثالث : الآنبیاء علیھم السلام؛ وإليه مال البيھقيی؛ وجوز 
آن یکون موسی عليه السلام: ممن استثنی الل . الراہع : جبریل ومیکائیل وإسرافیل وملك 
الموتء ثم یموت الثلاثة ئم یقول اللہ لملك الموت مت فیموت : قاله یحیی بن سلام في 
(تفسیرہ): الخامس: حملة العرش لأنھم فوق السموات . السادس: موسی عليه السلام 
وحدہ أخرجه الطبري بسند فيه ضعف عن أنس وعن قتادة: وذکرہ الشعلبي عن جابر . 
السابع : الولدان الذین في الجنة والحور العین. الثامن: خزان الجنة. التاسع: خزان النارء 
وما فیھا من الحیات والعقارب؛ حکاہ الثعلبي . العاشر: الملائکة کلھم: جزم بە ابن حزم 
فی ڈالملل والنحل): فقال: : الملائکة أرواح لا أرواح فیھا فلا یموتون أصلاً۔ 


اھ ہر رہہ - حدّٹٹا ابو الیْمانِ اخبرنا تيت حدذثنا ابو الڑتا عن الاعُرّج 
مْ آبی خُرَیرة قال انی یی: ١َضْمَقٌ‏ اللّاسل جین مَضعفُون فاکُوه أولَ مَی قام فإذا مُوسَی 
آخذ بالَزش: قما أذري أكانَ مِمُنْ صیِق)؛. 


۱ ۔ کتاب الرقاق / ہاب رو ۵ 


زوَاه َبُو سَعیدِ عن اللبیٰ پگ . [انظر الحدیث ۲٢١٢‏ واطرافہ]. 

ھذا طریق آخر فی الحدیث المذکور أوردہ مختصرأً وبقیته بعد قوله: مَمّن صعق 
أم لا۔ ۱ 

ورجاله بھذا النسق قد مروا غیر مرة؛ وأبو الیمان الحکم بن نافع وأبو الزناد 
بالزاي والنون عبد اللہ بن ذکوانء والأعرج هو عبد الرحمن ہن ھرمز. فإن قیل: فھل 
صار موسی عليه السلام؛ بھذا التقدم أفضل من نبینا قللِ؟ قیل لە: لا یلزم من فضله من 
ھہذہ الجھة أفضلیته مطلقاء وقیل: لا یلزم أحد الأمرین المشکوك فیھما الأفضلیة علی 


الاطلاق . 
قولە: ارواہ ابو سعید!؟ أي : روی الحدیٹ المذکور أبو سعید الخدری عن 
النبي ا ایعني : اصل الحدیث؛ وقد تقدم موصولاً في کتاب الأشخاص وفی قصة 


موسی عليه السلامء من أحادیث الأنبیاء علیھم السلام. 
٤٤‏ سی ایت 

لے فناء الشیء ونقا قال تعالی: جا رس ےت جوم سم و ایت 42 
[الزمر : 1۷] ویحتمل ان یکون المراد ہس والإأرض جمیعا ذامبة قائہة یوم ". 

رَواه نافع عن ابن عَمَر عن النبي . 
النبي ب سنا علق مفا مس لی اس قیرت لی ڈر 02 
التوحید علی ما یجیء؛ ان شاء اللہ تعالی . 

۸ءء ۰-۔ حۂثنا مُحَمْذ بی مُقائِل؛ اخہرنا عَبْد اللہ أخبرنا بُوئسن عن 
الّھْريٌ؛ سد کعوہ بن المَسَیْب؛ عن أبي غَرَیْرَةَ رضي الله علہ؛ عن النبيٰ ال قال : 


ایض الله الْأرْض ویطوي السّماء بیمیٹ؛ ُمْ يَفُول: آنا المَلِكُ! بن مُلوك الأزض؟۴. [انظر 
الحدیرثگ 7٦ء‏ وطرفيه]. 


مطابقته للترجمة فی أول الحدیث. ومحمد بن مقاتل المروزي؛ وعبد اللہ هو ابن 
المبارك المروزيء ویونس هو ابن یزیدء والزھري محمد بن مسلم. 

والحدیث أخرجه البخاري في التوحید أیضاً عن أحمد بن صالح. وأخرجه مسلم 
في التوبة عن حرملة. وآخرجه النسائي في النعوت عن سوید بن نصر وغیرہ وفي 
التفسیر عن پونس بن عبد الأعلی . وأخرجہ ابن ماجه فی السنة عن حرملة بن یحیی 
وغیرہ. والحدیث من المتشابھات . 


دخ ۱ کتاب الرقاق / باب )٦٤(‏ 


قولە: ویطوي السماء) أي: یذھبھا ویفنیھا ولا یراد بذلك طيٌ:بعلاج وانتصاب 
إنما المراد بذلك الإذھاب والإفناء: یقال: انطوی عنا ما کنا في٭؛ أ٘يی:'ذھب وزال؛ 
والأاصل الحقیقة. قوله: (بیمینەہ أي: بقدرتە. وقال القرطبي : یدہ عبارة عن قدرته 
واحاطعه ؛ ھت مس بی والید تاأتيی لمعان کثیرۃ: بمعنی القوة ومنه قوله تعالی : 
ہاگ کر ا کی کا ایکڑھ ہے ۰ وبہمعنی الملك؛ ومنه قوله تعالی: فإاقل إنٌ الفضل 
نید اک اگ عمران:٣۷]ء‏ وبمعنی: النعمة تقول: کم ید لي عند فلان: اي : کم من 
نعمة أسدیتھا إليە: وبمعنی الصلة ومنه قوله تعالی: از یکو آلیی بیدوء غُقَدَةُ آلیکاعک4 
[البقرة:۲۳۷] وبمعنی الجارحة: ومنه قوله تعالی: تَحْد 0 2 ضْْنًاگ 1[صش:٤٤؛٤]‏ وبمعنی 
الذذ: ومنه قوله تعالی: می یہ ا الَحرية عَن پر قال الھروي: أي: عن ذل وقوله 
تعالی : ہل ید اللہ فو ےم 4 قیل: فی الوفاءء وقیل: في الٹواب. وفي الحدیث: هھذ 
یدي لك٤؟ء‏ أي: استسلمت لك وانقدت لك؛ وقد پقال ذلك للعاتب؛ والید الاستسلام . 
قال الشاعر: 


اطاعیسلابالقول فھے ذلول 

أي : انقاد واستسلم . والید السلطان: والید الطاعة: والید الجماعةء والید الأکل: 
والید الندم : وفی الحدیث: ہ وأخذ بھم ید البحر؟ء یرید طریق الساحل؛ ویقال للقوم إذا 
تفرقوا وتمزقوا فی آفاق: صاروا أیدي سباء والید السماء: والید الحفظ والوقایةء وید 
امرس اعاقان ریت شاک تہ رید ارس العرد الڈی تس عليه اطاعر وید 
الطائر جناحه؛ وقالوا: لا آتيه ید الدھر أي: الدھر؛ ولقیته أول ذات یدي أي: أول 
شيء. وفي الحدبث : (اجعل الفساق یبدا بدأ ورجلا رجلا؛ أی: فرق بینھما فی 
الھجرۃء والید الطاعة وابتعت الغنم بیدین أي : بثمنین مختلفین؛ وید الٹوب ما فضل 
مه إذا تعطفت ہە والتحمفت؛ رأعطاء عن ظھر ید أی : اہتداء لا عن بیع ولا مکافأۃء وید 
الشيء أمامة؛ وھذا عیش ید أي: واسع؛ وبایعتہ بدا بید أي بالنقد . قولە: لاثم یقول : 
انا الملك أین ملوك اللأرض؟) وعند هذا القول انقطاع زمن الدنیا وبعدہ یکون البعثٹ 
والحشر والنشرء وقیل: إن المنادي ینادي بعد حشر الخلق علی أرض بیضاء مثل الفضة 
لم یعص اللہ علیھا: لمن الملك الیوم؟ فیجیبە العباد: اللہ الواحد القھار؟. رواہ أبو وائل 
عن ابن مسعود. وآخرجھ النحاس. فإن قلت: جاء في حدیث الصور الطویل: إن جمیع 
الأحیاء إذا ماتوا بعد النفخة الأولی ولم یبق إلا اللہ قال سبحانه: 'أنا الجبار لمن الملك 

الیوم؟ فلا یجیبە اأحدء فیقول اللہ سبحائہ وتعالی : لل الوحد القھار؟ . 


قلت: یمکن الجمع بینھما بأن ذلك یقع مرتین . 
اہاہد ۰ - حدّثنا يَخیلی بنُ بُکیْر حنثنا اللَبْثٌ عن خالدِء عن سَعیدِ 


۹۱ ۔ کتاب الرقاق / باب )١٤(‏ ۷۷ 


أبی ھلال: عنْ زیل ؛ بن اأسْلَمَ وع بن یسا عنْ أبي سَعیدِ الحْذَرِي قال: قال 
الہی پہ: کون الأزْض يَوْمَ مَ القَیامَة خْيْرَّةَ واحدَۃ مَتَکفُوُھا الجْبّار ریم کما يَكفأاِعدكُمْ 
عْرَنَه في السْفَرِ ثلاً لاخلِ الجَنَدِ اتی رَجْل مِنْ اليَهُوِ نقال: بازك الرِحمٰنْ عَليْك یا۔ابا 
القاسم! ألا أَحبرْھ ؛ ِثُژلِ أخل الج یَوْمَ لقیامَة؟ قال: ٢بَلی؟.‏ قال: تَکوه الارغی حخَبرَۂً 
واِدَةً کما قال اللبيٰ 8ء فنظر النبي کال الین ُمْ ضَجك حی بَدّت تواچنۂ ثُمْ قال: لا 
أَغبرٴُذ بإدايهِمٰم؟) قال: ٢إِدامُهُمْ‏ بالامَ وُونٌ؟: قَالوا: وما ھٰذا؟ قال: ١ور‏ "وو بائل فن 

مطابقته للترجمة من حیث إن اللہ عز وجل یقبض الأرض یوم القیامة ٹم یصیرما 
خبزة۔ 

وخالد عو ابن یزید ۔ من الزیادة ۔ الجمحی بضم الجیم وفتح المیم وبالحاء 
المھملة. السند إلی سعید مصریون ومن إلی آخرہ مدنیون. 

والحدیث آخرجه مسلم فی التوبة عن عبد الملك بن شعیب بن اللیث عن أبیه 
عین جلدذہ۔ 

قوله: ھتکون الأرض)؛ یعنی أرض الدنیا. قوله: ٭خبزة؛ بضم الخاء المعجمة 
وسکون الباء الموحدة وفتح الزاي قال الخطابي: الخبزۃ الطلمة بضم الطاء المھملة 
وسکون اللامء وھو عجین یجعل ویوضع في الحفیرة بعد إیقاد النار فیھا. قال: 
واللناس یسموٹھا: الملف؛ بفتح المیم وتشدید اللامِ وإنما الملة الحفرة نفسھاء والتي 
تمل فیھا هي الطلمة والخبزۃ والملیل. قولە: فیتکفڑھاه ہفتح التاء المثناة من فوق 
وبفتح الکاف وتشدید الفاء المفتوحة بعدھا عمزة أي: یمیلھا ویقلبھا من کفات الاناء 
إذا قلبتەء وفي روایة مسلم: یکفڑھا. قوله: ٥‏ کما یکفؤ أحدکم خبزتہ فی السفرہ 
أراد أنه کخبزة المسافر التی یجعلھا فی الرعاد الحار یقلبھا من ید إلی ید حتی 
تکسری لانھا سے سسلت گا کال سارہ آ0 ال مد یل سز الارفنٰ 
کالرغیف العظیم الذی عو عادة للمسافرین فيه لیاکل الہؤمن من تحت قدمیه حتی 
یفرغ من الحساب؛ وقال الخطابي: یعنی خبز الملة الذڈي یصنعه المسافر فإنھا لا 
تدحی کما تدحی الرقاقةء وإنما تقلب علی الأیديی حتی تستوي؛ وھذا علی أن 
السفر ہفتح المھملة والفاء ورواہ ضط بضم أوله جمع سفرة وھو الطعام الذي 
یٹكخذ للمسافر ومنه سمیت السفرة یعني التي یڑکل علیھا. قولە: نزلاء لأعل 
الجنةه بضم النون والزاي وبسکونھا ایض وھو ما بعد للضیف عند نزوله؛ء ومعناہ: 
اأن الل تعالی جعل عذہ الخبزة نزلاً لمن یصیر من أھل الجنة بأاکلونھا فی الموقف 
قبل دخول الجنة حتی لا یعاقبون بالجوع في طول زمان الموقف؛ وقال الداودي : 


۸ ۱ کتاب الرقاق / باب )٦٤(‏ 


إِن المراد أنه یاکل منھا من سیصیر إلی الجنة من أھل الحشر لا:أنھم لا یاکلونھا 
حتی یدخلوا الجنة. وقال بعضم: وظاھر الخبر یخالفه. قلت: کان ھذا القائل 
بقول: إن قولە: ەنزلاً لأھل الجنڈ؛ أعم من کون ذلك یقع قبل دخولالجنة أو 
بعدہ: والداودي بنی کلامە علی ظاھر ما رويی عن سعید بن جبیر؛ قال: تکون 
الأرض خبزۃ بیضاء یأاکل المؤمن من تحت قدميه؛ رواہ الطہري؛ ولا ینافي العموم 
ما قاله الدارديی؛ وعن البیضاوي أن ھذا الحدیث مشکل جدأ لا من جھة |إنکار 
صنع اللہ وقدرته علی ما یشاء: بل لعدم التوقف علی قلب جرم الأرض من الطبع 
الذی عليه ]لی طبع المطعوم والماکول مع ما ثبت في الآثار أن مذہ الأرض تصیر 
یوم القیامة ناراً وتنضم إلی جھنم؛ فلعل الوجهە فیه أُن معنی قوله: ‏ خبزة واحدة؛ 
أی: کخبزة واحدۃ من نعتھا کذا وکذا. قلت: تکلم الطیبي ھنا ہما آل حاصله 
وحاصل کلام البیضاوي: أُن أرض الدنیا تصیر ارأء محمول علی حقیقتهء وأن 
کونھا تصیر خبزة یأاکل منھا أھل الموقف محمول علی المجاز. قلت: الائر الذي 
ذکرناہ الآن عن سعید بن جبیر وغیرہ یرد علیھماء والاولی آن بحمل علی الحقیقة 
مھما امکن:؛ وقدرۃ اللہ صالحة لللك؛ والجواب عن الحدیث الٰذي استدل بہه 
البیضاوی من کون الأرض تصیر ناراً: أن المراد بہ أرض البحر لا کل الأرضء فقد 
آخرج الطبري من طریق کعب الأحبار قال: یصیر مکان البحر نارً. وفي (تفسیر 
الربیع بن أنس): عن أبي العالیة عن أبي بن کعبء رضي اللہ تعالی عنە: تصیر 
السموات جفاناً ویصیر مکان البحر نارا. فإن قلت: اخرج البیھقي في البعث في 
قوله تعالی : فلت الارش رللبال کہا ار وِجِنَهُچ [الحاتة:١۱]‏ قال: یصیران غبرۃة في 
وجوہ الکفار. قلت: قد قال بعضهھم: یمکن الجمع بن بعضھا یصیر نار وبعضھا 
غباراء وبعضھا یصیر خبزۃء وفیه تأمل: لآن لفظ حدیث الباب: تکوت الأرض یوم 
القیامة خبزۃ یطلق علی الأرض کلھاء وفیما قاله ارتکاب المجاز فلا یصار إليه إلا 
عند تعلر الحقیقة: ولا تعذر ھنا من کون کل الأرض خبزة؛ لن القدرة صالحة 
تذلك ولأاعظم منھاء بل الجواب الشافي ھنا أن یقال: إن المراد من کون الأرض 
نار هو أرض البحر کما عر؛ والمراد من کونھا غبرۃ: الجبال؛ فإنھا بعد آن تدك 
تصیر غباراً فی وجوہ الکفار. قوله: ہثم ضحك٢؛‏ یعني: تعجباً من الیھودي کیف 
أخبر عن کتابھم نظیر ما أخبر بہ من جھة الوحي. قوله: ةحتی بدت نواجذہ* أي: 
حتی ظھرت نواجذہ وھو جمع اجذة بالنون والمعجمتین وھي أخریات الاسنان إِذا 
الأضراس أولھا الثنایا ئم الرباعیات ثم الضواحك ثم الأرحاء ثم النواجذ؛ وجاء في 
کات الغیرم خی روک آنبابوہ ولا مناتاۃ ینا لات اتال تطلق غای الاتیاب 
والأاضراس أیضاء قیل: مضی فی کتاب الأدب في: ہاب التبسمء أله ما کان یزید 
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علی التبسم. وأجیب: بأان ذلك بیان عادتهہ وحکم الغالب فيەء وھذا نادن ولا اعتبار 
ل. قولە: ٢‏ الا أآخبرك؛ وفی روایة مسلم: ہاالا أخبرکم) . قولە: ١اثم‏ قال؛ وفي روایة 
الکشمیھنی : فقال. قوله: (بالامہ بفتح الباء الموحدۃ وتخفیف اللام والمیمء وقال 
الکرمانيی: وھہي عوقوفة ومرفوعة منونة وغیر منونةء وفیه أقوال والصحیح آنھا کلمة 
عبرانیة معناھا بالعربیة: الثور وبھذا فسرہ ولھذا سألوا الیھوديی عن تفسیرھاء ولو 
کانت عربیة لعرفتھا الصحابة رضي اش تعالی عنھمء وقال الخطابی: لعل الیھودي 
آراد التعمیة علیھم وقطع الھجاء وقدم أحد الحرفین علی الآخر وھی لام ألف ویباء 
پرید: لأي علی وزن لعاً وھو الثور الوحشی فصحف الراوي المثناۃ فجعلھا موحدة؛ 
وقال ابن الأئیر وآما البالام فقد تمحلوا لھا شرحاً غیر مرضي؛ ولعل اللفظة 
عبرانیة ثم نقل کلام الخطابي لذي ذکرہ ثم قال: وھذا أقرب ما وقع لي فيه. 
قولە: د3 ونون؟ وعو الحوت المذکور فی أول السورة. قولەه: و( وقالواۂ؛ أي الصحابف 
وفی روایە مسلم: فقالوا. قَولهہ: اما یہ وفي روایة الکشمیھنی : وما ھذا؟ بزیادۂة 
وار۔ قوله: ہا من زائدة کہدھما؛ الزائد: می القطعة المنفردة المتعلقة بالکید ردھيی 
أطیبھا وألذھاء ولھذا خص باکلھا سبعون الفاء ویحتمل أن مؤلاء ھم الذین یدخلون 
الجنة بغیر حسابء ویحتمل أن یکون عبر بالسبعین عن العدد الکثیر ولم یرد الحصر 
فیھا۔ وقال الداودي: أول أکل اھل الجنة زائدة الکبد یلعب الثٹور والحوت ہین 
أیدیھم فیذکي الثور الحوت بذنبه فیاکلون مئلەء ثم یعیدہ الل تعالی فیلعبان فیذکی 
الحوت الثور بذنبه فیأاکلون مئه: کذلك ما شاء ال وقال کعب: فیما ذکرہ ابن 
المبارك: أن اللہ یقول لآھل الجنة إذا دخلوھا: إن لکل ضیف جزوراً وإنيی أجزرکم 
الیوم حوتاً وثوراء فیجزر لأاھل الجنةء وروی مسلم من حدیث ثوبان: تحفة أھل _ 
الجنة زیادةۃ کبد النونء أيی: الحوتء وفيه غذاژھم علی آٹرھا آنه ینحر لھم ثور 
الجنة الذي یأکل من أطرافھاء وفیهہ: وشرابھم عليه من عین تسمی سلسبییلا. 


۹8+7۰ سے ہے سپوسوں عو میں 
097 سَمِعْت سَھل بن سَعْد قال: سَمِعْث النبیٔ قل بَفُولَ: 1 بُخْشر النَاس يَوْمَ 
القيامَة لی رض بَیضاء مَفراءَ کَقُرْصَّة تقی). 

قال سَهَلَ آر عَيْرُۂ: ٢یس‏ فیھا مَعلَم لِأََي. 

مطابقته للترجمة ما قاله الکرمانی : مناسبة القرصة للخبزۃ المذکورۃ فی الحدیث 


سر حوی ایی سور یہ میں . قلت: فیه نظر لآن جعلھا کالقرصة. . 7 
آخرہ ۂ فی أرض الدنیاء وھذہ الأرض غیر تلك الأرض: وروی عصد ےت 


۰" ۱ ۔ کتاب الرقاق / ہاب )٥٥(‏ 


الحکم بن أبان عن عکرمة قال: بلغنا أن هذہ الأرض ۔ - یعنی . : رض الدنیا ۔تطوی 
وإلی جنبھا آخری یحشر الناس منھا إلیھاء وروی الہیهقي 3 رسک 7 ا 
الگ ...4 [زبرامیم:۸:] الاّیةء قال: تبدل الأرض أرضاً کأنھا فضة کی یں دہ :. 
حرام ولم یعمل علیھا خطیثة ۔ 

ہے عج سرت رھو مروقرف. واخرجه البیھقي: من وجه آخر 
مرفوعأ وروی الطبري من طریق سنان ن میس سر سے دو یت 
مرفوعاً: یہدلھا اللہ بارض من فضة لم تعمل علیھا الخطایا . 


وسعہد بن أبی عریم هو سعید بن محمد بن الحکم بن أبی مریم المصري؛ 
ومحمد بن جعفر بن أبي کثیر سی سس ہن دیٹنارء وسھل بن سعد بن مالك 
الساعدی الأنصاریي . 


والحدیث أخرجه مسلم في التوبة عن أبي بکر بن أبي شیبة. 

قولە: ۃعفراء) بالعین المھملة والفاء والراء وبالمد البیضاء إلی حمرة وأرض بیضاء 
لم توطاء وقال الخطابي: العفر بیاض لیس بالناصع؛ وقال عیاض: العفر بیاض یضرب 
إلٰی حمرة قلیلاً ومنہ سمي عفر الارض , وھو وجھھاء وقال ابن فارس: یعني عفراء 
خالعة البیاض . قوله: اکترصۂ نقیي) ہمۃ ہے سی رر سے وھو الدقیق النقي من 
الغخش والنخالء ویروی: النقی بالألف 7 ٰ 

قولە: ٭قال سھل - أو غیرہا موصول بالسند المذکور: وسھل هو راري الخبر 
المذکور وکلمة: : آرو للشك قوله: (معلم؟ ب ہفتح المیم واللام وھو بمعنی العلامة التي 
بستدل بھا؛ أي: شلہ اللأرض مستویة لیس فیھا حدب برد البصر ولا بناء پستر ما وراءہ 
ولا علاعمة غیرہ. 

وئبے: إشارۃ ال ان رض الدنہا اضشضمحلت واعدمت؛ وآن أرض الہموقف 
تجددتاٗ ۔ 


٥۔‏ بابٌّ کَیْفَ الحشرُ 
أی: ھذا باب فيه بیان کیفیة الحشرء وفی بعض النسخ: باب الحشر بدون لفظ : 
کیف؛ء قال القرطبي : الحشر الجمع والحشر علی أربعة أوجه: حشران فی الدنیا 
وحشران فی الآخرۃ. 
آما أحدہ الحشرین اللڈین فی الدنیا فھو المذکور ثي سورة الىحشر فی قوله عز 
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وجل: فھ الع اَم اَلینَ كَكوا من اَل الکپ بن تر لڈرل لَلتَیك ڈالخثر:٢]‏ قال 
الزھری : کانوا من سبط لم یصبھم الجلاء وکان ارہ تعالی قد کتبه علیھم: فلولا ذلك 
لعذبھم في الدنیاء وکان آول حشر حشروا في الدنیا إلی الشام وأما الحشر الآخر فهھی ما 
رواء البخاري عن أبي ھریرۃ عن النبي قَلِ في مذا الباب: یحشر الناس علی ثلاٹ 
طرائق... الحدیث؛ وقال قتادۃ: الحشر الثاني نار تخرج من المشرق إلی المغرب؛ 
وفیە: تأکل منھم من تخلف . قال عیاض: ھذا قبل قیام الساعة . 

وأما أحد الحشرین اللذین في الآخرۃ فھو حشر الأموات من قبورھم بعد البعثٹ 
إلی الموقف وأما الحشر الآخر الذي هو الراہع فھو حشرھم إلی الجنة أو النار. 

۱ - حقفقا مُعَلّی بنْ أسَوٍء حدثتا وُعَیْبٌء عن ابن طاوٴس عنْ أبیء عنْ أبی 
مَرَیْرَةَ رضی الله عنہ عن النبيْ پا قال : قولہ: ٢یْحْشر‏ النَاسُ عَلی ثلاث طراژِق راغِبينٌ وراعِبِينُ 
واثنان عَلی بَعیر وئَلائَةً عَلی بمیر ء وأْبَعَة عَلی یر وعَشَرَةعَلَی بَمیر؛ وَبَحْشِز بَقِهِتَھُمَْ انار 
تقیل مَعَُمْ حیث قالواء وتبیث مَعَهُمْ عیث بالواء وتُضْیخ مَعَهُمْ یث أضبَخواء وثُنہي مَعَهُمْ 
حَيثٗ أَمُسَوا؛. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. ومعلی بلفظ اسم المفعول من التعلیة ابن أسد البصرییء 
ووهیب ۔ مصغر وهب ۔ هو ابن خالد: وابن طاوس هو عبد اللہ یروی عن أبیه طاوس 
عن ابن عباس . ْ 

والحدیث آخرجه مسلم في: باب یحشر الناس علی طرائق عن زھیر ابن حرب 
وغیرہ. 

قولہ: اثلائة طرائق٤ء‏ أي: ثلاث فرق؛ قال الکرماني: قالوا: ہذا الحشر في آخر 
الدنیا قبیل القایمة کما یجيء في الحدیث الذي بعدہ: لإنکم ملاقو الہ مشاة)ء ولما فی 
من ذکر المساء والصباحء ولانتقال النار معھم وھی نار تحشر الناس من المشرق إلی 
المغرب . قلت: قال الخطابي: ھذا الحشر قبیل قیام الساعةء یحشر الناس أحیاء إلی 
الشامء وأما الحشر من القبور إلی الموقف فھو علی خلاف ھذہ الصورۃ من الرکوب 
علی الّہل والتعاقفب علیھاء وإنما ھو علی ما ورد فی حدیث ابن عباس فی الباب : 
احماة عراة مشاة٢.‏ قوله: فراغہین؟؛ هھم السابقون. قولە: اوراھبین) هم عامة 
المؤمنینء والکفار أھل النار وفي روایة مسلم : (راهبین؟ بغیر واو. قوله: (وائنان علی 
بعیر؟ قال الکرماني: والأبعرۃ إنما ھی للراھبین والمخلصون حالھم أعلی وأجل من 
ذلك أو هی للراغبین: وأما الراعبون فیکونون مشاة علی أقدامھم؛ آأو هي لھما بأن 
یکون اثنان من الراغبین مثلا علی بعیر وعشرۃ من الراھبین علی بعیر؛ والکفار یمشون 
علی وجوہھم. وقال الخطابي : قولە: اواثنان علی بعیر وثلالة علی بعیر. . کإلی آخر 
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یرید أنھم یعتقبون البعیر الواحد یرکب بعض ویمشي بعض؛ وإنما:لم یذکر الخمسة 
والستة إلی العشرةۃ إیجازاً واکتفاء بما ذکر من الأعداد مع أن الاعتقاب لیس مجزوماً 
بە ولا مائع أن یجعل الل فی البعیر ما یقوی بە علی حمل العشرة . وقال بعطح شراح 
(المصابیح) : عثلاعل الخفرئ لور اقری ئن وك وذکر وجوھاً طوینا دکڑھاء 
واکتفینا ہما قاله الخطابي الذي ذکرناہ الآنء وفیه کفایة للرد عليهء علی أنه قد وردت 
عدة أحادیث فی وقوع جو الدنیا إلی جهة الشامء منھا: حدیث معاویة بن حیدة؛ 
قال: سمعت رسول ال ُء یقول: 8 إنکم تحشرون ۔ ونحا بیدہ نحو الشام :جال 
ورکبانا؛ وج رای و موا . آخرجه الترمذي والنسائي . قوله: ‏ تقیل؟. من 
القیلولة وھی استراحة نصف الٹھار وإن لم یکن معھا نوم یقال : ا یی 
قائل وفي قوله: یقیل... إلی آخرہ؛ دلالة علی أنھم یقیمون کذلك أیاما. قوله: 
اوتبیت؟ء من البیتوتة . وتصبح من الإصباح؛ وتمسی من الاإمساء. 

۳۲ھ - حذلثتا عَبْدُ اللہ بنْ مُحَمّدِء حدثنا بُولس بن مُحَمّد البَمْدَادِئء حدثنا 
شَیْبان عنْ تَتافةَ حذثنا اَنَسْ بنْ مالِكٍ رضي اللہ عنهء أنٗ رجُلاً قال: یا لَبِیُ الله! کَیْفُ 
شر الکافِرُ علی وَجُْھو؟ قال: ٢‏ أليسَ الَذِي أمشاۂ مَلی الرْجْلِيْنِ في الدُنیا قاوراً عَلی أَنْ 
يمشِیَهُ عَلی وجھه یَوْمَ القیامَة؟) قال فَتادَۃُ: لہَلى وعِرًة ربۂنا٤.‏ [انظر الحدیث .]٣٦۷٤٤‏ 

مطابقته للترجمة ظاهرة. وعبد اللہ بن محمد هو الجعفی المعروف بالمسندي: 
ویونس هو ابن محمد المؤدب البغداديء وشیبان یفتح الشین المعجمة وسکوٹت الباء آخر 
الحروف وبالباء الموحدۃ ابن عبد الرحمن النحوي . 

والحدیث مضی فی التفسیر. وأاخرجهھ مسلم في التوبة عن زھیر بن حرب وغیرہ. 
وأاخرجه النسائی ۂ فی التفسیر عن الحسین بن منصور . 

قوله: (کیف یحشر؟٢‏ علی صیغة المجھول وھو إشارۃ إلی قوله عز وجل: 
٭ووٹرھم ہوم الد علی وجوهھم عمیا وَلگا وَسنًا 4 [الإسراء :۷] ووقع فی بعض النسخ: 
قال: یا نبي اللہ! یحشر الکافر علی وجھە؟ بدون لفظة : کیف؛ کأنه استفھام حذف أداته: 
والحکمة في حشر الکافر علی وجھە أنه یعاقب علی عدم سجوہہ لل تعالی في الدنیاء 
فیسحب علی وجھه فی القیامة إظھاراً لھوانه . قوله: حر ہے 
والمشي علی حقیقته فلذلك استغربوہ خلافاً لمن زعم من المفسرین أنە مثل قوله: دقا 
قتادة : بلی وعزۃ ربنا) موصول بالسند المذکور. . فإن قلت : ررش 
المشیء ٠‏ علی وجوھھم في الدنیا أیضا؟ ات روی أبو نعیم من حدیث عبد الله بن 
عمرو: ثم یبعث اللہ بعد قبض عیسی عليه السلامء وأرواح المؤمنین بتلك الریح الطیبة نار 
تخرج من نواحي الأرض تحشر الناس والدواب إلی الشامء وعن معاذ: یحشر الناس 
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أٹلاثاً. ٹلٹا علی ظھور الخیلء وثلثاً یحملوت أولادھم علی عواتقھم وثلشاً لی وجوھھم 
مع القردة والخنازیر إلی الشامء فیکون الذین بحشرون إلی الشام لا یعرفون حفٌاً ولا 
فریضة ولا یعملون بکتاب ولاسنةء یتھارجون ھم والجن مائة سنة تھارج الححمیر 
والکلاب؛ وأول ما یفجأً الناس بعد من أمر الساعة أن یبعث اللہ یلا ریحاً فتقبض کل دیناز 
ودرھم؛ فیذھب بھ إلی بیت المقدس ثم ینسف الله بنیان بیت المقدس فینبذہ فی البحیرةۃ 
المنتنة ۔ 

۳ - حذثنا عَلِیْ حدثنا سمَیان قال عَمْرٌو: سَیغت سُعید بن جْبَیر 
سَمعْتُ ابن عبّاس مخت النبئ 2 يَقُول: ه٢‏ ِلكُمْ مُلاقُو اللہ حفاۃ مرا مُشاۃ مُرلاً". 

027 ھذا مِمّا تَمْذُ أنّ ابنّ عبّاس سَيعَهُ من النبی پل . [انظر الحدیث ۳۳٣٣‏ 
وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن ملاقاتھم اللہ بالوصف المذکور یکون یوم الحشر. 

وعلي هو ابن المدینيی؛ وسفیان و اہن عیینةء وعمرو هو ابن دینار . 

والحدیث أخرجه مسلم في صفة القیامة عن أبي بکر بن أبي شیبة وغیرہ. 
وآخرجه النسائي في الجنائز عن قتیبة. 

قوله: املاقو اللہ٢‏ أصله: ملاقونء فلما أضیف إلی لفظة: اللہ سقطت الئون. 
قوله: احفاۃ٤ء‏ بضم الحاء المھملة وتخفیف الفاء جمع حافِ أي: بلا نعل ولا خف 
ولا شيء یستر أرجلھم: والعراۃ بضم العین جمع عارء والغرل بضم الغین المعجمۂة , . 
وسکون الراء جمع أغرل وھو الأقلف یعني : الذي لم یختن: والمقصود أنھم بحشرون 
کما خلقوا أول مرۃ ویعادون کما کانوا في الابتداء لا یفقد شيء عنھم حتی الغرلة وھو 
ما یقطعه الختان من ذکر الصبي ۔ قوله: ھھذا؛ أيی: ھذا الحدیث من مشاعیر مسموعات 
ابن عباس ۔ ۱ 

۹ -۔ كذڈتا فَُيِبَة بن سَعیدِء حَدَلَنا سُفَيان عَنْ عَمٰرو عَنْ سَجید بن جُییْر 
عن اب عَباسء رَضئ اللہ عنھماء قال: سَمِغثٌ رسول اللہ لچ بخطب علی المنبر یقول: 
کم مُلاثُو الله خْفاءٗ عراۃ غَلا؛ [انظر الحدیث ۳۳٣۹‏ وأطرافه]۔ 

٥۸ں‏ - جندثنى مُحَمّد بن بارء حتثٹنا غُنْدَرٌّ حدثنا شُعْیَةُ عن المُغیَۃ 
اب العمْائِء عنْ سَمیدِ بنِ جُبَيْر عن ابنِ عَبٌاس قال: قامٌ ینا النبیُ للا يَحْطٔبُ فقال: 
إِنكُمٰ مَخْشورُونٌ خُفاۃ عَرَاۃَ ٭ کا بدانا اول صلی جار ۰. ٭ [الأنبیاء:١٠۰٠]‏ الآَبة ۷ وإِنٌ 
اؤّل الخُلائِقِ بُکسّی یَوْمٌ الیامَة إنراھیمء وَاله سَیجاء پرِجالِ مِن أمنِي فَيْؤْحْذُ بِھمْ ذاتَ 
الشّمالِء فاُول: یا رب! أُصَیحاہی؟ فیقُول: إنكَ لا قذري ما أخدثرا بَمْدَكَء فاتُولٌ کما قال 
العَبْد الصالح: ف٭ کٹ لیم شَببکا تا مُنث فم... إلی فوله للَکئ 4 (المائدة: ۲۱٠۷‏ 
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قال : فَبقال: إِنَهُم لم َرَالوا مُرْلَدينَ علی أَغْقايهمٰ؛. [انظر الحدیث ۳۳٣٣‏ واأطزافہ]. 


ھذا طریق آخر فی حدیث ابن عباس السابق أخرجه عن محمد بن بشار۔یفتح الباء 
الم وحدۃ وتشدید الشین المعجمة وغندر بضم الغین المعجمة وسکون النونء وقد مر 
غیر مرۃ وھو لقب محمد بن جعفر عن شعبة بن الحجاج عن المغیرة بن النعمان 
النخعی . 

قولە: ”محشورون) جمع محشور؛ اسم مفعول من حشر کذا هو في روایة 
الکشمیھنیء وفي روایة غیرہ: تحشرونٛ؛ علی صیغة المجھول من المضارع . فان قلت : 
روی أبو داود أن أبا سعید لما حضرہ الموت دعا ہٹیاب جدد فلبسھا وقال: سمعت 
رسول الل قَلِ بقول: فإن المیت یبعث في ثیابہ التی یموت فیھا٢.‏ 

قلت: التوفیق ہین الحدیثین بأن یقال: إن بعضھم یحشر عاریاً وبعضھم کاسیا أو 
یخرجون من القبور بالثیاب التی ماتوا فیھا ثم تتناثر عنھم عند اہتداء الحشر فیحشرون 
عراۃ. قولہ: کم بَدَأنا و لق شيدر. ...4 الاّیة ساق ابن المثنی الاّیة کلھا إلی 
قولہ: ٭نیزرےػ٭ قولە: ۷ وآن أول الخلائق یکسی یوم القیامة إبراھیم عليه الصلاة 
والسلام٤.‏ قبل: ما وجه تقدمہ علی سیدنا محمد قللل٭؟ وأاجیب: أنه لعله بسبب أنە أول 
من وضع سنة الختانء وفیە کشف لبعض العورة فجوزي بالسٹر أولاً کما ان الصائم 
العمطشان یجازی بالریان. وقیل: الحکمة فی ذلك أنە جرد حین ألقی فی النار (وقیل) 
لأنە أول من استن الستر بالسراویل وقال : القرطبي في (شرح مسلم): بجوز أن یراد 
بالخلائق من عدا نبینا ِء فلم یدخل هو في عموم خطاب نفسه وقال تلمیذہ القرطبي 
أأیضاً فی (التذکرۃ): هذا حسن لولا ما جاء من حدیث علي رضي اللہ تعالی عنهء الذي 
اخرجه ابن المبارك فی (الزھد): من طریق عبد الله بن الحارث عن علي رضي اللہ 
تعالی عنه: أول من یکسی یوم القیامة خلیل اللہ عليه السلام: قبطیتین ثم یکسی 
محمد چ8 : حلة حبرة عن یمین العرش . 

قلت: العجب من القرطبي کیف یقول: یجوز أن یرہ بالخلائق من عدی 
نبینا پلھ. .. إلی آخرہ؛ لن العام لا بخص إلاّ بدلیل مستقل لفظي مقترن کما عرف في 
موضعه؛ علی أن ما رواہ ابن المبارك المذکور یدفعه. وروی أہو یعلی عن ابن عباس 
رَطَلا عق غا تو خدیك الہاب؛ وزاد: ‏ وأول من یکسی من الجنة إبراهیم عليه 
السلام یکسی حلة من الجنة ویڑتی بکرسي فیطرح عن یمین العرش ثم بڑتی بي 
فاکسی حلة من الجنة لا یقوم لھا البشرہ ثم یڑتی بکرسي فیطرح عن یمین العرش؟. 
وقیل: عل فيه دلالة علی أن إبراھیم عليه السلامء انضل منه قل؟ وأجیب : بأنه لا یلزم 
من اختصاص الشخص بفضیلة کونە أفضل مطلقاً. قوله: ہذات الشمال؛ أي: طریق 
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جھنم وجھتھا. قولە: (اصیحابيی؛ أي: ھؤلاء أصحابي ذکرهغم بالتصغیر وخو من باب 
تصغیر الشفقة کما في : یا ہنی . قوله: ٴالعبد الصالح؟ آراد بہ عیسی عليه السلام ۔۔-قوله : 
الم یزالوا؟ وی روابة الکشمیھني : ٹریو ا0ر0۸) قوله: آمرتدین؟ قال الخطابي : لم یرد 
بقَوله : مرتدین: الردۃ عن الاإسلاِ بل التخلف عن الحقوق الواجبة وم برتد أُحد 
ہحمد الله من الصحابف وانما اآرتد قوم من جفاۃ الأعراب: وقال عیاض : ھڑلاء 
صَمْان : إما الٰعصاةء واما الم رتدون إلٰی الکفر وقیل: ھو علی ظاھرہ من الکفر: 
والمراد: بأمتی؛ أمة الدعوۃ لا أمة اللإجابةء وقال ابن التین : یحتمل ان یکونوا منافقین 
أو مرتکبی الکبائر وقال الداودي : لا یمتنع دخول اصحاب الکہائر والبدع فی ذلك . 
وقال النووي : فیل: شم المنافقون والمرتدون: فیجوز ان یپحشروا بالغرة والتحجیل 
لکونھم من جملة الأمة فینادیھم من السیماء التی علیھم؛ فیقال: إنھم بدلوا بعدكء أی: 
لم یموتوا علی ظاھر ما فارقتھم عليه : قال عیاض وغیرہ: وعلی ھذا فتذھب عنھم الغرة 
والتحجیل ویطفی نورھمء وقال الفربري: ذکر عن أبی عبد اللہ البخاری عن قبیصة 
ماتوا علی الکفر . 

۳ػ - حڈذثا فَیْسْ بن فص٤٠‏ حدثنا خالد بنْ الحارثء حدثنا حایِمْ بنُ 
اأبي ضَفِيرَء عنْ عَبْدِ اللہ بن أبي مُلَیْكَةٌ قال: حذثني القاسم بن مُعمَّدٍ بن أبي بُکر أن 
عائشة رضي اللہ عنھاء قالث: قال رسول اللہ قلل: الُْحْشَرونَ خفاۃً مُرَاۃً غُزلا قالث 
عائشَةً: قَقُلْتُ: ہیا رسول الل۵! الرْجالْ والساء یَنظُرُ بَعْضُهُمْ إلی َمْفی؟ فقال: فالآئز أشَد 
مِن أن يَهْتَمُ لِْلِكَ؛ . 


مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وقیس بن حقص أبو محمد الدارمی البصريء مات سنة 
سبع وعشرین ومائتین أو نحوهاء قاله البخاري؛ وخالد بن الحارث أبو عثمان الوجیمي 
مات سنة ست وثمانین ومائة وھو من أفراد البخاري وحاتم بن أبي صغیرۃ ہفتح الصاد 
المھملة وکسر الغین المعجمة ۔ ضد الکبیرۃ ۔ واسمه مسلم القشیری؛ وعبد اللہ بن أبي 
ملیکة بضم المیم هو عبد اللہ بن عبد الرحمن بن أہی ملیکة واسمه زھیر الأحول 
المکی . 

والحدیث آخرجه مسلم فی أواخر الکتاب في صفة الحشر عن أبي بکر بن أبي 
شیبة وغیرہ. وآخرجه النسائي في الجنائز عن عمر بن عليء وفي التضیر عن محمد بن 
عبد الأعلی۔ وأخرجہ ابن ماج في الزھہد عن أپي بکر بن أبی شیبة. 

قوله: ان یھٹم علی صیغة المجھول من الاهتمام ویروی: من ان یھمھم 
بضم الیاء وکسر الھاء من الإھمام وھو القصدء وجوز ابن ؛لتین فتح أولهہ وضم ثانيه 
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من: ھمه الشي إِذا أقلقہ: وفي روایة مسلم: یا عائشة الأمر أشد من أن ینظر بعض إلی 
بعضء وفي روایة أبي بکر بن أبي شیبة: الأمر أھم من أن ینظر بعضھم إِلّیٴ بعض . 

۷ء,-ء- حٗثني مُحَمْد بن بشار حدثنا غُنْدَرٌ حدَلنتا شُعْبَةُء عِنْ أبي 
إشحاق: عن عَمٰرو بن مَيْمُوبٍء عن عَبْدِ اللہ قال: کُنا مُعَ النبي 288 في فُبّةِ نقال: 
٢اتَرْضونَ‏ أن تکووا رُبُمَ آفل الجَن؟؛ ثُّنا: تم . قال: ٢‏ اتَرْضَونٗ آئ نکووا ثُلكَٗ أغل الجََد 
ُّكا: تَعَغ. قال: ٢‏ اَرْضَوْن أ تگُوئُوا شَطْرَ أغلِ الجَة؟ه فُلنا: ثعَم. قال: اوالَِي نَفْسْ 
ُحَمّد پیدہ إِي جو آئ تگُولوا ِضف آغلِ الجَثة ووٰلِكَ ان الج لا بدْحُلّھا إِلأ تنْسْ 
ُسْلِمَة وما آثشم في أغل الشْزك إلأ كالشْمَرة البَٔبضاءِ ِي چلّد الّور الأسوّد أ کالشْمَرَة 
السُؤداءِ في جلّد اللّورِ الأحْمَر. 
[الحدیث 1٦٦۸‏ ۔ طرفه فی: .]0٦٦٦٦‏ 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن کون ھلہ الأمة نصف أھل الجنة لا یکون إلاّ بعد 
الخترے وفلاطزیی ا استتاہ: 

ورجال ھذا الحدیث قد تکرر ذکرھم جدأ. وغندر هو محمد بن جعفرء وأبو 
إسحاق عمرو بن عبد الله السبیعي؛ وعمرو بن میمون الأزدي أدرك الجاعلیة وکان 
فیمن رجم القردة الزائیق وعبد اللہ هو ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنہ, 

والحدیث اخرجه البخاريی أیضاً في النذور عن أحمد بن عثمان . وأخرجه مسلم 
فی الإیمان عن محمد بن المثنی وہندار وغیرھما. وأخرجه الترمذي في صفة الجنة عن 
دعودہ قااقہ کرس او جاضانے الماقن از ۱ 

قوله: 7کنا مع اللبي لا رنيی روایة مسلم: نحواً من أربعین رجلا. قوله: ەفي 
قیةہ وفی روایة الإسماعیلی عن أبي إسحاق: آسند رسول اللہ 8ل ظھرہ بمّی إلی قبة 
من آدم. قول: ٢أئرضون؟٢.‏ ذکرہ بھمزۃ الاستفھام لڑرادۃ تقریر البشارۃ بذلك؛ وذکرہ 
بالتدریج لیکون اعظم لسرورھم؛ وفي روایة یوسف بن إسحاق بن أبي إسحاق: إذ قال 
لأأصحابہ: ألا ترضون؟ ٥‏ وفي روایة إسرائیل بن یونس بن أبي إسحاق: لیس ترضون؟ 
ووقع في روایة مالك بن مغول: أتحبون؟. قوله: ؛إني لأرجو أن تکونوا شطر اھل 
الجنةە وفيی روایة : إسرائیل : نصف؛ ہدل: شطر. وفي حدیث أبي سعید: إنی لاأطمعء 
بدل: لارجو؛ ووقع لاہن عباس نحو حدیث أبي سعبد الذي سیأتي من روایة الکلبي 
عن أبی صالح: إِي لأرجو أن تکونوا نصف أھل الجنة بل آرجو أن تکونوا ثلٹي أُھل 
الجنة . قالوا: لا نصح هذہ الزیادۃ لان الکلبي واوء ولکن وقع فی حدیث ُخرجه اي 
من حدیث أبي ھریرۃء وفیه: إِئي لارجو أن تکونوا ربع أمل الجنةء ہل أنتم ثلث أھل 
الجنةء بل أنتم نصف أھل الجنة: وتقاسمونھم في النصف الثاني. وروی الترمذي من 
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حدیث بریدة رفعه: أھل الجنة عشرون ومائة صف أمتي منھا ثمانون صَفاًء قوله: ہاو 
کالشعرۃ السوداء؛ قال الکرمانيی: أو إما تنویع من رسول اللہ لچ وإما شك من الواوي . 
قولە: (الأحمر؛ کذا في روایة الاڈکثرینء وکذا فی روایة مسلم . وفيی رواية 7- اخمد 
الجرجاني عن الفربري: الأبیضء بدل: الأحمر. وقال ابن التین : أطلق الشعرة ولیسٰ 
المراد حقیقة الوحدة لانه لا یکون ثور فی جلدۃ شعرة واحدة من غیر لوئە. 

۸ - حثنٹنا إشماعیل حذثني آخي عن سَلِیْماكء عنْ گور عن أبی 
العَیْثٍء عیْ أبي مُرَیْرَةٌ أّ الكبي قلل قال: ەاوّل مَنْ بُدھی يَوْمَ القِيامَة مم فَتَرَاءی فُرمَثةُ 
َيْقال: عَذا ابوكُمْ انم فَیفُولَ: لَبْيكَ وسَعَدَیِكَ: قیٹول: اخرخ بَفكَ جَهَتم بن ذُریَيك: 
فیفول: یا رَبْ کُغ أَخحرِغ؟ فیفول: ا حرج مِن کُل ماق مَسْمَةً وَتسجین؟ء فقالرا: یا رسشول 
الا إِذّا أحَذ یئا مِنْ کل مائَة تِسْعَةً وَتَسْمُوه فَمادًا بَبْقَی ہگا؟ قال: 'إِنٌ اي فني الاہُم 
كالشْعَرَة البَیضاءِ فی اللُور الأسٰوَدِ. 

مطابقتہ للترجمة یمکن أن یقال من حیث إن الذي تضمنه ھذا الحدیث إنما یکون 

إسماعیل ھو اہن أبي اویسء وأخوه عبد الحمیدء وسلمیان هو ابن بلال وثور 
بالشاء المثلثة هو ابن زیلد الدیليیء وأہو الغیٹ هو سالم موی عبد اللہ بن مطیعم وھڑلاء 

والحدیث من افرادہ ونظیرہ عن أبي سعید الخدري مر في کتاب الأنبیاء فی : باب 
قصة یاجوج وماجوج ویجيء الان أیضا ۔ 

قوله: افتراءی؟ یقال: وتراءی لي: أي ظھر وتصدی؛ لن أراہء وتفسیر: لبيك 
وسعدبك؛: قد عمر عن قریب ومضی فی کتاب الحج اأبضا. قوله: فیقول : اخرج؛ أي : 
یقول الل تعالی : آخرج بفتح الھمزۃ من الإاخراج. قوله: (بعث جھئم؟ منصوب لائہ 
مفعول: أخرج؛ وبعث جھنم ھم الذین استحقوا أن یبعثوا إلی النارء أي: أخرج من 
جملة الناس انذین همم أھل النار ومیزھم وابعٹھم انی النار قفوله: ١م‏ آخرج؟ بضم 
الھمزة من الإخراج وجل قوله: ہفیقول؛ أي : فیقول الله عز وجل؛ خرج بفتح الھمزۃ 


چّ٘ھ و ے2 7 2 7ھ ےم 
٦۹‏ ۔ باب قوّل اللہ عَر وچّل: 9ک رَزله السَسامةِ تی٤‏ عَظي ر4 [الحج ]١:‏ 


أى : ھذا باب في قوله تعالی: ہلک زَاِزلَ نمچ أي: اضطراب یوم القیاعة 
شَی عَيب٭*٭ والساعة فی أصل الوضع جزہ من الزمان واستعیرت لیوم القیامة. وقال 
الزجاج : معنی الساعة الوقت الذي فيه القیامة . وقیل : سمیت ساعة لوقوعھا بغتة أو 
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سس تن ننس سس سے ہے ے رس س رش رن ہہ ہد ہر ہہ ھی کت ۔۔ 5۔ 
لطولھاء آأو لسرعة الحساب فیھاء آر لأنھا عند اللہ خفیفة مع طولھا علی الناس . 

٭ازیفتِ الأَزَد ک۷ [النجم .]٥٦٤:‏ 

آزف؛ الماضي مشتق من الأزف بفتح الزاي وھو القرب؛ یقال: أزف آلوقت 
وحان الأجل أي: دنا وقرب . 

٭ آفرت السا [القمر:١].‏ 

أي : دنت القیامة: وقال ان کیسان فی الأیة تغڈیم وتاخیر مجاڑھا: انشق القمر 
واقتربت الساعۂ وقیل: معناہ ؛: وسینشق القمر ؛ والعلماء علٰی خلافه . 

۰۷۹ ۰-۔ حثذي بُوسْفٌ بن مُوسیٰ: حثثنا جَرِیرّء عنِ الأغْمَش؛ عنْ أبي 
صالح؛ عنْ أہبی سَمِیدِ قال: قال رسول اللہ 8لل: دِقُول ال : یا اما لَیفُول: لَبْكَ 
وسَفْدَیْكَ والخیز في یَدَيْكَء قال: یَقُولٌ: أخْرِج بَعْث الثار۔ قال: وما بَمْتٗ الّار؟ قال: مِنْ 
ُلُ الف تِسْمَمائةِ وق ونشبی؛ فا جین يَِیبٔ السغفیر فوََسَىع سکُل ات حَنلٍ 
کہا وڑی ال شکاریا یا حُم بشکری وَلکك عَذاب ال کَییڈ4 (انحج:٢‏ فاشْمَدً ذْلِكَ 
عَلیْھم فقالوا: یا رسول اللہ! ابُنا ذٰلِكَ الرّجُلُ؟ قال: 'آبشِروا فَإنٌ مِن َأجُوج ومَأجوج الْفء 
ومِنْكُم رَجْلہ: ثُمٌ قال: ەوالَّذِي تَفْسِي في يَدہ إلي لأطمَم أن تُکوئوا تل أغل الجتَةِہ قال: 
فَحَیذنا الله وکَبْرْناء ثُمْ قال: ہوالَّذِي تَفْسِي فی یرہ نی لأطمَمْ أن تگونوا شَطر آفلِ الجَنَ 
إِنٗ مَدلكُمْ في الأمُم کُمَئّل الشُعَوٰة البَبِضاءِ فی چلّدِ النُور الأسُوٌدِء أو الرَفْمَة في ذراع 
الحمار؛. [انظر الحدیث ۶۸ وطرفی٭]. ٰ ْ ۱ 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قولە: (یشیب الصغیر.٠٠)‏ إلی آخر الاّیة. 

ویوسف بن موسی بن راشد الفقطان الکوفي؛ مات ببعغداد سنة ٹنتین وخمسین 
ومائتین؛ وجریر هو ابن عبد الحمید؛ والاعمش هو سلیمان: واہو صالح هو ذکوان 
الزیات؛ وأبو سعید ھو سعد بن ماك الخدری . 

والحدیث مر في : باب قصة یاجوج وماجوج فإنه اخرجه مناك عن إسحاق بن _ 
نصر عن أہی أسامة عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي سعید الخدري. 

قولہ: ۶قال رسول اللہ پل کذا هو في روایة کریمة وفي روایة الاکٹرین وقع غیر 
مرفوع؛ ووقع فیما مضی في : ہاب قصة یأجوج ومأاجوج مرفوعاء وکذا في روایة 
مسلم. قوله: اوالخیر في یديكہ خص بە لرعایة الأدب؛ وإلاً فالخیر والشر کله بید 
الف وقیل: الکل بالنسبة إلٰی اہ حسن ولا قبیح فی فعله: وإنما الحسن والقبح بالنسیة 
لی العباد. قوله: ‏ من کل ألف؛ وقد سبق فی الحدیث الذي قبل ھذا الباب: من کل 
مائةء والتفاوت بینھما کثیر. ٦والجواب؟:‏ أن مفھوم العدد لا اعتبار لە یعني التخصیص 
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بعدد لا یدل علی نفی الزائدء أو المقصود منھماء شیء واحد وھو تقلیل عدد المژمنین 
کر مد الگائیں قرو طوماعفٰ التار عطت علی متتر قترہ) سمعت لت 
وما بعث النار؟ اي : وما مقدار مبعوث النار؟ قوله: (فذاكہ إشارۃ إلی الوقت الدذی 
یشیب فيه الصغیر وتضع کل ذات حمل حملھاء وظاھر ھذا الکلام ان مذا یقع في 
الموقف. وقال بعض المفسرین: إن ذلك قبل یوم القیامة لأنە لیس فیھا حمل ولا وضع 
ولا شیب: والحدیث یرد عليه: وقال الکرمانی : ھذا تمثیل للتھویل. وقیل: إنه کنایة 
اقتاہ الدات سیت لو گاتت افسای آئل الرفمت سام سی فلز 
کما تقول العرب: اصابہنا أمر یشیب فيه الولید. قوله: أینا ذلك الرجل؟ إشارة إلی 
الرجل الْذي بستٹنی من الألف . قولە: 7 ابشروا؛ وفی حدیث ابن عباس : اعملوا 
وأبشروا. وفی حدیث انس أخرجہ الحرمذي: قاربوا وسددوا. قوله: ‏ ومنکم رجل؟ أي: 
المخرج منکم رجحل واحدء وقال القرطبي : قولە: 7من یاجوج وماجوج ألف؛ أي: منھم 
وممن کان علی الشرك مثلھم. قوله: ہأو الرقمةہ بفتح القاف وسکونھا۔ الخط 
والرقمتان في الحمار ھما الاثران اللذان فی باطن عضليه وقیل : الدائرة فی ذراعه: 
وقال الکرمانيی: الفرق کثیر بین المشبه والمشبه بە الأول والثانيی؛ فکیف یصح التشبیە 
فی المقدار ہشیئین مختلفي القدر؟ وأجاب : بأن الغرض من التشبیھین أمر واحد وھو 
بیان قلة عدد المؤمنین بالنسبة إلی الکافرین غایة القلةء وھو حاصل منھما سواء. 


۷ باب قَوْلِ اش تعالی: ال یك أزليك انم تَدِن لا اع عظب لیف وم بی 
اس لرب المامی الاولین [المطففین ٠:‏ ۔٦]‏ 


أي : ھذا باب فی قول ال تعالی إلٰی آخرہ. فولە: وآ بن ای : الا یستیئن : 
والظن هنا بمعنی الیقین ف‌انَيُم مَبَعون 4 فیسالون عما فعلوا فی الدنیا. قوله: ٭لِم 


َيل 4 یعني: یوم القیامة بَيمٌ يَيمْ لالب كیَ4 لفصل القضاء بین یدي ربھمء وقال 
کعب : یقفون تُلاثمائة عام وقال مقاتل : وذلك إٰذا خرجوا من فقبورھم . 


وقال ابنْ عَباس ف٭ رَتَتََتَ پھخ الْاتبَابُپ4 [البقرۃ:۹٦٦]‏ قال : الوصُولات فی الڈنیا. 


أي: قال ابن عباس في تفسیر قوله تعالی: بس بھمُ الْكَبَابُ٭ الوصلات 
فی الدنیاء بضم الواو والصاد المھملة وقال ابن التین : ضبطناہ بضم الصاد وفتحھا 
وسکونھاء وقال الکرماني : هو جمع الوصلة: زس الاضال: وکل ما اتصل بشیيء فما 
بینھما وصلةء وقال آأبو عبید: الأسباب عي الوصلات التي کانوا یتواصلون بھا في 
الدنیاء وعن ابن عباس : الأسباب الأرحام رواہ الطبري من طریق ابن جریح عنہ هو 
منقطع۔ وأآخرج عبد بن حمید من طریق شیبان عن قتادة: الأسباب الوصلات التی 
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کانت بینھم في الدنیا یتواصلوث بھا ویتحابون؛ فصارٹ عداوة یوم الضامة: 


۰ ۰ھ - حذثنا إِسْمَاعِیل بن أبانٔء حلَثنا ییسیٰ بن بُونُس: حثثتا ابنْ 
مؤنء عنْ ناقع عن ابن غُمَرَ رضي اللہ عنھماء عن النبی 28: وم مم ناش زب الََينَ 
[المطففین ]٦٦‏ قال : اٹوم أَحَلمُم فی رَشْجہِ إلی الْصابِ أُلْنيه. [انظر الحدیث .]٦4۳۸‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. و(سماعیل بن أبان بفتح الھمزة وتخفیف الباء الموحدة 
منصرفاً الوراق الوزان الکوفي؛ وعیسی بن یونس بن |سحاق بن أبي إسحاق السبیعي 
الکوفی؛ سکن ناحیة الشام موضعاً یقال لە الحدث؛ ومات بھا أول سنة إحدی وتسعین 
ومائةء وابن عون ھو عبد اللہ بن عون بن أُرطبان البصري . 

والحدیث أخرجه مسلم في صفة النار عن أبي بکر بن أبي شیبة وغیرہ. وأآخرجه 
الترمذي فی الزھد والتفسیر عن ھناد عن عیسی به وأخرجه النسائی في التفسیر عن هناد 
یہ ۔ وأخرجھ ابن ماجه فی الزھد عن أبي بکر بە. 

_قوله: ١ي‏ رشحہ؟ الرشح العرق۔ قولە: * اأنصاف أذنیه؛ كاقولە: ٭ئند صََت 
ہا [التحریم:٤]‏ ویمکن الفرق بأنه لما کان لکل شخص آذنان فھو من باب إضافة 
الجمع إلی مثله بناء علی أن أقل الجمع اثنان . 

قلت: روي فی ھذا الباب أحادیث مختلفة؛ فروی البیھقی من حدیث أبي ھریرة 
مرفوعاً: أن الشمس لتدنو حتی یبلغ العرق نصف الأذنء وروی الطبراني وأہو یعلی 
وصحیحہ ابن حبان من حدیث آبی الأحوص عن عبد اللہ قال: قال رسول اللہ ہھگڑ: 
(إن الکافر لیلجم بعرقه یوم القیامة من طول ذلك الیومء حتی یقول: یا رب أرحنيء 
ولو إلی النار. ورری مسلم من حدیث سلیم بن عامر عن المقداد: سمعت 
رسول اللہ پل یقول: إذا کان یوم القیامة أدنیت الشمس من العباد حتی تکون قید میل 
۔ آو میلین ۔ قال سلیم: لا أدری آراد أي المیلین أمسافة الأرض آو الذڈي یکتحل بە 
قال: فتھصرھم الشمس فیکونون في العرق بقدر أعمالھم؛ فمنھم من یأاخذہ إلی حقویه 
ومنھم من یلجمه إلجاماً. قال: فرأیت رسول اللہ قل. رھو یشیر بیدہ إلٰی فيه. وروی 
الحاکم عن عقبة بن عامر: سمعت النبی قٌلل یقول: تدنو الشمس من الأرض یوم 
القیامة فیعرق الناس؛ فمن الناس من یبلغ عرقه عقبه؛ ومنھم من یبلغ نصف سافە؛ 
ومنھم من 'یبلغ رکبتیہء ومنھم من یبلغ فخذہ؛ ومنھم من یبلغ خاصرتہ ومنھم من یبلغ 
منکبیەء ومنھم من یبلغ فاء: فأشار بیدہ فأالجمھاء ومئھم من بغطیه عرقهء وضرب بیدہ 
علی رأسه ھکذا۔ وروی ابن أبی شیبة عن سلمان الخبر قال: تعطی الشمس یوم القیامة 
حر عشر سٹین ثم تدنی من جماجم الناس حتی یکون قاب قوسین. قال: فیعرفون حتی 


۱۹۔ کتاب الرقاق / باب (۸])) ْ ۷۱ 


یرشح العرق في الأرض قامة ثم یرتفع حتی یغرغر الرجل . قال سلمان: حتی یقول 
الرجل: غرغر. وقال القرطبي: إن ھهذا لا یضر مؤمنا کامل الإبمان أو من۔استظل 
بالعرش. وروي عن سلمان: ولا یجد حرھا مؤمن ولا مؤمنةء وأما الکفار فتطبخھم 
طبخا حتی یسمع لإحراقھم عق عق. وروی البیھقي فی (الشعب): عن عبد اللہ بن عمر 
وبسند لا باس بە قال: یشتد کرب ذلك الیوم حتی یلجم الکافر العرق. قیل لە: فأبن 
المؤمن؟ قال: علی کرسي من ذھب؛ ویظل علیھم الغمام. وعن أبی ظبیان: قال أبو 
موسی ۔ الشمس فوی روژڑوس 8 سر 
ور بن زَيْلٍ عِنْ أبي العْیٔث؛ اوس سس للا ا رون اش گل تال ١:‏ 
النّاسُ يَوْمَ القَیامَة حتّی یَذْھَب عَرَفَھمْ في الأزض سَيْمِينَ ذِراعاء وایتیز سان بر 
آَذائْهُمْ. 

ذکر ھذا عقیب حدیث ابن عمر رضی اللہ تعالی عنھما لما أنه یعضمن بعض ما فيه 
والمناسبہة بھذا المقدار کافیة . 

و عصل العزیز بن عبد الله بن یحیی الآویسی المدینیء وسلمیان .بن بلال وأہو 
الغیث سالم . 

والحدیث سوسری ساد بی 

قوله: (یعرق) بفتح الراء: ہویلجمھمه بضم الیاء من ألجمه الماء إلجاماً إذا بلغ 
فای وسبتیتا کثرہ . تراكکم الأموال وشسدة الازدحام وڈنو الشمس . قال الکرمانی : 
الجماعة إذا وقفوا في الأرض المعتدلة أخذعم الماء أخذاً واحداً بحیث یکون بالنسبة إلی 
الکل لی الأذن مع اختلاف قاماتھم طولاً وقصرأء وأجاب بأنه خلاف المعتاد أو لا 
یکون فی القامات حینئذ اختلاف . وقد رويی اختلافھم اأیضاً علی قدر اعمالھم وقد 
ذکرناہ عن قریب . 

۸۔ باب القصاص يَوْمَ القِيامَة 
أٌي: ھذا باب في بیان کیفیة القصاص یوم القیامة. والقصاص بکسر القاف مأخوذ 
من القص وشو النقطع و من افتصاص الأثر وشو تع لآن الذي یطلب القصاص یتبع 


جنایة الجانی لیاخذ مثٹلھا۔. وفي (المغرب): القتصاص مقاصة ولي المقتول القاتل 
والمجروح الجارحء وعي مساواتہ إیاء فی قتل أو جرح ٹم عم في کل مساواۃ. 


وغٰیَ الحاقَةً لن فیھا القٌوابَ وخَواق الأُور الحَقّةُ والحَائَُ واجد . 


۷۲۳ ۱ ۔ کتاب الرقاق / باب (۸)) 


أي: القیامة ٹسمی الحاقة. قوله: اوحواق الأمور١‏ بالنصب أي: ولآن فیھا 
ثوابت الأموں وا ا الجزاء من الثواب والعقاب وسائر الأمور الثابتة الحقة 
الصادقة. قولە: ٦الحقة‏ والحاقة واحد٤ء‏ یعني في المعنیء کذا نقل عن الفراءٴ وقیل : 
سمیت الحاقة لأنھا تحاق الکفار الذین خالفوا الأنبیاء: یقال : حاققته فحققته أي: 
خاصمتہ فخصمتہ وقیل: لأنھا حق لا شك فیھا. 

والقارِكَةُ والغاشِیةُ والصاحَةُ واللّغایٔن: عَيَن ال الجْنة ال النًار. 

أيی: وھی القارعة لأنھا تقرع القلوب بأھوالھا وقال الجوھري : القارعة الشدیدة 
من شدائد الدھر وھي الداھسة واصل معنی القرع الدق وملهہ قرع اّاتےء وقرع الرأس 
بالعصا۔ قوله: ٭والغاشیة٤ء‏ سمیت بذلك لأنھا تغشی الناس بإفزاعھا. أي: تعمھم 
بذلك: وعن سعید بن جبیر ومحمد بن کعب : الغاشیة النار. وقال آکثر الممفسرین : 
الغخاشیة القیامة تغخشی کل شیء بالاھموال. قوله: والصاخة: ھی فی الأاصل الداھیةء وفی 
(الصحاح) : الصاخة الصیحةء یقال: صخ الصوت الآذن رسیکھا نا ره یت 
القیامةء وقال الثعلبی : الصاخة یعني : صخة القیامةء سمیت بذلك لأنھا تصخ الاسماع 
أی: نتاہع فی إسماعھا حتی تکاد تصمھا. . قوله: والتغابن ؛ بالرفعم عطف علی ما قبله: 
وھو تفاعل من الغبن: وھو فوت الحظ والمراد. وقال المفسرون : المغبون من غہن 
اأھله ومنازله فی الجنة: ویظھر یومثٍ غبن کل کافر بترکھ الإیمان وغبن کل مؤمن 
بتقصیرہ فی الإحسان وتضییعه الأیام. قوله: غبن أھل الجنة؛ فقوله: غبن: فعل ماض 
وأھل الجنة فاعلهء وأھل النار بالنصب مفعوله: ومعناہ: أن أھل الجنة ینزلون منازل 
الأشقیاء التی کانت أعدت لھم لو کانوا سعداءء وقال بعضھم: فعلی ھذا التغابن من 
طرف واحد؛ ولکنه ذکر بھذہ الصیغة للمبالعة. انتھی 

قلت: لا نسلم صحة ما قال ولم یقل أحد: إن صیفة التفاعل تجي: ء للمبالغق 
والتفاعل عنا علی أصله وھو الاشتراك بین القوم: ولا شك أنھم مشترکون في أصل 
الغبن لأن کل غابن فله مغبون . 

٣۲‏ - حذڈٹثنا غمَر بن حفٰص؛ حدثنا أبي: حدثنا الأعْمَشء حدثنی شقِیق 
قال : سَمعْتٌ عَبْدَ اللہ رضی اللہ عنهء قال النِئ ےل : داوٰل ما بُقْم قْضّی پَین الّاس بالقاوہ 
[الحدیث ٥٦٦٦‏ ۔ طرفه فی: .]٦۸٦٤‏ ۱ 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن القضاء یوم القیامة هو للقصاص . 

وعمر بن حفص یروي عن أبيە حفص بن غیاث عن سلیمان الاأعمش عن أبي 
وائل شقیق بن سلمة عن عبد الله بن مسعود رضي الله تعالی عنه. والرجال کلھم 
کوفیوں . 


۱ ۔ کتاب الرقاق / باب )٦۸(‏ ى۷۳ 


والحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی الدیات عن عبید اللہ بن موسّی. وأخرجه 
مسلم في الحدود عن عثمان بن أبي شیبة وغیرہ. وأخرجه الترمذي في الدیاتعن أبي 
کریب وغیرہ۔ وأآخرجه النسائی في المحاربة عن محمد بن عبد الاعلی عن خالكّ۔بن 
الحارث بە وعن غیرہ. وأآخرجه ابن ماجه فی الدیات عن محمد بن عبد اللہ بن نمیر 
وغیرہ. 

قوله  :‏ بالدماء؛ وفی روایة الکشمیھنی : فی الدماء. والمعنی : القضاء بالدماء التی 
کانت بین الناس في الدنیا. فإِن قلت: روی أبو عریرة مرفوعاً 7 أول ما یحاسب به العبد 
یوم القیامة صلاتہ؛۔ قلت: لا تعارض ہینھماء لان الآاول فیما یتعلق بمعاملات الخلق؛ 
والثانی فیما یتعلق بعبادة الخالقء وفی حدیث الصور الطویل عن أبی ھریرۃ رفعه: ٭أول 
ما یقضی بین الناس فی الدماءء ویأتی کل قتیل قد حمل رأسه فیقول: رب سل ھذا فیم 
قتلنی؟) وفيی حدیث نافع بن جبیر عن ابن عباس رفعه: ا یأتی المقتول معلق رأسه 
باحدی یدیە علبباً قاتله بیدہ الأآخری تسخب أوداجه دماأً حتی یقفا بین یدي الل٤.‏ 

۳ء - حثثنا إِسْمَاعِیلء قال: حذثني مالِكء عن سَجیدِ المَقبْرئء عن 
ابی خُرَْرَةً أاّ رسول اللہ قللِة قال: ”مَن کائث عِثتۂ مَظلِمَةً لأّعيه فَليتَحَللهُ مِٹھاء فإنة لَيْسَ 
ُمْ دینار ولا دِرعَمٌ من قَبْل أآن يُؤْحَڈ لِأخجيه مِن حَسّناتو, فإن لَمْ بکُن لهُ حَسَىات آَجد من 
سیئات اأخيه فَطرحَث عَليه؛. [انظر الحدیث ۹٤٤٤۲]۔‏ 


مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: من قبل أن یؤخذ۔ ۔ ۔٠‏ إلی آخرہ وإسماعیل هو 
ابن أبيی آویس . 

والحدیث آخرجهہ الترمذدي في الزھد عقیب حدیث زید بن آبی أنیسة. 

قولہ: ٢مظلمة؛‏ بفتح اللام والکسر وھو أشھر. وھيی اسم ما آخذ منك بغیر حق 
قوله: 9 لآأخیهہ؟ء وفی روایة الکشمیھنی: ةمن أخپه٢.‏ قولہە: افلیتحلله؛ أي : فلیساله أن 
یجعله حلاله ولیطلب منە براءة ذمته قبل یوم القیامة. قوله: ەفإنه لیس ثمہ أی: فإن 
الشآن لیس ھناك درهھمء وثم بفتح الثاء المثلثة وتشدید المیم وھو اسم یشار بە إلی 
المکان البعیدء وھو طرف لا یتصرف فلذلك غلط سو وت 
تعالی : ۱اِا را مر مَلْكَ ک۹ (الاإنسان:٢٤]‏ قوله: <من حسناته* أی: من ثوابھا فیزاد علی 
ثواب المظلوم: قیل: ثواب الحسنة خالد أبداً غیر متناہ وجزاء السیئة من الظلم وغیرہ 
متلاہء فکیف یقع غیر المتناھي موقع المتناھي؟ وکیف یقوم مقامہ فیصیر المظلوم ظالماً؟ 
واجیب: بآنه یعطی خصممہ من أصل ثواب الحسنة ما یوازی؛ عقوبة سیئتهء إذ الزائد _ 
عليه فضل من ال عز وجل عليه خاصة. قوله: ہفإن لم تکن ه۹ أي: للظالم 
حسنات أخذ من أصل سیثات أخيه فیحط عليه فیزاد في عقابهء قیل: ما التوفیق بینە 


۷ ۱۔ گتات الرقاق / باب )٦۸(‏ 


ج 


وہین قوله تعالی: ه٭ائَلا در وَارَرٌُ وِنْد امرگ (الانعام:١٦۱ء‏ وغیرھا] جیب : بأنه لا 
تعارض بینھما لأنه إنما یعاقب بسبب ظلمه أو معناہ: لا تزر باختیارہ وإرادته: 

۹۶ "۳ -- حۂثنی الصْلْتُ بنُ مُحَمّدٍء حذثنا یَریڈ بنُ زْرَبْمء و وَنَرَعَتَامَا ف 
صُدُورعم مِنْ ِنَ لگ [الأعران ٠‏ والحجر ]٦۷٤۷:‏ قال : سو نو سیت وی لمنُوَکُل 

الٹاچیٗ أ٥‏ آہا سَجِیدٍ الحْذَرِئ رضي اللہ عنه: قال: قال رسول اللہ پل : دبَخْلَصٰ المُؤْمِنونٌ 

ِنّ النّارِ فَيْحْیَسُونٌ عَلی قَلطْرَ بَينُ الجُنة والنارِ؛ فَيْقص لِیَهْهِهِمُ مِن بَعفِ مَظالِمُ کائٹ بَینهُم 
في الڈیاء حنّی إذا مُذْبُوا وقوا أَِنَ لَهُمْ في دُخُولِ الجَلةِء فَوالَذِي تفْس مُحْمّدٍ پِییہ لاحَذْخمْ 
آفڈی بِمَثرلہ في الجَلۂ مِنه بِمَثزلِهِ کان 7 [الحدیث .]۲٤٤٢٢‏ 

مطابقته للترجمة فی قولە: ( فیقص٤‏ . والصلت بفتح الصاد المھملة وسکون اللام 
تم ساوت تی تد سالک ن أبو ھمام الخارکی بالخاء المعجمة 
والکاف البصري ویزید من الزیادة ابن زریع ۔ مصغر زرع - أبو معاویة العیشي البصريء 
وسعید هو اہن أبي عروبةء وأبو المتوکل علي بن داود الناجي بالنون وبالجیم نسبة إلی 
بنی ناجیة ابن سامة بن لؤي وھي قبیلة کبیرۃ؛ الساجي بالسین المھملة البصریةء وابو 
سعید سعد بن مالك الخدری . 

والحدیث مضی في۔المظالم فان أخرجه ماك عن |إسحاق بن إبراھیم. 

قفوله: اونزعنا ما فی صدورھم من غل؟ ذکرہ بین رجال الإسناد لییان أن الحدیث 
کالتفسیر لە. قوله : ٭یخلص) بفتح الیاء وضم اللام . . قوله: ہعلی قنطرة؛ قیل هذا یشعر بأان 
فی القیامة جسرین؛ ذا والذي علی متن جھئم المشھور بالصراط . وأجیب بأئه لا محذور 
فیەء ولئن ثبت بالدلیل أنه واحد فتأویله أن هذہ القنطرة من تتمة الأول . قوله : فیقص؟ علی 
صیغة المجھول من المضارع ویروی : : فیقتص؛ من الاقتصاص وفي روایة الکشمیھني : 
فیقص؛ بفتح الیاء فعلی ھذا اللام في لبعضھمء زائدة؛ وبعضھم؛ فاعل لە آو الفاعل 
محذوف تقدیرہ: فیقص اللہ لبعضھم من بعض . قوله : مظالم غیر منون . وقوله: ٦کائت‏ 
بیتھم؛ صفة مظالم. قوله: ”ھذبوا) علی صیغة المجھول من التھذیب وھو التنقیة؛ یقال : 
رجل مھذب الأاخلاق أي مطھر الأخلاق: قاله الجوهري . قوله: (ونقوا) علی صیغة 
المجھول أیضاً من التنقیةء وأصله: نقیوا؛ استثقلت الضمة علی الیاء فنقلت إلی ما قبلھا بعد 
حذف حرکتھا. قوله : أذن لھم في دخول الجئة؛ علی صیغة المجھولء ومذا فی الظاھر 
مرفوع مثل بقیة الحدیث: کذا فی سائر الروایات إ إِلأ فی روایة عفان عند الطبري فإنه جعل 
هذامن کلام قتادةء وقال القرطبي : وقع فی حدیث عبد اللہ بن سلام: : أن الملائکة تدلھم 
علی طریق الجنة یمیناً وشمالاًء رواہ عبد اللہ ہن المبارك في (الزھد): وصححہ الحاکم . 
فوله: الأحدھم)؛ مبتدا واللام فيه للتاکیدء وخبرہ هو قوله : ×آمدی) ٹوله : ۷ہمدزَلة؛ قال 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )٦۹4(‏ ۷۵ 


الطیبي : أھدی لا یتعدی بالباءء ہل باللام أو بإلی فکأنه ضمن معنی اللصوق بَعنزله هادیأ إلیه 
وذلك لآن منازلھم تعرض علیھم غدوا وعشیا. 

۹۔ باث مَنْ نوقش الجسات غُّبَ 
ونوقش: صلته وعذب: خبرہء وکل من نوقش وعذب علی صیغة المجھول ونوقش 
من المنافشة وھو الاستقصاء والتفتیش في المحاسبة والمطالبة ہائجلیل والحقیر وترك 
المسامحة فيهء والحساب منصوب بنزع الخافض . 

۵٥‏ ۹ - حثثنا نغُبَیْدْ الله بنْ مُوسّیء عن عُتْمان بن الأسُوّدِء عن ابن أبي 
مُلَيْکَةًَ عنْ عابِشَةً عن النبیٗ قل قال: 'سَنْ ُوقش الْحسَابّ مُذّب٭ قالَث : قلُ: الیْسُ 
2 اللہ تعالی  :‏ لوف بََامَث سای نیم4 [الانشقاق: ]۸٣‏ قال: 'ذْلكُ المَرفں؟۔ [انظر 
الحدیث ۱۰۳ وأطراف٭]. 

مطابقته للترجمة مأخوذة من صدر الحدیث. وعبید اللہ بن موسی بن باذام أبو 
محمد العبسي الکكوفيیء وعثمان بن الأسود بن موسی المكکيیء وابن أبی ملیکة ہضم 
المیم هو عبد اللہ وقد مر عن قریب . 

والحدیث مضی في کتاب العلم فی: باب من سمع شیئاأء فراجعه فإنه أخرجه 
هناك بائم من وفِهە: من حوسب عذب: ولکن من نوقش الحساب بھلك . 

حذثني عَمْورُو بن عَلِيٌ حدثنا يَحْییٰ عن عُلْمانَ بن الْأسُوّدِ سَمِعْث ابنّ أبي مُلَيْكَةَ قال: 
سَمِعث عائِشَة رضی اللہ عنھا قالٹ: سیت النیٔ 8ا2 . . . مِلله۔ 

ذا طربق آخر في الحدیث المذکور أخرجه عن عمرو بن علي بن بحر أبي 
حفص الباعلي البصري الصیرفيء وھو شیخ مسلم أیضاً عن یحیی بن سعید القطان إلی 
آخرہ . قولہ: امللهہ٤‏ أي : مثل اللحدیثٹ المذکور . ْ 

اه ابن جْرَیٔج وِمُحَمد بن سُلیم وايِوبٔ وصاِخ بن رُسْئم عنِ ابنِ أبي مُلَيَکَة عنْ 
عابِشة رضی اللہ عنھاء عن النبي ھا 

أي: تابع عثمان بن الأسود في روایته عن ابن أبي ملیکة عبد الملك بن 
عبد العزیز بن جریج ومحمد بن سلیم ہضم السین المھملة آبو عثمان المکی: قال 
الغسانی : استشهلد یہ البخاري فی کتاب الرقاق فی : باب من نوقش؛ ولیس ھو ابن 
سلیم البصري أبا ھلالء ووصل متابعة ابن جریج ومحمد بن سلیم أبو عوانة في 
(صحیحہ): من طریق أبي عاصم عن ابن جریج وعثمان بن الأسود ومحمد بن سلیم 


)٦4( ۔ کتاب الرقاق / ہاب‎ ۸۱ - ۷9۹٦ 


قولە: (وأیوب؛ أي : تابعه - السختیانی أیضاً ووصل متابعته.البخاري في 
التفسیر من روایة حماد بن زید عن أیوب: ولم یسق لفظه. قولە: وصالح: ٤‏ أي: وتابعه 
ا٘یضاً صالح بن رستم ہضم الراء ید السین المھملة وضم التاء المثناۃ من 'فوق؛ - 
وقیل : بفتحھا ۔ المزنی مولاھم أبر عامر بی البصري؛ ووصل متابعته إسحاق بن 
راهویه فی (مسندہ): عن النضر بن شمیل عن آ, بی عامر الخزاز بزیادة فیهە وھي قولە: 
عن عائشة رضي اش عنهاء قال: قالت نی لاعلم أي آیة فی القرآن أشد۔ فقال لي 
النبی پگ : دوما ھی؟ قلت: امن سمل وکا رر ےہ4 [النساء:۲۳٣]‏ فقال : ہإن المؤمن 
یجازی بأسوأ عمله في الدنیاء یصیبه المرض حتی النکبة؛ ولکن من نوقش الحساب 
عذب؟. ۱ 

۶/٦‏ - حذثني إِسٰحاق بن مَلصُورِء حذڈثنا رَوْح بن عُبادَةَء حذثنا حایِمْ بن أبي 
صَفِيرَةء حفثنا عَیْدُ اللہ بنُ أبی مُلَیْكَەٌَ حذثنی القَاِِم بن مُحَمَدِء حدَلَتْیي عائِمَةٔ: ان 
رسول الله تالن: الین اغذ ِحاب وو القیامة إلا عَلَكۂ فَقَلكَ: یا َشرل الله ! أَلَیْس قد 
قال اللہ تعالی : اما من ون کن بیمیخلہ للا وف بحاسب چساپا یا4 (الانشقاق :۸] 
فقال رسول الل 8ےل : ٢إنما‏ ذٌلِك العَرْضٔ ولَیس أحَد پُنائش الات َْمَ القِيامَةِ إلأَ مُذْبُ٠.‏ 
[ائظر الحدیث ۱۰۳ وأطرافھ]. 

مطاہقته للترجمة ظارۃ. وحاتم بالحاء المھملة ابن أبيی صغیرۃ بفتح الصاد المھملة 
وکسر الغین المعجمة ۔ ضد الکبیرة - واسمه مسلم وقد مر عن قریب؛ والقاسم بن 
محمد بن أبي بکر الصدیق رضي الہ تعالی عنەء وقد استدرك الدارقطنی علی البخاري 
بأن ابن أبی ملیکة روی مرة عن عائشة وأخری عن القاسم ففيه اضطراب. قال 
الکرماني: الاستدرأك مستدرك لاحتمال أنه سمعه منھماء فتارة روی بالواسطة وأخری 
بدوٹھا. 

فوله : ۃیناقش)؛ علی صیعة المجھول. قوله: (الح۔ساب) منصوب بنزع الخافقعض 
أي: فی الحساب . قوله: اإلاً عذب؛؟ علی صیغه المجھول أیضاً . 

۷ - حثتا عَِیْ بن عَبْدِ ال حتثنا مُعاد بن مشام قال: حذثني أبي 
عن فَتادهٌ عن آنس عن النبي ہا (ح) حذثنی مُحَمّدُ بن مَعْمَر؛ حدثنا رَوْحْ بی عُباهٌ 

حدثتا سَعیذء عن فتادةَ ص لد بن مال رضی اللہ عده: أنّ نی اللہ قللاِ کان یَقول : 
ایُجاء بالکافر يَمَ القبامَة فَيْقال لهُ: أرَآبِتَ لو کان لَكٗ ہِلْء الأازض دتَقباً أكُنْتَ تَفتَدِي ہو؟ 
َیقُول: نَعَم۔ َال لَه: قٌذ كُنْتَ سُیِلت ما ہُو أَيِسَرْ مِنْ ذُْلِكَ٢.‏ [انظر الحدیث ۳۳٣٣‏ وطرف٭]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن فيه نوع مناقشة. وأخرجه من طریقین: أحدھما: 

عن علي بن عبد الله بن المدینی عن معاذ عن أبیە ھشام الدستوائي عن قتادۃ عن أنس . 


۱۹ ۔ کتاب الرقاق / باب )٦4۹(‏ ۷۷ 


بت ےو سے بن معمر بفتح المیمین القیسي المعروف بالبحرانی ۔ ضّد البرانيی ۔ 
عن روح ہفتح الراء ابن عبادة بضم العین وتخفیف الباء الموحدة عن سعید پن أبي 
عروبة عن قتادةء وقد مضی الحدیث فی کتاب الانبیاء في : باب قول الل تعالی: ٭وَإذ 
قا رلک الک إيی جَال نی الْأضِ خَلیقةہ (الہغر::۰٣]‏ فإنہ اخرجه ھناك من وجہه 
آخر عن نس وھنا ذکرہ من طریقین وساقه بلفظ سعید. 

قوله: ‏ اٗرأیت؛ أي : أخبرني. قولە: ‏ اکنت؟) الھمزۃ فیه للاستفھام علی سبیل 
الاستخبار. قوله: اما ھو آیسر من ذلك؛ أى : أُھون وھو التوحید . 

۸ --.-۔ حثثنا عُمَر بنْ حَفصء حث٠ثنا‏ أبي قال: حذثني الَأعْمَش قال: 
حذثني خَْتَمَةُ عنْ عَدئ بن حائم قال: قال النبی قلا: :ما مِنكُم مِن أحَدِ إلا وَسَيِْکِلْمُۂُ الله 
َتسْتَقِلة الَار ُمَنْ اسقّطاغ مِنْكُمْ أنْ یَتَِيَ النّار ولؤ بِشٍيٌ تَمْرَیا. [انظر الحدیث ۱٢٤١‏ وطرفہ]. 

مطابقتہ للترجمة مثل ما ذکرنا أن فیه نوع مناقشة. وعمر بن حقص یروي عن أبيه 
حغص بن غیاث عن سلیمان الاأعمش عن خیٹمة ہفتح الخاء المعجمة وسکون الیاء آخر 
دج وت لت ن الجعفي عن عدي بن حاتم الطائي رضی اللہ 

والحدیث مضی مطولاً فی الزکاۃ فی: باب الصدقة قبل الرد فإنہ أخرجہه ھناك من 
وجە آخر عن عبید اللہ بن محمد إلی آخرہ۔ 

قولە: اما منکم من أحد٤ء‏ ظاعر الخطاب للصحابة ویلحق بھم المؤمنون کلھم . 
فوله: 8إلا وسیکلمه اللہ٤‏ وفي روایة ابن ماجه: اإلا یکلمه رہە؟ء والواو فیە إن صح فھو 
معطوف علی محذوف تقدیرہ: إلا سیخاطبه وسیکلمه ۔ قوله: ا٢لیس‏ بینە وبین اشا: 
ویروی: الیس بین اللہ وبینہا ۔ قوله: اثرجمان٤ء‏ ہضم التاء وفتحھا وفتح الجیم وضمھاء 
وقال اہن التین : رویناہ ہفتح التاء وقال الجوعري: فلك أن تضم التاء بضمة الجیم یقال : 
ترجم؛ کلامە إذا فسرہ بکلام آخر. قوله: اقدامه؛ أي : أمامهء وفی التوحید علی ما 
7 تی : افینظر أیمن منە فلا یری إِلا ما قدم: وبنظر اشام فلا یری إِلاّ ما قدم. وکذا فيی 
روایة مسلم؛: وفي روایة الترمذي : ففلا یری شیٹاً إلاً شیئاً قدمہ٤:‏ وفي روایة محمد بن 

خلیفة : ٥فینظر‏ عن یمینه فلا یری إِلا النار وینظر عن شماله فلا یری إلا النار؛ . وقال ابن 
ھبیرة : نظر الیمین والشمال غنا کالمٹل لن الانسان من شأنه إذا دھمه أمر أن یلتمت یمیناً 
وشمالاً یطلب الغوث وقیل : یحتمل ان یطلب طریقاً پھرب عنه لینجو من التار فلا یبری 
إلاً ما یقضي الل به من دخول النار . قوله : افمن استطاع منکم؛ جزاؤہ محذوف أي : 


فليفعل ؛ء ووقع کذا في روایة وکیع . 


۷۸ ۱ ۔ کتاب الرقاق / باب )٤٣٥(‏ 


۹ ۔ قال الافتش: حثثتي عَمْرّو عِنْ خَيکمَةً عنْ عی ین حائم قال: 
قال النبی پئلا: دانّقُوا النّازَہ تُمُ أغرَضَ وأشاخ: ثُم قال: انقوا النَارَ مُمْ أغرَضَ واشاخ 
لائاً حتّی ظَنًا أنهُ بَنظر إِلَْھاء تُمْ قال: قوله : داتهُ قُوا النَارَ ولو بش تَمْرَةء فَمَنْ لم یٔجذ 
فُبَكَلِمَة طيْبَةہ. [انظر الحدیث ۱٤١٤١‏ واطرافما۔ _ 

اي قال سلیمان الاعمش؛ وھو موصول بالسند المذکور عن عمرو ھو ابن مرة 
عن خیئمةء وروی الأعمش اولا عن خیئمة بلا واسطةء ثم روی ثانیا بالواسطة . 

وقد آخرجه مسلم من روایة أبي معاویة عن الاعمش کذلك؛ وقد مضی الحدیث 
بأتم من هذا فی کتاب الزکاۃ من روایة محمد بن خلیفة. 

قوله: ١وآشاح؛‏ بالین ای وبالحاء المھملة أی : صرف وجیے٭۔ وقال 
الخلیل: أشاح بوجھه عن الشيء نحاہ عنهء وقیل : صرف وجھه کالخائف أن یناله. 
قوله: ہفمن لم یجد؛ أي : ما یتصدق بە علی السائل . قولە : افبكکلمة طیبة٭ أی یدفعه 
أی: السائل بکلمة تطیب قلبه. 


۰۔ بات ہر رس 


أي: ہذا باب فی قولہ پل : یدخل الجنة... إلی آخرہء وفي ؛ عو وت باب 
یدخلون الجنة سبعون ألفاً علی لغة : أکلونی البراغیث . 

۰۷ء - حذٹنا عِمْرأ بنْ مَیْسَرَةء حذثنا ابنُ فُضَیْلء حنثنا حُصَیْنْ قال أبُو 
عَبْدِ اللہ: وحدثنی آسید بن رَیْدٍ حدثنا مُشَیْمُ عنْ حُصَیْنء قال : گنت عِثذ سَعیدِ بن جُبَيْر 
فقال : حقثتي ابنْ عَباس قال: قال النی کل : هْرِمْۓ عَلَیٰ الام فا لن یز َتۂ 
اڈ والنبِی يَمَرْ مَعَةُ التفْرُّ والكِی یَمْر مَعَهُ العَشرَةَء والنبیٔ يَمَرُ ' مَمَهُ الحَْمَسَة والنيي يَمَرٌ 
َحخْدَهُ فَتظُرْثٌٗ فإذا سَواد کثِبر؛ قُلتثُ: یا جبْرِیل! موْلاء أَمتی؟ قال: لا ولکن انْظُز إلی 
الأئّء فَتقَرتُ نإذا سَواةً کِیڑ؛ قال: مولاء أَتُنْكَء ومؤلاء سَبْعُونَ الفاً قُدَامَهْمْ لا جسابَ 
مَلَيْھم ولا عذابء ثُلتْ تلت: رم قال: کالوا لا يَکُنُوونٌ ولا یَسْتَرْقَونَ ولا یَمَطْيرُونَ وعلی 
َبْهم بََوَكُلوهٌ؛ نقام ِلَيْهِ عُکاشۂ شَُ بن مِحْصن فقال: اذْمُ اللہ أنْ يَجِْعَلَيْي مِلْهُمْ قال: الله 
مر تو پا لہ بی : اذغ اللہ أنْ یَجَْعَلَبي مِنْھُم: قال : ٥‏ سَيَقكُ بھا 
مُکَافَهُ . [انظر الحدیث ۳٣٤٤‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۂ. وأخرجه من طریقین : أحدھما: عن عمران بن میسرة 
۔ ضد المیمنة ۔عن محمد بن فضیل بضم الفاء وفتح الضاد المعجمة ابن غزوان الضبي 
الکوفيی عن حصین بضم الحاء وفتح الصاد المھملتین ابن عبد الرحمن الواسطي . 


۱۔ کتاب الرقاق / ہاب )٢٠٥(‏ و۷۹ 


والطریق الآخر:عن أسید بفتح الھمزة وکسر السین ا ابن یوار سی 
المعجمة ابن بشیر الواسطی عن حصین۔ ۔ کے وت ار البخاری لی رری می 
آخرہ؛ ولم یرو البخاری عنفصف إِلأً فی هذا الموضع فقط مقروناً عمران بن میسرة. فان 

قلت: أسید هذا ضعیف جداً ضعفه جماعة منھم یحیی بن معین وأفحش القول فی 
وقال أبو حاتم: کانو یپتکلمون فے , قلت : قال ابو مسعود: لعله کان ثفقَة عنلد وھذا لپ 
یجدي فی الاحتجاج بە: ولھذا روی عنه مقرونا بعمران بن میسرة. قإن قلت: ما کان 
الداعی لھذا والاسناد الأول کان کافیا؟. قلت: قال بعضھم: إنما احتاج إليه فراراً من 
تکرر الاسناد بعینہ فانہ آخرج 0 الاول فی الطب فی : باب من اکتوی . ئم أعادہ 
ھنا فاضاف إليه طریق ہشیم. انتھی. وھذا لیس بشيٍء لن قد وقع في البخاري آسائید 
کثیرۃ تکررت بعیتھا في غیر موضعء ولا یخفی ھذا علی من یتامل ذلك. وأما الذي 
ذکرہ في الطب فھو مطول أخرجە: عن عمران بن میسرة عن ابن فضیل عن حصین عن 
عامر عن عمران ہن حصین الحدیث . واخرجہ فی أحادیث الاںہاء مختصرأاعن مسدد 


قوله: ١عرضت‏ علي) بتشدید الیاء اوالأمم) بالرفع . قوله: والأمةہ أي: العد 
الکثیر ۔ قوله: قأخذ) بفتح الخاء المعجحة والذال المعجمة في روایة الکشمیھنی؛ و 
من أفعال المقاربة وضع لدنو الخبر علی وج الشروع فيه والاخذ فيه 00 
اخذ استعمال: عسیء فیدخل أن فی خبرہء وتارۃ یستعمل استعمال: کاد بغیر أن 
ویروی : فاجد ہغتح الھمزۃ وکسر الجیم وبالدال المھملة: فعلی ھذا لفظ النبی 
منصوب علی المفعولیة: وعلی الاول هو مرفوع علی أنه اسم أخذ. وقوله: قیمرہ 
خبرہ. قوله: (٦النفر؛‏ هو رعط الإنسان وعشیرته وھو اسم جمع یقع علی جماعة من 
الرجال خاصة ما بین الثلاثة إلی العشرۃ ولا واحد له من لفظه. قولهھ: ‏ معه العشرةہ 
بفتح الشین اسم العدد المعین وفي روایة المستملي: العشیرةء بکسر الشین وسکوت الیاء 
آخر الحروف؛ وھي القبیلة. قوله: ٢فإذا‏ سواد کثیر؟ السواد بلفظ . ضد البیاض ۔ هو 
الشخص الذي یُری من بعید ووصفە بالکثرة إشارة إلی أن المراد بلفظه الجنس. قولەه: 
(فإذا سواد کثیر؟ كکلمة: إذاء للمفاجاأۃ وفي رویة سعید بن منصور: عظیمء موضع: 
کثئیر. قوله: اقدامھم) في روایة سعید بن منصور ومعھم؛ بدل: قدامھم: وفي روایة 
حصین بن نمیر ومع ھؤلاء. قولە: اولم؟؛ یکسر اللام وفتح المیم ویجوز تسکینٹھا 
یستفھم بھا عن السبب . قولەه: لا یکتوون؛ قال الکرماني : أي عند غیر الضرورة 
والاعتقاد بأن الشفاء من الکي . 


۱١ ۸"۰‏ : کتاب الرقاق / باب )٠٥(‏ 


قلت : فيه تامل . قولهە: اولا یسترقون)؟ أي : بالأمور التی ھی غیْر القرآن کعزائم 
اأمل الجاھلیة. قوله: ہاولا یتطیرون) أي : لا یتشاءمون بالطیور وأنھم الٰذین یترکون 
اأعمال الجاعلیة وعقائدھم : قیل: ھم آکثر من ھذا العددے وأجیب : الله أعلم بذلك مع 
احتمال أن یراد بالسبعین الکثیرء وقال بعضھم: إن العدد المذکور علی ظاھرہ. وَقوّي 
کلامہ بأحادیث مٹھا: ما رواہ الترمذي من حدیث أبی أمامة رفعه: وعدني ربي ان یدخل 
الجنة من أمتی سبعین ألفاً لا حساب علیھم ولا عذابء وثلاث حثیات من حثیات ربي . 


قلت: احتمال الزیادۃ فی السبعین باق؛ لن المراد منه لیس خصوص العدد 
والحثیات کنایة عن المبالغة فی الکثرة. قاله ابن الأثیر: قوله: ہرجل آخره قیل: هو 
سعد بن عبادةۃ الأنصاری سید الخزرج. 

قلت: أخرجه الخطیب فی (المبھمات): من طریق أبيی حذبفة إسحاق بن بشر 
احد الضعفاء وقیل: یستعبد هذا السؤال من سعد بن عبادۃ فلعل هذا سعد بن عمارة 
الأنصاری وصحف الناقل. قوله: ‏ سبقك بھا عکاشة) اختلفوا فی الحکمة فی قوله اَل 
ہتفر فان آفرات کا0 کخر سورد ملا نان الاضق کی المسعاہتا عم 
النفاق وقیل: إن البی چا علم بالوحي أنه یجاب في عکساة ولم یقع ذلك فيی حق 
الآخرء وقال اہن الجوزي: یظھر لي أن الأول سأال عن صدق قلب فاجیب؛ واما الثاني 
فیحتمل أن یکون راد حسم المادةء فلو قال للثاني: نعمء فلا شك ان یقوم ثالث ورابع 
إلی ما لا نھایة لەء ولیس کل الناس یصلح لذلكء وقال القرطبي : لم یکن عند الثاني 
من تلك الأحوال ما کان عند عکاشةء فلذلك لم یجب . وقال السھیلي: الذي عندي في 
ھذا انھا کانت ساعة إجابة علمھا لا واتفق أن الرجل قال بعدما انقضت؛ وا أعلم . 

٣/۱‏ ۹ ۔ حدَثٹا مُعادُ بن أأسّد؛ آخیرٹا عبڈً اللہ أخبرنا بُونُسْء عن الْهرئ 
قال: حتثني سَعید بن المُسَیْب: اك ابا 1ة 037+شملٹ رسرل ال پل بنول: 
َذخلُ الجَئة بن أُنعی زُرَة همُمْ سَبْموقَ الفاً تضِيء وُجْومُهُمْ إضاءة القَمَر یل البذرہ. 

وقال أبُو غُرَیْرَةً: فقام عُکَاشَة بن ِحسن الأسَیِيٰء يَرْقُمْ نَمِرَةٌ عليْهِء فقال: یا 
سر الله اذغ الله ان يَخِْعَلَيي مِئھُمغ. قال: ه٢اللَهْمٌْ‏ اجُعله مِنهُم؛ تُمْ قام رجْلْ مِنّ الأنصارِء 
فقال: یا رّسول الل! اذمُ الله أنْ یَجِعَلني مِئهُخ . فقال: هسَبَقَكَ بھا مُکَاشةُ. [انظر الحدیث 
1۱ . 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. ومعاذ بضم المیم ابن أسد أبو عبد الله المروزي نزل 
البصرۃ؛ وعبد اللہ هو ابن المبارك المروزي؛ ویونس هو ابن یزید . 


والحدیث أخرجه مسلم فی الإیمان عن حرملة عن یحیی . 


۱۹۔ کتاب الرقاق / باب )٢٥٥(‏ ۸۱ 


قوله: ۶نمرة4 ھی کساء فيه خطوط بیض وسود کاأنھا أخذت من جلد النمر . 

۲ءء-۔ حخثذثنا مَعیذ بن أبي مَرْيَمٌء حدثنا أبُو غُسَان قال: حقثدی أبُو 
حازمء عنْ سَھُلِ بن سَعْد قال: قال ای ھاڑ: دلیذْخْلَیٗ الجَنة بن ابی سَبْمُون الفاء از 
اتا ات ۔ شّك في أعَییما ایٹمایکین آجذ بَعَضُھُمْ بَیَْضء حبّی یَذخْل أوَلَھُمَ 
وَآَحَرْهُم الحِة وَوُجُومُمَ عَلی ضؤء القمر لَيلَةً الیْذر. [انظر الحدیث ۳۲٣۷‏ وطرفه]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ. وأبو غسان بفتح الغین المعجمة وتشدید السین محمد بن 
مطرف؛ وا ہو حازم سلمة بن دینار . 

والحدیث مضی في : باب ما جاء فی صفة الجنة . 

قوله: ١شك‏ في أحدھما؛ وفي روایة مسلم من طریق عبد العزیز بن محمد عن 
أبی حازم: لا یدري آہو حازم أیھما قال. قوله: امتماسکین) نصب علی الحال: وفي 
روایة مسلم: 09 بالرفع علی آنه خبر مبتدأ محلذوف: أی : رو سم 
وقال النووی : کذا في ؛ بعض النسخ؛ وفي بعضھا ہالنصب فکلاھما صحیح . قولہ: لہ 
یں یر ہر دس می 
أخذ بعضھم بعضاً. قوله: احتی یدخل أولھم وآخرھم الجنة) هذا غایة للتماسك 
المذکورء والاخذ بالأیدی . وفي روایة فضیل بن سلیمان التيی مضت فی: باب صفة 
الجنة : لا یدخل أولھم حتی یدخل آخرھم 

معناء: یدخلون صفاً واحداء فیدخل الجمیع دفعة واحدةء وإن لم یحمل علی 
ھذا المعنی یلزم الدور وإنما وصفھم بالأولیة والآخریة باعتبار الصفة التی جازوا فیھا 
علی الصراط ۔ وفيه: إشارۃ إلی سعة الباب الڈی یدخلون عنە الجئة . وقال عیاض : 
یحتمل أن یکون معنی قوله: متماسکینء آنھم علی صفة الوقار فلا یسابق بعضھم بعضا 
بل یکون دخولھم جمیعأ. وقال النووي: معناہ أھم یدخلون معترضین صفاً واحداً 
بعضھم بجنب بعض . قوله: (ووجوھھم علی ضوء القمرا الواو فیە للحال . 

۳ :-۔ حذئثثتا عَلِیٗ بن عَبْدِ اللہ حذثنا بَعْقُوبُ بن إِبْرَامِيمَ حذثنا أبی عن 
صالِح حدثنا نافع عن ابن عُمَرَ رضي ال عنھماء عن النبي قيء قال: '٢إِذًا‏ دَخَل أَهْل الجْنة 
الجَنَةَ وأْخْلٌ النّارِ الَارَء ُمٌ یَقُومُ مُوَتْنَ بَيْكَهُمْ: یا أفل النَارِ لا مَوْتَء ویا أغل الجَن لا مَوْتَ 
خْلود٠.‏ 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن فیه ذکر دخول المؤھنین الجلة . 

وعلي بن عبد اللہ مر ابن المدیني؛ ویعقوب بن إبراھیم یرویي عن أہیە 
إبراھیم بن سعد بن إبراعیم بن عبد الرحمن بن عوف رضي ال تعالی عنهء وصالح هو 


۸۲ ۱ ۔'کتاب الرقاق / باب )٢٥(‏ 


ابن کیسان الغفاريی بکسر الْغیں المعجمة وتخفیف الفاء وہالراء. 


والحدیث أخرجه مسلم في صفة النار عن زھیر ہن حرب وغیرہ. 

قولە: ہیا أھل الثارہ أصلہ: یا أھل النار حذفت الھمزة تخفیفاء وکذا قولہة:.+یا 
أھمل الجنة؛ قولە: الا موت؛ مبنی علی الفتح. قولە: اخلود؛ إما مصدر وإما جمع 
خالد والتقدیر : الشان أو ھذا الحال خلود وأنتم خالدون . 

؛٤٣/|٥؛:؟۔‏ - حدُٹتا اہو اللیْمائِ اُخبرنا و شعیب حدثنا أَہُو الزنادِ +عن اللأعرّج 
عنْ أبی مُرَیْرَة قال: قال النی 8لة: ا٢یل‏ لأغل الجَثَة: یا مل الجَثةِ عُلُودٌ لا مت ولأفل 
النار: یا أغل التارِ خُلُودِ لأّ مُوْتٌ؛. 

مطابقة هذا للترجمة مثل ما ذکرنا فی الحدیث السابق. وأہو الیمان الحکم بن 
نافمء وأبو الزناد عبد اللہ بن ذکوان؛ والأعرج عبد الرحمن بن ھرمز. 

قوله: ہیا أھل الجنة؛ لم یثبت في روایة غیر الکشمیھني . قوله: ‏ لا موت٠‏ زاد 
الإاسماعیليی فی روایتە: لا موت قب , 

١‏ بابٍ صِفَةِ الجَكَِّ والتًاِ 

أي: ھذا باب فی بیان صفة الجنة وصفة النار وقد وقع في بدء الخلق: باب ما 
جاء فيی صفة الجنة: وباب صفة النار . 

وقال أبُو سَعیدٍ: قال النبیٔ کل : داوّل مُعام بِاتَلهُ آمل الحَنة زِيامۂٔ کبد ححوتٍ؛ . 

أبو سعید هو سعد بن مالك الخدری رضی اللہ تعالی عله: هذا الحدیث قد مضی 
مطولاً عن قریب في: باب بقبض اللہ الأرض. قولە: 9کہد حوت؛ في روایة أبي ذر: 
کبد الُحوت . 

عدنٌ: خُلدٌء عَدَنث ہازضی: اقمٰث؛ ومئه المَعدِن. ۱ 

أشار بە إلی تفسیر عدن فی قوله تعالی: ٭جَنَّتٍ عَدن4 [التوبة :۷۲ء وغیرما] وفسر 
الْعدن بموله: خلد: بضم الخاء وقال الجوھری : الخلد دوام البقاء تقول: خلد الرجل 
یخلد خلوداء وأخلدہ اللہ إخلاداء وخلدہ تخلیداً. قوله: اعدنت بأرض؛: أقمت به 
أشار بە إلی أن معنی العدن الااقامة: پقال : عدن بالبلد أقام بە. فوله: وھ المعدن؛ 
أي: ومن ھذا الباب: المعدن الذي یستخرج منە جواھر الأرض کالذھب والفغضۃة 


فی مَعْینِ صِدَقِ: في مُلبتِ صِدقِ. 


۱۔ کتاب الرقاق / ہاب )١٥(‏ ۸۳ 


أشار بھ إلٰی تفسیر معدن صدی فی کلام الناسء بقولە: منبت صدقف وئيی روایة 
ار بی ذر: فی مقعد صدق) کما في القرآن و إِنَ ین فی جن وہر تا فی مَفَمدِ سدق 4 
[القمر:٤٥٥٤]‏ وھو الصواب. قوله: فافی جَلي أي: في بساتین قوله لوتَبَ أي: 
وأنھارء وإنما وحدہ لاأجل روس اي وقال الضحاك: أي فی ضیاء وسعة؛ ومنه 
الٹھار. وقال التعلبی: معنی لمَقَمَد مدق مجلس حق لا لغو فیه ولا تائیم وھو الجنڈ: 

 - "۵٥‏ حذثنا عْلَماا بنْ الهَیْكُم حدثنا عَوْفء عنْ أبي رجاء عنْ عِمٰران 
عن النبئ لا قال: قوله: اطْلَمْت في الجَنَة قَرَآبِ أکُتَر آهُلھا الفْقَرَاءَ واطْلَعْتُ في التار 
فُرّأیٰت أَكُتَز أھلھا النّساء٤.‏ [انظر الحدیث ۳۲٣٣‏ وطرفی٭]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن کون أکثر أھل الجنة الفقراء. وکون آکٹر أھل النار 
النساءء وصف من أوصاف الجنة ووصف من أوصاف النار ۔ 

وعثمان بن الھیٹم بفتح الھاء وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الثاء المثلثة ابن 
الجھم أبو عمرو المؤذنء وعوف هو المشھور بالاعرابي؛ وأبو رجاء بالجیم عمران 
العطاردي وشیخە عو عمران بن حصین الصحابي . والرجال کلھم بصریون . 


والحدیث مضی فی صفة الجنة فإنه أخرجه ھناك عن أبي الولید عن سلیمان بن 
بلال عن أبی رجاء عن عمران بن حصین. .. إلی آخرہء وفي النکاح عن عثمان بن 
الھیٹم عن عوف. .. إلی آخرہء ومضی الکلام فیه. 

قوله : ٦‏ اطلعت٠‏ بالتشدید أي : أشرفت ونظرت . 

٦‏ -ہ جدِثنا مُسَدَدٌ حدثنا ِسُماعیل أخبرنا سُلَیْمانُ التَیْمِیٔء عنْ أبي 
عُنْمان: عنْ أَسامَةً عن النبیٔ پا خال : اقُمْتُ مَلی باب الجَتَةِ فکان عائَةً مَنْ دخلٹھا 
المُساکینغء وأضضحابٔ الجْدً مُحُْوسُونٌء غَيرَ أن اصْحاب الثار قذ أَيرَ بِهم إلی الثثارے وقِمْتُ 
علی باب الٹار فادا عامة مَنْ دَكَلھا النساۂ . [انظر الحدیث .]6١4٦‏ 

المطابقة فيه مثل ما ذکرنا فی الحدیث السابق. وإسماعیل هو ابن علیةء وسلیمان 
التیمی؛ وأبو عثمان هو عبد الرحمن بن مل؛ وأسامة هو ابن زید بن حارثة الصحابي 
ابن الصحابي ۔ 

قولە: ہعامة من دخلھا المساکین؟ وفی الحدیث السابق: الفقراء کے بأنه 
بطلق أحدھما علی الآخرء قاله الکرماني. 

قلت: قد مر الکلام فیه فی کتاب الزکاۃ۔ قولە: ‏ ٭وأاصحاب الجدہ بفتح الجیم أي 
الغنی قوله: امحہوسون) یعتي لٰلحساب ؛ بس ہو تو جحیوت 

من النسخ؛: وما ثبتا إلا فی روایة أبيی ذر عن شیوحه الثلائة 


)٢١( ۔ ' کتاب الرقاق / ہاب‎ ۱ ۸٤ 


۷ ۔ حذَثنا مُعادُ بنُ أسّدِء اخبرنا عَبْدُ الله اأخبرنا غُغْرُ بن مُحَمّلِِ بن 
یو عِ آبیو آنهُ حدَّهُ عن ابن عُمَرَ قال: قال رسود اللہ قلل: دإِذّا صاز أَغَلَالِجَنَةِ إلی 
الجْنَِ ول النارِ إلی النَارِ جيء بالمُؤتِ حتّی يُجْعل بین الجئۂ والارِ ثُمْ يُْيَخْء تُمٌ بُنادي 
مُناد: یا أغل الجَنَة لا مَوْتَء یا ال النارِ لا مَوْثَ: فَیَزْدَادُ أغل الجَثة فَرَحاً إلی فَرَحِهَمْ 
وَيَزْدَادُ اغل انار حُرٴناً إلی حْْيِهِمٰ٤.‏ [انظر الحدیث .]٦٤٦٤٤‏ ْ 

مطابقته للترجمة من حیث إِن ازدیاد أھل الجنة فرحأء وازدیاد أھل النار حزناء 
وصف من أوصافھما من حیث أنھما حاصلان فیھما. وھو وصف المحل واإرادةۃ وصف 
الحال . 

ومعاذ بن أسد أبو عبد اللہ المرزی نزل البصرة؛ وعبد اللہ هو ابن المبارك 
المروزي؛ وعمر بن محمد یروي عن أبيه محمد بن زید بن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب رضی الله تعالی عنه. 

011 آخرجہ مسلم في صفة أھل الجنة والنار عن ھارون بن سعید وغیرہ . 

قوله: احتی یِجعل بین الجنة والنارٴ فی حدیث الترمذي عن أبي ھریرة: فیوقف 
علی السور الذي ہین الجنة والنار۔. قولەه: ام بذبح)؛ قبل : الموت عرض کیف یصح 
عليه المجيء والذبح؟ وأجیب : بأن اللہ سبحانە وتعالی یجسدہ ویجسمہ أو عو علی 
سبیل التمثیل للإٍشعار بالخلودء ونقل القرطبي عن بعض الصوفیة: أن الڈي یذبحه 
یحیی بن زکریا علیھما السلام: بحضرۃ النبي گل إشارۃ إلی دوام الحیاۃء وقیل: 
یذبحە جبریل علی باب الجنة. 

۸ ء۔-۔ حذثتا مُعاذُ بن أسّدِء أخبرنا عَبْدُ اللہ أخبرنا مالِك بن انس عنْ 

بن أُسْلْمَ عْ عطاو بی يَسارِ عنْ أبي سعیدِ الحْذْرِيٌ قالہ قال رسول اللہ پل : ٢إِنْ‏ اللہ 
مریہ درف و : یا أل الجَنَة! یَقُولُونٌَ: لَبَيِكَ ربُنا وسَعْدَیِكَء فَيَقُول: عَل 
رَضِيثُم؟ ؟ فَینُولٰونَ: وم تا لا َزضی٠‏ وگذ ینتا ما لم تشط اعد ِؿ عَلفك؟ یٹو: نا 
لیک ائضل مِن ذُلِكَ. قَانُوا: یا ربٔ وأئی شنءِ أَضَلٌ مِن ذَلِك؟ فَيفُولَ: أَِل عَلَيکُمْ 
رضوانی؛ فَلا َسْحَط عَلَيكُمْ بَعْنَه ابَدا؛. [الحدیث ٣٥٦٦‏ ۔ طرفه في : ]۷٥٠۸‏ 

مطابقة هذا للترجمة مثل الذي ذکرناہ فیما قبل . والحدیث أخرجه البخاري أیضاً 
في التوحید عن یحبی بن سلیمان. واخرجه مسلم في صفة الجنة عن محمد بن 
عبد الرحمن وغیرہ. وأخرجه الترمذي فيه عن سوید بن نصر. وأآخرجھ النسائي في 
النعوت عن عمرو بن یحیی بن الحارث . 

قوله : ٭ أحل) من الإحلال بمعنی الإنزالء أو بمعنی الإٍیجابء یقال: أحله اللہ 
عليه أی: أوجبەء وحل آمر اللہ عليه أيی: وجب . 


۱ ۔ کتاب الرقاق / باب )٦٥(‏ ۸۵ 


٠٥٥٠/۹٤۹‏ سر سی ہو 3 حدثنا مُعاوِیَهً بن عَمْرَوْء حدثنا أبو 
اِسٰحاق؛ عن حَمَيد: قال: 9 8 ای حارِئَه یوم بَدر رز وهُو عُلام فُحِاءَت 
أكَهُ ا الی النبی و 099 الله قُذ عَرَنْتَ مَثرِلَةً حارِنَة مني! فان يَكُ في الجَلة 
اہر وأحُمَیِب: وإِنْ گن الْأحْرّی تٌرّی ما أَضْنَمْ. فقال: هوبٔحك! آوَ ممبلت؟ او جَنَة 
واحدَةٌ ھی؟ إِنھا جنانٌ کَثيرَةٌء وإِنَهُ لَفي جَنَة الْفْرْدَوُس؟. [انظر الحدیث ۲۱۸۰۹ وطرفیه]. 
البغدادي: وأہو إسحاق ]براھیم بن محمد الفزاري؛ وحمبد بن أہی حمید الطویل . 

والحدیث مضی في المغازي في: باب فضل من شھد بدراً بعین ھذا الإسناہ 
والمتن ۔ 

وحارثة هو ابن سراقة بن الحارث الأنصاري لە ولابویە صحبة وآأمه هي الربیع 
ہالتشدید بنت النضر عمة انس رضی اللہ تعالی عنھما. قوله: ١ری‏ ما آصنم؟) ہإشباع 
الراء فی روایة الأکثرینء وفي روایة الکشمیھني : تر ما اصنعء بالجزم جواب الشرط 
یعنی : وإن لم یکن في الجنة صنعت شیئا من صنع أھل الحزت مشھورا یرہ کل أحد. 
قوله: ”ویحك؟ کلمة ترحم وتعطف قولە: ‏ آو ھبلت٤‏ الھمزۃ فیه للاستفھام والواو 
للعطف علی مقدر بعد الھمزةء وھبلت علی صیغة المجھول والمعلوم من ھبلته أمه إذا 
ثکكلته. قولهہ: ١أو‏ جنة واحد:؟؛ الکلام فيه کالکلام نی او عبلت؟) قوله: ہ8 وإنھا) أیى : 
الجنة اجنان٤‏ یعنی أنواع البساتین. قوله: ٢لفي‏ جنة الفردوس) باللام فی روایة الأکثرینء 
وففي روایة الکشمیھنی بدون اللامء وقال الزجاج : الفردوس من الأودیة ما ینہت شروباً 
من النباتء وقال ابن الأنباريی وغیرہ: بستان فيه کروم وغیرھاء ویذکر ویؤنٹ: وقال 
الفراء : ھو عربی مشتق من الفردسة: دھيی الٰسعة وقیل: رومي نقلته العرب؛ وفیل : 
سریانی والمراد به ھنا هو مکان من الجنة هو أفضلھا. 

7۰ء "-۔- حذثنا مُعاً بنْ أسَدِء أخبرنا الفضّل بن مُوسّیء اخبرنا الفضیْل: 
أبي حازِم: عنْ أبي مُرَیْرَةَ عن النبيٌ قللی قال: ہما بَينَ مَنْكبَي الکافر مَسِيرَۃ فَلانَة ایام لِارٗاکب 
الممسشرع٢‏ . ۱ 

مطابقته للجزء الثانی من الترجمة من حیث إن کون منکبي الکافر ھذا المقدار غی 
النار نوع وصف من أوصافھا باعتبار ذکر المحل وإرادۃ الحال . 
وتخفیف النون الأولی وکسر الثانیةء وسینان قریة من قری مرو؛ والفضیل ۔ مصغر 
فضل ۔ کذا في روایة الأڈکٹرین غیر مٹسوب؛: ونسبه ابن السکن في روایته فقال : 


آگ‌۸ ۱“ کتاب الرقاق / ہاب )٦٥(‏ 


الفضل بن غزوان وعو المعتمدء ونسبه أبو الحسن القاہسي في روایته عن أبي زید 
المروزي فقال: الفضیل بن عیاض: وردہ ہو علي الجیائي فقال: لا روایةاللفضیل بن 
عیاض في البخاري إلا فيی موضعین من کتاب التوحید: ولا روایة لە عن أبى حازم 
راوي ھذا الحدیث ولا أدرکەء وأہو حازم سلمان الأشجعي . 

والحدیثٹ آخرجه مسلم في صفة النار عن أبي کریب وغیرہ . 

قوله: امنکبی الکافرا تثنیة منکب بکسر الکاف وھو مجتمع العضد والکتف: وفی 
روایة یوسف بن عیسی عن الفضل موسی شیخ البخاري بسندہ؛ خمسة أیام؛ وروی أحمد 
من روایة مجاھد عن ابن عمر عرفوعاً: ایعظم أھل النار في النار حتی إن بین شحمة أذن 
أحدھم إلی عاتقه مسیرة سبعمائة عام٤ء‏ وروی البیھقی فی (البعث): من وجه آخر: عن 
مجاھد عن ابن عباس: (مسیرۃ سبعین خریفاً٢ء‏ وروی ابن المبارك في (الزھد): عن أبي 
ھریرة قال : ٭ضرس الکافر یوم القیامة أاعظم من أحد: یعظمون لتمتلیء مئھم ولیذیقوا 
العذاب٤؛‏ ولم پصرح برفعه لكئە في حکم المرنوع لانه لا مجال فيه للرأای وفی مسلم: 
عن أبي عریرة مرفوعاً: غلظ جلدہ مسیرۃة ثلاثة أیام؛ وأخرجہ الہزار عن أبي ھریرۃ بسند 

بلفظ : ٭جلد الکافر وکثافة جلدہ اثنان وأربعون ذراعاً بذراع الجبار؟ . قال البیھقي : 
أراد بلفظ الجبار التھویل: قال: ویحتمل أن پرید جباراً من الجباہرۃ؛ إشارۃ إئی عظم 
الذراعء وقال ابن حبان لما أخرجه فی (صحیحہ): بأن الجبار ملك کان بالیمنء وروی 
البيھقي من طریق عطاء بن یسار عن أبي عریرۃ: ‏ وفخذہ مٹل ورقان ومقعدہ مثل ما بین 
المدینة والربذة٤ء‏ وأاخرجہ التعرمذدي ولفظه : بین مكة والمدینة وورقان بفتح الواو وسکون 
الراء وبالقاف والنون جبل معروف بالحجاز؛ واختلاف ھذہ المقادیر محمول علی اختلاف 
تعذیب الکفار فی النار. فإن قلت ت: ورد حدیث أخرجه الترمذي والنسائي بسند جید : ' عن 
عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ: لإن المتکبرین یحشرون یوم القیامة أمثال الذر فی 
صور الرجال یساقون إلی سجن في جھنم یقال لە: بولس٤.‏ 

قلت: ھذا فی أول الأمر عند الحشرء والأحادیث المذکورۃ محمولة علی ما بعد 
الاستقرار في النار ۔ 

۳۱۷۱ء - وقال إِسٰحافٌ بن إِبْرَامِيمَ: أخبرنا المُفِيرَةً بن سَلَمَة حدثنا 
وَعَیْبٌ عنْ أبي حازم عنْ سَھّل بن سَغْوٍء عنْ رسُولِ اللہ قال: ١إ‏ في الجَنَةِ لَفَجْرَة یسر 
الرٗاِبٔ في ظِلّھا ماقةً عام لا يَقْطمُھا؛. 

/"٣۳۲‏ می٦‏ ۔ قال أہُو حازم: فُحَدَلتُ بو اللْعمان بن أبي عیاش فقال: حذثني أبو 
سَچیدٍ عن النبی لی قال: دإنّ في الجُنَةِ لُشَجرَةَ يَییر الرّاكِبٔ الجَوَاد المُضَمْر السرِيعَ مائة 
عام ما یَقْطمُھا؛. 


۱۹ ۔ کتاب الرقاق / ہاب )6٦١(‏ ۸۷ 


مطابقته للترجمة ظاعرۃ۔ وإسحاق بن إبراھیم المعروف بابن راھویهہ والمغیرۃ بن 
سلمة بفتحتین المخزومی البصري؛ ووهیب ۔ مصغر وهب ۔ ابن خالد البصضّريء وآبو 
حازم سلمة بن دینار وسھل بن سعد بن مالك الأتصاری . 

والحدیث أخرجه مسلم عن إسحاق بن إبراھیم أیضاً ولکنه قال: حدئٹنا 
إسحاق بن إبراھیم: وأخرجه البخاري معلقا. 

قولە: ہلشجرةا اللام فیه للتاکید. قوله: ةلا یقطعھا؛ یعنی: لا یبلغ إلی منتھی 
اغصانھا . 

قولە: ۲قال أبو حازم؛ موصول بالسند المذکور؛ والنعمان بن أبي عیاش بالیاء آخر 
الحروف المشددة وبالشین المعجمة الزرقي التابعي المدني الثقة: واسم أبي النعمان : 
زید بن الصامت؛ قتل برض حمص سد أربع وستین وکان عاملاً لابن الزبیر علبھا. 
قوله: ٭حدثنی آبو سعیدہ کذا في روایة مسلم: حدثني؛ ویروی هنا: اخبرني؛ أیضاً 
وأبو سعید هو الخدري رضي اللہ تعالی عنه. 

قوله : ٦الجواد*‏ بفتح الجیم وتخفیف الواو وھو الفرس؛ البین الجودةء ویقال: 
سی وس نر وص ومن ھت وقال ابن فارس : الجواد الفرس 
السریع . فولەه: ‏ المضمر) ؛ بفتح الضاد المعجمة وتشدید المیم من قولھم: ضمر الخیل 
ٌی ا لااعلہااثرت صد ات وکذلك اأُضمرماء قاله الکرمانی . وقال ابن 
فارس: المضمر من الخیل أن یعلف حتی یسمن ثم یردہ إلی القوت وذلك فی أرہبعین 
لیلةء وھذ المدۃ تنسمی: المضمار؛ وقال الداودی : المضمر هو الذي بدخل فی بہیت 
ویجعل عليه جله ویقل علفه لینقص من لحمہ شیتاً فیزداد جریه ویؤمن عليه أن یُسبق 
قال: وکان للخیل المضمرۃ علی عھد رسول اللہ لا سبعة أمیال في السبق؛ ومالم 
یضمر عیل . 

٣۳‏ و ۓ ے- حۂثنا : کارا ُتيتَةُء حدثتا عبْذُ المَزیز؛ عنْ أبي حازم عنْ سَهّلِ بن 
سَعد أنْ رسول اش اق قال: توله: ایتخلق اڈ بن آئے میدق الف ۔ از مشاہ 
ِء لا يذرِي ابو حازم أیُھُما قال اھَُماسِکونُ آخذً بَمْهْهُمْ بَعضاً لا يَدْخْل اوَلْ حنٌی 


پر ہر کر ر 


يَدْخُل اَخَرُّْم وُجوهْهُمْ علی صُورَة القَمر لَيْلَهً البذرِ؛ . [انظر الحدیث ۳۲٣٤‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة مثل ما ذکرنا فی بعض الأحادیث الماضیة وعبد العزیز ھو ابن 
ار ہبی حازم سلمة بن دیئار . 
ال سورچیں و خریوا ون سیت 


۸ ۱“ کتاب الرقاق / باب )٢۲٥(‏ 


قال الکرمانی: قوله: الا بدخل) فإن قلت : کیف یتصور ھذا وھ مستلزم الدور؟ 
لأن دخول الاول موقترف علی دخول الآخر وبالعکس ؟. 

قلت : یدخلون معاً صفاً واحداء وھو أیضاً دور معیة ولا محذور مه . فان قلت 
فی بعض الروایة: یدخلء بدون کلمة: لا. قلت: لا هو مقدر بدل عليه المعتی :او 
حتی بمعنی مع أو عن أو معناہ: استمرار دخول أولھم إلی دخول من هو آخر الکل. 

٥ ٤4‏ ۔ حَثنا عَبْد الل بنْ مَسْلمَة حدثنا عبٰد المزیز عنْ أپیهِ عنْ سَھُل 
عن النبي ےل قال: قوله: ٢إ‏ ال الجْثّةِ لَیتراءزْن القْرَف في الجْلة کما تََراءَوْنَ الکَوْكَبَ في 
السٌماء . 

+٥‏ - قال أبي : فَحْدْلْث بو الما بن أبي عَیٔاش فقال: أشْهھَدُ لَسْمعْثٌ 
أُہا سُعید بُحَدث: ویزیڈڈ فیه : اکما تَراءَوٰنٌ الکؤکبّ الغارِبَ فی الأئن الشرٴقی والفْزیی؛. 
[انظر الحدیث .]۳۲٣٣‏ 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ. وعبد العزیز یروي عن آبيه آبی حازم سلمة بن دینار عن 
سھل بن سعد رضي اللہ کت 

قوله: للیتراءون؛؟ أي : ا ینظرون واللام فيه للتاکید . قوله: ۃالغرف؛؟ بۃ بضم الغین 
المعجمة وفتح الراء جمع غرفة. قولە: (الکوکب؛؟ فی روایۃة الا‌سماعیلي : دای 
الدري . 

قوله: (فال؛ أي : قال عبد العزیز: قال: دابی؛ ھو أبو حازم. قولە : 7 أاشہد 

لسمعت٠‏ اللام جواب قسم محذوف . قوله: ‏ ہا سعیدہ هو الخدري . قولە: ہفیه؛ أي: 
فی الحدیث . قوله: ٦‏ الغارب؛ فی روایة الکشمیھني : الغاہر ہتقدیم الباء الموحدة علی 
الراءء والغابر الذاھب وضبط> بالیاء آخر الحروف مھموزۃة قبل الراءء وقال الکرمانی: 
الکوکب في الشرق لیس بغالب فما وجھە؟. 

قلت : پراد بە لازمه وھو البعد ونحوہ؛ وقال الطیبی : شبه رؤیة الرائی فی الجنة 
صاحب الخرفة برؤیة الرائي الکوکب المضرء الباقي في جانب الشرق والغرب في 
الاستضاءة مع البعد, ۱ "۴م" ۱ 

2+ - حدثثي مُحَمّذ بن بشار حثثنا غْدَرٌ حثثنا شَعبَّةُء عن أبي 
عمُران قال: سَمِعُث أَنَس بن مالِكٍ رضي اللہ عنهء عن اللبئ لا قال: قوله: ٢یقُول‏ اللہ 
تعالی لامونِ مل النٌارٍ عذاباً يَْمَ القبامَة: لو أن لْكَ ما في الأرزض مِن شیء أکنت تَقْنَدِي ہی؟ 
فیفول: تَمَمء فَیفُول: آرذث بنك افو مِن هٰذّا والك في ضلب اَم ان لا تر ہي شیت 
غأبَبتَ إلا ان ثُٹْذ ىي٤.‏ [انظر الحدیث ۳۳٣۳٣‏ وطرفہ]. 

مطابقته للجزء الثالی من الترجمة من حیث إن فيه نوع صفة للنار باعتبار وصف 


۱ ۔ کتاب الرقاق / باب روہ) ۱ ۹۹ 


أملھا من قبیل ذکر المحل وإرادة الحال . 

وغندر محمد بن جعفرء وأبو عمران هو عبد الملك بن حبیب الجولي ہفتح 
الجیم وسکون الواو وبالنون البصري . 

والحدیث مضی في خلق دم عليه السلام, وأاخرجه مسلم فی التوبة عنْ 

قوله : الأمون؛ اللام فهە مگسورہۃ لام الجر؛ وأھون أي : اسلم والھمز: قي : 
(اکنٹ؟٢‏ للاستفھام علی سبیل الاستخبارء والواو فی : قوآنت؛ للحال قولە: ٭آن لا 
تشرك بی شیئأہٴ بفتح الھمزۃ بدل من قوله: أھون من ھذاء قولە: ہفابیت٭ من الباء 


یىی : امشنختا: 


ی۔ 


۸۷ ۔-۔ حڈثنا ببُو النعْمانِء حدثتا حَمًادٔء عنْ عَمُروء عنْ جابر رضي 
اللہ عنہء أ٥‏ الیٗ قلل قال : ٢َیَخْرْجُ‏ می التّارِ بالشَْفاعَةء کَأنَهَمُ الْعارِیر؟ فُلْتٌ: وما الثعارِیژ؟ 
قال : <الضغابیسٔ؛ وکانٗ قد سَقٌط كَمْهُ فُقلتْ لِعَمْرو بن بینار: أبا مُحَمَّدٍ؟ سَمِعت جابر بنَ 
عَبْدٍ اللہ یٹُول: سَمخث الیٗ قللِ بَقُول : هیَخْرٔجْ بالشّفاعَة مِن النّار؟؛ قال: تعَمْ. 

مطابقتہ للترجمة مثل ما ذکرنا الآن باعتبار ذکر المحلء وإرادة الحال . 

وأہو النعمان محمد بن الفضل: وحماد ہو ابن زبدء وعمرو ھو ابن دینار وجابر 
ھو ابن عبد اللہ ۔ 

وأخرجه مسلم في الإیمان عن آ, بی الربیع ۔ 

قوله: ایخرج من النارە کذا هو بحذف الفاعل فی روایة الأکثرین وفي روایة أبي 
ذر عن السرخسي عن الفربريی: پخرج قوم ولفظ مسلم: ۷إن الله یخرج قوماً من النار 
بالشفاعة؛. قوله: 7 کأنھم الثعاریر؛ فتح الثاء المثلثة والعین المھملة وکسر الراء جمع 
ثعرور علی وزن عصفورہ وقال ابن الأعرابی : هو قثاء صغار وقال أبو عبیدة مثله 
وزاد: ویقال بالشین المعجمة بدل الثاء المثلثة وکان ھذا عو السبب فی فول الراوی 
0 و9 "۰ 
المعجمة؛ وقیل: الثعرور ینبت فی أصول الثمام کالقطن ینبت في الرمل بنبسط عليه ولا 
یطول . وقال الکرمانی: هو القثٹاء الصغیر ونبات کالھلیونء وقیل : هو الأقط الرطب؛ 
وأغرب القابسي فقال: هو الصدف الذي یخرج من البحر فيه الجوھر؛ وکاأنه آخذہ من 
قوله فی الروایة الآأآخری: کأنھم اللؤلؤء ولیس بشيء قوله: ہ٭قلت : وما الٹعاریر؛ القائل 
هر حمادء وفي روایة الکشمیھنی : ما الثعاریرء بدون الواو فی أوله. قوله: ٭قال: 
الضغابیس؛ أی: قال عمرو ی:ذبناز الثعاریر الضغابیس شی حفرس ضع الضاد 
وسکون الغین المعجمتین وضم الباء الموحدۃ وفي آخرہ سین مھملة وقال الاصمعي : 


۰" ۱-۔کتاب الرقاق / باب )٢١٥(‏ 


هو نبت في أصول الثمام یشبه الھلیون یسلق ثم یڑکل بالزیت والخل؛ًٴوقیل: ینبت في 
أصول الشجر والإذخر یخرج قدر شبر فی دقة الأصابع لا ورق لە وفیه حموضة. وفي 
(غریب الحدیث) للحربي: الضغبوس شجرۃ علی طول الإصبع ویشبه بة الرجل 
الضعیف. قلت: الغرض من التشبيه بیان حالھم حین خروجھم من النارَ ‏ وفي 
(الغریبین): وفی حدیث : ولا بأس باجتناء الضغابیس فی الحرم. قوله: ہ وکان قد سقط 
فمه) القائل هو حماد راد بسقوط فمه ذھاب اسنانه کما ذکرناہ الاآن ویروری: وکان 
ذھب فمهء فلذلك سمي: الأئرمء بالثاء المثلئة إذ الثرم سقوط الآأسنان وانکسارھا۔ 
قوله: ٦‏ قلت لعمرو بن دینار؟ القائل هو حماد. قوله: با محمد؛ آی: با با محمد 
وھو كنیة عمرو بن دینار. قوله: ١سمعت٢‏ أي : اُسمعت؟ وھمزة الاستفھام فيه مقدرۃ. 

وني --- إلبات الشفاعةء وإبطال مذھب المعتزلة فی نفی الشفاعةء وقال 
ابن بطال: أنکرت المعتزلة والخوارج الشفاعة في إخراج من أدخل النار من المذنبین 
وتمسکوا بقوله تعالی : ٭لنَتا تَتَمْهُم تَفَمَةُ التینیین4 [المدئر:۸]] وغیر ذلك من الآیات؛ 
واجاب أھل السنة بأنھا فی الکفار: وجاءت الأحادیث بإلثبات الشفاعة المحمدیة 
متواترة اسر ہا تعالی : می أن ببِعَتَكَ ريَكَ مَفَامَا ححْمودا 4 [الاإسراء:۷۹] 
والجمھور علی أن المراد بە الشفاعهہ وبالغ الواحدي فنقل فيه الإجماعء وقال الطبري: 
قال اکثر أھمل التاویل : المقام المحمود ھو الذیي یقومه النبی 7 پچ لیریحھم من کرب 
الموقفء وروی أحادیث کثیرۃ تدل علی أن المقام المحمود الشفاعة عن ابن عباس 
موقوفء وعن أبي ھریرۃ مرفوعأاء وعن أبي مسعود کذلك: وعن الحسن البصري 
وقتادةَ وقال الطبری أیضاً: قال لیٹ عن مجاھد فی قوله: ٭إ مقَاما عم اہ رجلےه معہ 
علی عرشہ: ٹم أسند: وبالخ الواحدي في رد نت ال ونقل النقاش عن أبي داود 
صاحب (السنن) أنه قال: من أنکر ھذافھو متھمء وقد جاء: عن ابن مسعود عند 
الثعلبيء وعن ابن عباس عند أبي الشیخ عن عبد اللہ ہن سلام رضي الل تعالی عنه: أن 
محمداً یوم القیامة علی کرسي الرب بین یدي الرب . 

0۸ -۔ حذثتا مُذبَهة بنْ خالِیِء حتثنا مَمَامٌ عنْ فَتادَهء حدثا أنَسُ بنْ 
مالك: عن النبي ہلا قال : اَخْرٔخ قَْمٌ مِن الثار بَمْذ ما مَسُهُمْ مِنھا سَفْع فَيدْخُلُونَ الجَنۂ 

َيِسمْيهِمْ ال الجَنَ الجَهَنَمييْنُ؟. 

مطاہقتہ للجزہ الثاني من الترجمة من حیث إنھا تتصف بنوع صفة حیث یقال لمن 
یخرج منھا: جھنمی؛ فینسب إلیھا . 

وھشام هو الدستوائيی. والحدیث يأتي في التوحید مطولاً۔ 

قولە: (سفم) بالمھملتین والفاء حرارۃ النار. قوله: (الجھنمیین؟ جمع جھنمي 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )٥٥(‏ ۹۷ 


منسوب لی جھنم؛ وروی النسائي من روایة عمرو بن أبي عمرو عن انس فیقول لھم 
مل الجنة: ھؤلاء الجھنمیون: فیقول اللہ : ھؤلاء عتقاء الله . وأخرجه مسلم من حدیث 
أبی سعید وزاد فیە: فیدعون الله فیذھب ھذا الاسم . 

۹ - حذٹتا وسیٰء حدٹتا وُغَیْبٌء حذٹتا عَمرُو بن يَحْیَٰء عنْ آبی عنْ 
أبيی سعید الحُذْرِئ رضي اللہ عنہء ان النبی ےچ قال: قولە: ؛إذا دَخْل أغل الجَنَةِ الجَنةً 
وأغلُ الثار الَار يَقُول الله: مَنْ کان فی فَلْبهِ مِثْقال حَبَة مِن حَرْدَلِ مِن إیمانِ فأخرِجُوۂ 
فَُحُرُجُونٌ قد انثجشوا وعادُوا شحمعاء فَیلْقُوْنَ في تھُر الحیاۃ فَْنبْنُونَ کما تَثبْث الحِبَة في 
حمیل السٌّیل ۔ آو قال: حَمِيئة السٌیل؟. وفال النبیٰ ڈھ: سبسیست 
مُلَتَوِیَةَ . [انظر الحدیث ۲٢‏ وأطراف]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن النار قد تصیّر من دخلھا حمماً وتتصف النار بذلك . 

وموسی هو ابن إسماعیل؛ ووهیب هو ابن خالدء وعمرو بن یحیی یروي عن 
أبیە یحیی بن عمارة بضم العین المھملة وتخفیف المیم اہن أہی حسن المازنی عن أبي 
سعید سعد بن مالك الخدري . 

والحدیث مضی فی کتاب الإیمان في : باب تفاضل أھل الإیمانء فإنه أخرجه 
ھناك عن إسماعیل عن مالك عن عمرو بن یحیی عن أبيە عن أبي سعید الخدري. . 
إلی آخرہء ومضی الکلام فيه هناكء ولنذکر بعض شيء لبعد المسافة. 

قوله: ٦قد‏ امتحشوا؛ علی صیعة المجھول من الامتحاش وھو الاحتراق؛ ومادته 
میم وحاء مھملة وشین معجمة. قولە: (حمعاه بضم الحاء المھملة وفتح المیم وھو 
الفحم. قوله: ٭فیلقون؛ علی صیغة المجھول من الإلقاء وھو الرمي. قوله: فالحبة) 
بکسر الحاء المھملة وھو بذر البقل والریاحین. قوله: انی حمیل السیل؛ وھو غثاؤہ 
وھو محموله فعیل بمعنی مفعول: وھو ما جاء به من طین أو غثاء فإذا کان فیه حبة 
واستقرت علی شط الوادي تنب في یوم ولیلة. قوله: ہآو قالہ شك من الراوي قولە: 
احمثة* ہفتح الحاء المھملة وسکون المیم وبکسرھا وبالھمز هو الطین الأسود المنتن ۔ 
وقال ابن التین : والذي رویناہ: حمةء بکسر الحاء غیر مھموز ومعناہ مثل معنی حمیل؛: 
ویروی: حمیة؛ بفتح الحاء وتشدید الیاء أي : معظم جریە واشتدادہ. قوله: ‏ ملتویةہ من 
الالتواء. . .''' وقال النووي : لسرعة نباته یکون ضعیفاً ولضعفه یکون أصفر ملتوبًء ثم 
بعد ذلك تشتد قوته. 

٠۷۰‏ ْ-َ ء - حذثني مُحَمَدً بن بَشار حثثنا غُنْدَرْ حذٹثنا شْغبَةُ قال: سَمِعْت 


(۳) بیاض فغي الأصل . 


۲ ۱أ۔۔کتاب الرقاق / باب )٦١٢٥(‏ 


ایا اِسشحاق نال سمنثٹ ‏ ا مان سمعت النبئ لے بُشُول ؛ ون اون آفل الثار مَذاباً سی 
لشة ار مغ نی ادص قن نر پل بھا الہ . [الحدیٹ ۸۔ طرفه فني 
.7٢۲‏ 


مطابقته للترجمة من حیث إن النار تتصف بأن فیھا جمرۃ صفتھا کذا. 

وغندر محمد بن جعفر؛ وأبو إسحاق عمرو بن عبد اللہ السہیعحی:؛ والنعمان هو 
ابن بشیر ہن سعد الأنصاري رضي اللہ تعالی عنە . 

والحدیث أخرجه مسلم فی الإیمان عن أبي موسی وغعیرہ. وأخرجه الترمذي فيی 

قولە: ٭إن أھون آھل النار عذاباً لرجل؟ قال ابن التین: یحتمل أن یراد بە أبو 
طالب؛ واللام فی ٭لرجل؟: مفتو حة للتاکید فولٰہ: آفي اآخمص قدمیه؟ بالخاء المعجمة 
والصاد المھهملة وھو تحت الرجل الدي لا یصل إلی الأأرض عتل الشيء . قولہ: اآجمر٤٢‏ 
فی روایة مسلم: جمرتان: وکذا في روایة إسرائیل الاتیة الآن: علی أخمص قدميه 
جمرتان: وقال ابن التبن : یحتمل أن یکون الاقتصار علی الجمرۃ للدلالة علی الأخری 
لعلم السامع بأن لکل أحد قدمین؛ وقال الکرمائي: المراد من الأآول جمرتان بقرینة 
القدمین: کما إذا قلت: ضربت ظھر ترسیھما لا بد من إرادة الظھرین من الجنس . 

۹ وو پا حنثنا إسْرائِیل عنْ أبي إِسْحَاق؛ عنْ 


التُعْمانِ بن بشٍیر قال: سَوِعُث النبيٗ چا بشول : ۷إنْ أَهْوَنَ آھْلِ انار عذاباً َوْمَ َ القِبامَة رَجُل 
عَلی أخمَص قُدمَيه جنزتان یَللی بٹھُنا مال کما یَفْلي المِرْجَلُْ والقْمْظُمٰ. [انظر الحدیٹ 
1۹. 


ھذا طریق آخر فی الحدیث المذکور أخرجه عن عبد اللہ بن رجاء عن إسرائیل بن 
یونس بن أبي إسحاق؛ عمرو السبیعي. وإسرائیل ھذا یروي عن جدہ أبي إسحاق؛ 
وھذا السند أعلی من السند الأول لکن أبا إسحاق عنعن هنا وھناك صرح بالسماع. 

قولە: *المرجل؟ بکسر المیم وسکوٹ الراء بفتح الجیم قدر من نحاس؛ والقمقم 
بضم القافین الالیة من الزجاج قاله الکرماني. 

قلت: فيه تأمل لأن الحدیث یدل علی أنە إناء یغلی فيه الماء أو غیرہ. والناء 
الزجاج کیف یغلي فیھا الماء؟ وقال غیرہ: هو إناء ضیق الراس یسخن فيه الماء یکون 
من نحاسٰ وغیرہ: وعو فارسی؛ وقیل: رومی عمعرب؛ ثم إن عطف المَممقم علی 
المرجل بالواو هو الصواب؛ وقال القاضی عیاض: والقمقم بالواو لا بالباء وأشار به إلٰی 
روایة من روی: کما یغلي المرجل بالقمقم؛ وعلی ھذا فسرہ الکرمانيء فقال: الباء 
للتعدیةء ووجہ التشبيه هو کما أن النار تغلي المرجل الذي في رأسه قمقم تسري الحرارۃ 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )١٥(‏ ۳ 


إلیھا وتؤثر فیھاء کذلك النار تغلي بدن الإنسان بحیث تؤدي أثرھا إلی الدماغ. 

۳۲ ہ- حذثنا سْلِیْمان بنْ خرٗب: حدثنا شُعَْة عنْ عمروء عن عَفْيْلمَة 
عنْ عَدِي بن حاتم أ لنبيٴ گلا دگر الارَ فاشاخ بِوَججھہ فَتعوْدْ ِٹھاء تم هك الاز اشنا 
بوجُھه فَتَعَوة مِٹھاء جا مم قال : دا ثُقُوا الَارَ ولو بش تَمْرَةٍ تھ ارہعت تی [انظر 
اللحدیث ۱٢٤١‏ ری" 
أنه یتعوذ منھا۔ 

وعمرو هو آبن مرۃ بضم المیم وتشدبد الراء وخیئثمة بفتح الخاء المعجمة 
وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الثاء المثكة ابن عبد الرحمن. 

قولٰه: دناشامحم؛ بالشین المعجمة والحاء المھملة أي: صرف رجیٰٹ وقال ان 
الئیر : المشیح الىحذر والحاد فی الأمرء وقیل: المقہل إليك المائع لما وراء ظھری 
فیجوز أن یکون: أشاح: ھنا أحد عذہ المعانی أيی: حذر النار کأنه ینظر إلیھاء أو 
حض علی الإیصاء باتقاٹھاء أو أقبل إليیك من خطابه . 

۳ )"ْ۹ - حدثتا إِبْرَامِيمٌ بن حَمَرَّةَ حذثنا ابنُ آ, بي حازم والڈراوَردِیٔ عنْ 


د8 عنْ عَبّد اللہ بن خبٗاب عنْ أبي سُعیدِ الخْذرئ رضی الل عدنەء گیے 
رسول اللہ کا وذکرَ عِئذَۂ عَمْہ ابُو طالب؛ فقال : لْمَله تَْقَمُهُ شَفاعَتي یَؤمَ اليْہامَة فَیْجْمَل 
في ضخضاح من نار ولغ کُمّیہ بغلبي مِنه ام ماع4٢‏ . [انظر الحدیث ۳۸۸۰]. 

مطابقته للٹکر جمة تؤخذ من قولەه: انی ضحضاح من نار؛ لأئە وصف من أوصاف 
النار . 

وإبراھیم بن حمزة بالحاء المھملة والزاي أبو |[سحاق الزبیري الأسدي؛ واہن أبی 
0 سوہ تحالصضل ری الخ یی سن 


ہبابن أبيی حازم ونسبه إلی دراورد بفتح الدال قریے من قری خرآسان: ویزیل ۔ من 
الزیادة ۔ ابن یڈ اللہ بن الھادے وعصد اللہ بىن خہاب بغتح الخام المعجمۂ وتشذدید الہاء 


الموحدۃ الأولی لأنصاری: وکل ھژؤلاء مدئیون. 
والحدیث مضی في: باب قصة أبي طالب؛ فإنه أخرجه ھناك عن عبد اللہ بن 


00 010 ا لت جا سا کی 


کی ۱ _ کتاب الرقاق / باب )٦٥(‏ 


آخرہ. وأخرجه أیضاً عن إبراھیم بن حمزۃة عن اہن أبي ٴ حازم والذزراوردي عن یزید 
بھذا۔ 

قوله: اہو طالب؛ هو ابن عبد المطلب وعم النبي قلُء واسمه عبد مناف:شقیق 
عبد الله والد رسول اللہ جڑے. قوله : العله تنفعه شفاعتي) قیل : جس سر یت 


گے 


9ا تنعھم انقموےر شفعة شَفَمة الشنْسنَ 4 [المدثر :۸]]؛ وأاجیب 9 خص فللدلك عذوہ من خصاثص 


تی یں نہیں 


النبي 2چ وقیل: جزاء الکافر من العذاب یقع علی کفرہ وعلی معاصیه فیجوز أُن الله 
تعالی بضع عن بعض الکفار بعض جزاء معاصيه تطییباً لقلب الشائع لا ثواباً للکافر . 


لأآن حسناته صارت ہموتہ علی کفرہ ھباء منثوراً. قوله: ہي ضحضاح) بإعجام الضادین 
وإھمال الحاءین ما رق من الماء علی وجه الأرض إلی نحو الکعبین فاستعیر للنار. 
قوله: ایغلی منە أم دماغہ؛ وأم الدماغ أصله وما بە قوامہ وقیل: الھامةء وقیل: جلدة 
رقیقة تحیط بالدماغ . 

٥٤‏ ۔ حذئثنا مُسَدَدَ حذدثنا أبُو عَوائَةًء عنْ فتادَۂء عَنْ آئس رضي الله 
عنهء قال: قال رسول اللہ ےل : 'یَجْمَمُ اللہ الس یَؤم القیامَة فَيقُولُونٌ: لَوٍ اسْتَذْفْمنا علی 
بنا عَثی یُریحتا مِن ممکایتا؟ قَیأئون آَدم فيفولونَ: اث الَذِي حَلَقَك ال پییو۔ وِنَفْخٌ فیك منْ 
رُوحہ وَأمَز المَلائِكة فُمَجُدوا لكَ؛ فاشْفغ لا علد رَبناء فَیقُول: لَسْتُ فناكُمْ وِیَڈکُر حَطیتته 
وبَقُول : الْثُوا لُوحاً أوْل رَسول بَعَنَهُ اللہ فَيَأئَونُ فُبِفُول: َٰےُ هُناكُمْ ویذکز حْطيکَنَهُ: ائُنُوا 
اْرامیع الَذِي انْحُنَه الله خَلِیلاء × فََأنُونه فَیفُول: مث ُنَاكُمْ ٠‏ ویْڈگرْ حَطِیئَنَهُ: الْنو مُوسیٰ 
اِي کلم اللہ: اون فَیفُول: لمت مُتَاكُم فَيْذگُر خطیئته: الٹوا جیسیٰ فیاوئڈ فَيْفُول: 
لت مناکم فقو مُحمدا و عَفرَلَه ما تم مِن فََيه وما تَاَغر قیاثوني فَاسْتَأوْنُ لی 
ری فإذا رََبنهُ وقفغت ساجدا َيِدعُنِی ما شاءَ ال کم قال لي: ازع رَاسَكَ سَل تُعْطة 
وک ملغ واشقغ ثُشقغ؛ فازنغ زاليي فاحمد زي بتحبیدِ بعلمْي, ثُم اَفْقَع فَیحْدُ لي عَذا 
ثُم أَخِجھُم من الثّارِء وَأَذِعِلْهْمُ الجَنً کُمْ آئُودٔ فائعغ ساجدا بلله ٔي الْاللِ آو الرَابِمَة حتّی 
ما يَبقَی في الًارِء إلأمَن خَبَسَة الفَرآن١؛‏ وکان ُمَادَةً يَقُولٌ: عثدً هٰذاء أي وَجبَّ عَلَيْهِ 
الحْلُودُ. [انظر الحدیث ٤٤‏ وأطرافہ]. ْ 

مطاہقته للترجمة یمکن أن تؤخذ من قولە: ہثم أخرجھم من النار؟ بالوجه الذي 
یدرس الماضية . 

وائق عوانة بۂ بفتح العین المھهملة وتخفیف الواو اسمه الوضاح بن عبد اللہ 
الیشکري . 

والحدیث مضی فی أول تفسیر سورة البقرةۃ ولکنە أخرجه عن مسلم بن إبراهیم 


۹ )ہ١( ۔ کتاب الرقاق / باب‎ ١ 


عن هشام عن قتادة عن آئس: وعن خلیفة عن یزبید بن زریع:؛ عن سعید عن قتادة عن 
انس ۔ وقال الکرماني: مر ۔ یعني حدیث الباب ۔ في بني إسرائیل. قلت: الذي۔مر في 
سورۃ بني إسرائیل عن أبی ھریرة ولیس عن أنس وھو حدیث طویل . 


قولە: ؛ایجمع ال الناس؟ في روایة المستمليی: جمع ال أآي: فی العرصات . 
وفي حدیبیث أبي شریرة الماضي : (یجمع الہ الٰناس الاولین والآخرین فی صعید 
واحد)؛ ودئيی رواينهة ھشام وسعبد وھمام: ةیمجمع المؤژھنین). فوله: الو استشفعٹا) 
جزاؤہ محذوف و هو للتمني فلا یحتاج إلی جواب؛ رفی روایة مسلم: فیلھمون 
بذلك ؛ وفيی روابة: فیھتمون بذلكک؛ وی روابة ھمام: حتی پھتموا ندلكَ قوله: 
(علی ربنا؟ فی روایة هشام وو سصلد . ا ربناء وضمن : علی؛ هنا معی الاستعائة . 
ای : لو استعنا علی ربنا. قولە: (احتی پریحجنا) ہضم الیاء من الاراحة بالمراہ والحاء 
المھملة أي: یخرجنا من الموقف وأعواله وأحواله ویفصل بین العباد. قوله: ہفیأنون 
آدم عليه السلام: وفي روایة شیبان: ہفینطلقون حتی بأتوا آدم عليه السلام٤.‏ قوله: 
رز سضاے رہنا؛ في روایة مسلم: عند ربك. قوله: اث هناکم؛ أيی: لیس لي عذہ 
المرتبةء وقال عیاض قوله: الست فناکم؟ کنایة عن أن منزلته دون المنزلة المطلوبة 
قاله تواضعاً وإکباراً لما یسألونہ؛ قال: وقد یکون فيه إشارۃ إلی أن هذا المقام لیس 
ي بل لغیري؛ ووقع في روایة معبد بن ھلال: فیقول: لست لھا وکذا في بقیة 
المواضع : 7 روایة حذبفة: لسٹت بہصاحب ذاك ۔ قولہ: اویذکر خطتتۂ؛؟ زاد مسلم 
التی اآصاب: وزاد ھمام في روایتہ أكله من الٰشجرۃ وقفد تھی عنھا: وفی حدیث ابن 
عباس رضی اللہ تعالی عنھما؛ قد أخرجت بخطیٹئتی من الجنة وفی روایة أبي نضرة 
عن أبيی سعید: بإٰني اُذنہت ذنہا فاعبطت بە إلی الأارض؛ وفي روایة ثابت عند 
سعید بن منصور: إني اأخطأت وآنا في الفردوس وإن یغفر لي الیوم فحسبي. قوله: 
ول رسول بعثہ ال٤‏ قیل : آدم عليه السلام أُول الرسل ْ نوح وکذا شیٹ وإدریس 
وھما قبل نوح عليه السلام . واجاب الکرماني بانہ مختلف فیہ: ویحتمل ان پشال ؛ 
المراد هو أول رسول انذرَ قومه الھلالك أر ول رسول لہ قوم . انتھی . قلت : تی کل 
من الأجوبة الثلائة نظر آما الأول : فلان آدم عليه السلام رسول قد اأرسل لی اولاد 
قابیل ونزل عليه إحدی وعشرون صحومفة أملاھا عليه جبریل عليه السلام وکتبھا 
بخطه بالسریانیة وفرض عليه في الیوم واللیلة خمسون رکعة وحرم عليه المیتة والدم 
ولحم الخنزیر والبغي والظلم والغدر والکذب والزنی. واما الثاني : فإن آدم أیضاً أنذر 
أولادہ ممافه الھهلاك وأوروصی بذلك عنلد موتہ . وآما الٹالٹ : فلان آدم اأیضاً لە قوم. 
وعن ان عبہاس : ان آدم عليه السلا لم یمت حتی ہلغ ولدہ وولد ولدہ أُربعین أُلمْاً 
فرأی فیھم الزنی وشرب الخمر والفساد ونھاہم. قولە: ‏ ویذکر خطیشثتهہ أي: ویذکر 


)٢۲١و ۱۹۔ ککتاب الرقاق / ہاب‎ ٦ 


نوح عليه السلام: خطیثته وهھي دعوته علی قومه بالھلاكء وقال العزالي في (کشف 
علوم الآخرۃ): إن ہین إتیان أھل الموقف آدم وإتیانھم نوحاً آلف سنة وکذا بین کل 
نبی ونبي إلی نبینا ا2ء وقال بعضھم: ولم أقف لذلك علی أصل: ولقد آکثر غی ھذا 
الکتاب من إیراد أحادیث لا اصل لھا فلا تغتر بشيء منھا۔ انتھی. قلت: جلالة قدر 
الغزالی ینافی ما ذکرہء وعدم وقوفه لذلك علی أصل لا یستلزم نفي وقوف غیرہ علی 
أُصلء ولم بحط علم هذا القائل بکل ما ورد وبکل ما نقل حتی یدعي هذہ الدعوی . 
قوله : ڈ(ائتوا إبراهیم؟ إلی قوله: (ویذکر خطیئتہ) رمي معاریضه الثلاٹ وهھي قوله: 
بل مَسَام مہ [الانبباء: ]٦٦‏ في کسر الأصنام وقنوله لامرائہ: اتا ارك6 
وقوله: ٭ إِنِ سی [الصافات:۸۹] وقال 8ق : لم یکذب إہراهیم عليه السلام؛ إلا 
ٹلاٹ کلبات کلھا في اللہ قولے: اق مخ وقوف: بل سام مم 
[الأنبیاء:۴٤]‏ وقوله لسارۃ (عي اأختي) رواہ الإمام أحمد والہزار۔ قول: (ائتوا موسی 
عليه السلام* إلی قولە: اخطیئته٥‏ هي قتل القبطي . قولە: افیأتوئهە وفي روایة مسلم: 
فیأاتون عیسی عليه السلام: ولم یذکر ذنباء وفيی حدیث آأبی نضرۃة عن أبي سعید إني 
غُبدت من دون الله رفي روایة ثابت عند سعید بن منصور تنحوہ؛ وزاد: وإن پغفر 
لی الیوم حسبي. قوله: ۱ئیأتونی؛ وفي روایة النضر بن أُنس عن أبیە: حدثني 
نہی اللہ قال: إٔني لقائم أنتظر أمتي تعبر الصراط إذ جاء عیسی فقال: یا محمد ھذہ 
الأبیاء قد جاءتك بسالون لتدعو اللہ أن یفرق جمیع الأمم حیث یشاء لغم ما ھم 
فِے: وھذا بدل علی أن الذيی وصف من کلام أھل الموقف کلە یقع عند نصب 
الصراط بعد تساقط الکفار فی النار. قولہ: ‏ فأستأذنہ وفی روایة هشام: فأنطلق حتی _ 
آستاذن: قال عیاض: أي فی الشفاعةء وفي روایة قتادة عن أئس: ‏ آتي باب الجنة 
فاأستفتح : فیقال: من ھذا؟ فاقول: محمد فیقال: مرحباً بمحمد؟. وفی حدیٹ 
سلیمان: فآخذ بحلقة الباب وھي من ذھب فیقرع الاب فیقال: من ھذا؟ فیقول: 
محمد؛ فیفتح لە حتی یقوم ہین یدي اللہ فیسأذن في السجود فیؤذن لە. قولہ: ہوقعمت 
ساجداہ نصب علی الحالء وفی حدیث عبادة بن الصامت رضی الله تعالی عنه : فإذا 
رانکاارض خررت لە ساجدا. قوله: افیدعنی) أي: في السجود (ما شاء الل٢‏ وفي 
حدیث أبي بکر الصدیق : فیخر ساجداً قدر جمعة. قوله: ١٢ثم‏ یقول لي٢أي‏ : ٹم یقول 
اللہ لی؛ وفي رَوَاية اضر ئن آئی: فارحی اللہ إلی جبریل عليه السلامء ان اذھب 
إلی محمد فقل لە: ارفع رأسك: فعلی ھذا معنی قوله: ئم یقول لي علی لسات 
جبریل عليه السلام. قوله: افیحد لي حدأہ أی: یبین لي في کل طور من أطوار 
الشفاعة حداء اقف عندہ فلا أتعداہ مثٹل أن یقول لي: شفعتك فیمن أخل بالجماعة؛ 
ٹم فیمن أخل بالصلاۃء ثم فیمن شرب الخمر ثم فیمن زنی؛ وعلی مذا الأسلوب کذا 
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حکاہ الطیبي. قوله: ٢م‏ أخرجھم من النارہ قال الداودي: کأن راوی عذا الحدیث 
رکب شیٹاً علی غیر أصلهء وذلك في أول الحدیث ذکر الشفاعة فی الوراحڈان کرب 
الموقفء وفي آخرہ ذکر الشفاعة في الإخراج من النارء یعني ذلك إنما یکون) بعد 
اقترا الترفک والمرور غلی الحراظ پر رو ری پر تھا 
عیاض وتہعه النووی وغیرہے: 0-7 المقررت بحثبت آئی 
ھریرة بعد قَولهھ: ۷فیأاتون ,7ءئم/, مرخ ویژؤڈٹ 1ء أی : فی الشفاعة ویرسل الأآمانة 
والرحم فیقومان بجنبيی النصراط یمیناً وشمالاً فیمر أولکم کالہریہے الحدیٹ ء قال 
عیاض : فبھذا یتصل الکلام لان الشفاعة التی بجاء الناس إليه فیھا ھی الراحة من 
کرب الموقف؛ ثم تجيء الشفاعة في الإخراج من النار۔ قوله: ۷ئم أعودہ أيی: بعد 
إخراج من أخرجھم من النار وإدخال من آأدخلھم الجنۂ. قوله: ٭مثله؛ أى : مٹل 
الاول. قولھ: ەفی الثالثةہ أيی: فی المرۃ الثالثة : قوله: ہاو الرابعةه شك من الراویء 
وحاصل الکلام ان المرة الأاولی الففاعة ازراحة أھل الموقف؛ والثائیة لو+خراجھم من 
النارء والثالثٹة یقول فیھا: یا رب ما بقی إِلاّ من حبسە القرآن: وھکنا عو ة فی آکٹر 
الروایاتء ولکن وقع عند اأحمد من روایة سعید بن أَبي عروبة عن قتادة: ٹم آفة 
الرابعة فاقول: یا رب ما بقي إلا من حبسه القرآن: وفسرہ قتادة بأنه من وجب عليه 
الخلود یعتی : من أخبر القرآن بآنە یخلد فی النار ۔ 

۴٥ە9‏ - حنٹتا مُسْدد حدثنا يَحْیٰی؛ عن الحَسّن بن ذكَوانَء حدثنا أبُو 
ٌجاوء حفٹتا ران بی حَُین رضي الله عنھماء عن اللبيٌ 55 قال: اَخرْ وم بن الا 
ِدَفاَة مُحَمَدِ 2ء فَْدخلَونَ الجَنة یِسَمُوْنَ الجَوَتميین؛. 
انیغازی إلاً ذا الحدیث من روایة یحیی القطان عنہء ا ا 

والحدیث أخرجہ أبو داود فی السنة عن مسدد. وأخرجھ الترمذدي فی صفة النارء 
وابن ماجە في الزھد جمیعاً عن محمدد بن بشار . 

7٦‏ - حدّثنا ثَتَد حنثنا إِسُماعیل بن جَغَفر عِن حَمَیْد عنْ أَنس: ان 
امم حارِئّة أّث رسول اللہ قَلل وفذ عَلَكَ حارِكَه یَوْمَ بُذر أصابۂ عَرْبُ سَهُم؛ فقائٹ ٠‏ . 
سال س مر وہس کان فی الجَتة لُم اك عَلیي وإلا سَّْف 
تُرّی ما أَسْتَم. فقال لھا: دقبلت؟ اجْتَة 7 30اف008ھظ020 +7 ھ٭+۳20"ھ") 
الأعلٰی؟٦‏ . 


۸ ۱“ کتاب الرقاق / باب )١٢(‏ 


۷ .-...۔ وقال: 'غَذوَة في سیل اللہ أو رََحَذٌ خَیر مِنّ ال‌نْیا وما فِیھاء وِلَقابٔ 
قُٴس اِحَيِکُم - او مَؤْضِم غ قدم مِنْ الجَنة - خَير مِنَ الڈُلیا وما فیھاء ولؤ أنٌ امْرَأۃ بن نساءِ 
ال الحَنۂ اطْلمَثْ إلی الأزض لأاضاءث ما بَینهُما وِلَمَلاث ما بَیتھُما ریحاء وِلَتَصِیفھا 
- يَعُنی : الخمار ۔ خَبْر مِنَ الڈُنیا وما فیھا١‏ . 
[انظر الحدیث ۲۷۹۲ وطرفہ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. والحدیث إلی قوله: ہوإنه فی الفردوس الأعلی؟ قد مر 
في آوائل الباب من روایة أبي إسحاق عن حمید عن انس وت یه ریا وھی من 
قولە: ٭وقال: غدوۃ فی سبیل اللہ.٠٠٠‏ إلی آخرہ الحدیث. ٰ 

قوله: ۃغرب سھم) بالإضافة والصفة: وسھم غرب هو الذي لا یدري من رمی 
به. قوله: اوإنه فی الفردوس؟ ویروی: فی الفردوس 

قولە: ٭ولقاب قوس أحدکم؛ اللام فیەء مفتوحة للتاکید: والقاب بالقاف والباء 
الموحدة والقیب؛ بمعنی القدر وعینه. وقوله: ہاو موضع قدم؛ أي: أو موضع قدم 
احدکم: ویروی : موضع قدہء بکسر القاف وتشدید الدال ا ا موضع سوطہ؛ لأنه یقد 
أی: یقطم طولاً۔ وقیل : موضع قدہ أي: شراکە؛ ویروی: موضع قدمهە. . قوله: اریحاً؛ 
أي: ریحاً طیبة؛ وفي روایة سعید بن عامر: لملات الأرض ریح مسك. قوله: 
”ولنصیفھا؟ اللام فیه للتاکید والنصیف بفتح النون وکسر الصاد المھملة وسکون الیاء 
آخر الحروف وبالفاء: هو الخمار بکسر الخاء المعجمة؛ وقد فسرہ في الحدیث ھکذاء 
وھذا التفسیر من قتیبةء وعن الازھری : النتصیف اأیضاً بقال للخادم ۔ ۱ 

۸ حثنا أبُو الیْمانِء أخبرنا شُعَیْبٌء حدثنا ابُو الژناوء عن الاخرجء 
عنْ أبی مُرَیْرَةَ قال: قال البی ڑ2 : دلا يَذْخُل أحَد الجَنةً إلا أَريَ مَقَعْتَهُ مِنّ النًارِء أ٘ساءَ 
لیزداد شکرآ ولا یَدْخْل الارز احدَ إلا أَرِيَ مَفْمَدَهُ مِنّ الحَتةء لو أَحْسَنّ لِیَکونَ عَليه حَسْرَةّہ. 

مطابقته لجزئي ۳0ء" المقعدین فیھما نوع صفة لھما۔ 

وأبو الیمان الحکم بن نافع وأ بو الزناد بالزاي والئون عبد الله بن ذکوانء 
والأعرج عبد الرحمن بن ھرمز وھذا الإسناد بھؤلاء الرجال قد مر مراراً عدیدۃ. 

والحدیث وقع عند ابن ماجه من طریق آخر عن أبي ھریرة: إن ذلك یقع عند 
المسألة فی القبر, 

قولہ: الو آساء: یعني : لو عمل عمل السوء وصار من أھل جھنم . قوله : الیزداد 
شکراًہ قیل : الجنة لیست دار شکر بل ھی دار جزاء. وأجیب: بأن الشکر لیس علی 
سبیل التکلیف بل هو علی سبیل التلذذء أو المراد لازمه وھو الرضی والفرح؛ لان 


۱ ۔ کتاب الرقاق / باب )٢١(‏ ۹ 
الشاکر علی الشيء راض به فرحان بذلك. قوله: ہلو احسن؛ أي: لو عمل:عملاً حسناً 
وھو الإسلام. قوله: ‏ لیکون عليه حسرة) أي : زیادۃ فی تعذیبه. 

۹ ۔-۔ حڈٹقا فی ب شعیدہ حدلنا ِشماعیل بن جَففَرِ؛ عن عَنرِوءٴعَنْ 
سَعیدِ بن أبي سَعیدٍ المَفْبٔريٰء عنْ أبي مُریْرَةَ رضي اللہ عنه؛ أَنْهُ قال: ثُلْتُ: یا رسول اللہ! 
مر ہو کو سپ ہو نہ ری 
الحَیِیثِ أحَذُ آول بِنكَ لِمَا لِمَا رَأَيتُ مِن جرٔصٍك عَلی الحدیثِ: اسْعَدً التاس بشفاعتي یَوْمَ 
القیامَة مَنْ قال: لا إِلهَ إلأ ا خالصاً سض قبَل ُقْيِه. [انظر الحدیث 1۹۹. 

لو ذکر ھذا عقیب حدیث آئس المذکور کان أنسب علی ما لا یخفی 

وعمرو هو ابن أبي عمرو مولی المطلب بن عبد اللہ بن حنطب . 

والحدیث مضی في کتاب العلم في: باب الحرص علی الحدیث؛ ومر الکلام 


قوله: ایا با عریرةا أصله: یا أہا ھریرۃء حذفت الألف تخفیفاً۔ قولەه: ہآن لا 
یسألنی؟ کلمة: أنء مخففة من المثقلة. قوله: أول؛ ہفتح اللام حال ویجوز رفعه علی 
أله خبر مبتدأ محذوف أي: هو أول؛ وفي بعضض النسخء أولی منك. قولە: الما رأیت 
اللام؟ فی مکسورۃ رھي لام التعلیل. قولەه: من قبل نفسه؛ بکسر القاف وفتح الباء أي: 
من جهة نفسہ طوعاً ورغبةء ووقع في روایة لأحمد وابن حبان من طریق آخری عن أبی 
ھریرة تنحوہ؛ وفيه: : شفاعتی لمن شھد أن لا إِله إلا الله مخلصاً یصدق قلبہ لسانه ولسانه 
قلبەء وعذہ الشفاعة غیر الشفٰاعة الکبری فی الإراحة من کرب الموقف . 

۰ - حدذثنا عُلما بن أبي شَیْبَةُ حدثنا جَریر عن مَنصُور؛ عنْ 
إيْراميمٌ عنْ عَبيدَةٌء عنْ عَبْدٍ اللہ رضي اللہ عنہ قال الب 28 : ٢نی‏ لم آجر آفلِ الثارِ 
خُرُوجاً مٹھاء وآخرَ ال الحَنَة دُخُولآأً رَجُل یَخْرٔغ بِن النَارِ حَبْو فَيفُول الله : انْعَبْ 
فاذِخُل الجَنةًء فیانیھا فَِخَيْل إِلیہ آٹھا تلأی: برجم فَیقُول: با رَّبْ وجْذْنھا مَلاأی! فَیْقُول: 
اذْھَبْ فاذخْلِ الحَتَةً فأَیھا مَبِخْبْل إِلَيه اُٹھا مَلأی؛ فَيَرْحِم ُقُول: پا رَبْ وجُذھا لی ۔ 
َيقُول: اقب فاذخْلِ الجَنَةَ فإنُ لَكَ مِثل الڈٰنیا وَعَشَرَةَ آمٹالھا آوؤ إِن َك مِغْل عَشَرَة أنثانِ 
الڈُنیا ۔ فُيَقُول: خر بلي از نَضحْك بِئي والت المَبِك؟؛ ‏ فَلقَد رَأٰث رسُول ال کل 
ضَحِكٗ حَتّی بَدّث توَاجذّه: وکا یٰقال: َلِكَ اذئی مل الجَئة مَْرلَه [الحدیث ٥٦8۷١‏ ۔ طرفہ 
فی: .]۷۶۱٢‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إن فيه الخروج من النار والدخول ۂ فی الجنة باعتبار 
الوجه الذي ذکرناہ في التراجم المذکورۃ. 


وجریر عو اہن عبد الحمید ومنصور هو ابن المعتمرہ وإیراهیٔم هو النخعي: 
وعبیدة بفتح العین المھملة وکسر الباء الموحدة هو ابن عمرو السلمائی: وعبد اللہ هو 
ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنهہ۔ وھؤلاء کلھم کوفیون . 

والحدیث أخرجه البخاري أیضأً فی التوحید عن محمد بن خالد. وأخرجه مسلم 
فی الإیمان عن عثمان وإسحاق. وأخرجه الترمذدي فی صفة جھنم عن هناد. وأخرجه 
ابن ماجه فی الزھد عن عثمان. ١‏ 


قولہ: قإنی لأعلم؛ اللام فیه للتأکید. قوله: ہرجل؟ یعني هو رجل ایخرچ من 
النار حبوا۷ بفتح الحاء المھملۂة وسکون الباء الموحدۃ؛ وھو المشي علی الیدین أو 
المشي علی الاست: یقال: حبا الرجل إذا حبا علی یدیە وحبا الصبي إذا مشی علی 
استەء ورأیت في بعض الئسخ : کبوأء بفتح الکاف؛ ووقع في مسلم من روایة اق 
آخر من بدخل الجنة رجل فھو یمشی مرة ویکبو مرة وتسفعه الٹار مرة فإذا ما جاوڑزھا 
التفت إلیھا فقال: تبارك الذي نجانی منكء ووقع في روایة الأعمش هنا: زحفأ. قوله: 
”وعشرۃ أمٹالھاه قیل : عرض الجئة کعرض السموات والأرض؛ فکیف یکون عشرۃة 
امثال الدنیا؟ وأجیب: بأن ھذا تمثیل؛ واثبات السعة علی قدر فھمنا. قوله: 7نسخر مني 
أو تضحك عني؟ وفي روایة الأعمش: أنسخر بيی؟ ولم یشك: وکذا في مسلم من روایة 
انس عن ابن مسعود: آنستھزیء مني وأنت رب العالمین؟ قولە : ہوأنت الملك٤؛‏ الواو 
فیه للحال وقال المازری: ھذا مشکل؛ وتفسیر الضحك بالرضا لا یتاتی هناء ولکن لما 
کانٹ عادۃ المستھزیء ان یضحك من الذي استھزأً بە ذکر معه: وأما نسہة السخریة إلی 
الله فھی علی سبیل المقابلة وإن لم یذکر في الجانب الآخر لفظاً لکنە لما عاھد مراراً 
وغدر حل فعله محل المستھزیءء فظن أن في قول اللہ لە: ادخل الجنةء وترددہ إلیھا 
وظنه أنھا ملأی نوعاً من السخریة بە جزاء علی فعلہ: فسمی الجزاء علی السخریة 
سخریة؛ وقال القرطبي: اکٹروا فی تأویله: وأشبه ما قیل فيه إنە استخفه الفرح وأدھشه: 
فقال ذلك. وقال الکرمائی: قوله: 7 تسخر مني) بقال: سخر مه إذا استجھله. فإن 
قلت: کیف صح إسناد الھزء أو الضحك إلی اللہ؟. 

قلت: أمثال ھذہ الاطلاقات یراد بھا لوازمھا من الڑھائة ونحوھا. 


قلے: فیه تأامل. قوله: احتی ہدت نواجہ؛ ہجیم وذال معجمه جمع ناجذ وھو 
ضرس الحلم: وقال ابن الأئیر: النواجذ من الأسنان الضواحك؛ وهھي التي تبدو عند 
الضحك: والأشھر أنھا أقصی الأآسنانء والمراد الأول؛ وقد مر الکلام فيه عن قریب 
مبسوطاً. قوله: ہوکان یقال ذلك؛ ویروی: ذاكء قوله: ہمنزلة؛ ویروی: منزلا۔ وقال 
الکرماني قولە: ہوکان یقال ذلك الرجل هو أقل الناس منزلة في الجنة: ثم قال وھذا 


۱۔ کتاب الرقاق / ہاب )٢٥(‏ ۲۰۱ 


لیس من تتمة کلام رسول اللہ لا بل هو کلام الراوي نقلاً عن الصحابة أوآمٹالھم من 
أمل العلمء وقال بعضھم قائل: وکانء یقال: هو الراوي کما آشار إليهء وآما قائل 
المقالة المذکورۃ فھو النبي قَللُء ثبت ذلك فی أول حدیث أبی سعید عند مسلم ولفظ5: 
أدنی أھل الجنة منزلة رجل صرف اللہ وجھه عن النار. . . انتھی. 

قلت: کون ھذہ المقالة فی حدیث أبی سعید من کلام النبي پگ لا یستلزم کونھا 
فی آخر حدیث عبد اللہ بن مسعود کذلك من کلام ابی 8ڑ _ 

۱" ۔- حەذنا مُسَذَہء حدثنا آبُو عَوَاَةًَء عن عبْد المَلِكِ بن عُمَیْرء عنْ 
عَبْدِ اللہ بن الحارثِ بن تُوْقُلء عن العبّاس رضي اللہ عنه أنه قال لِلبي ہڑ: عَلْ نَنمْتَ آبا 
طالب - [انظر الحدیث ۸۴ وطرف٭]. 

مطابقته للترجمة في بقیة الحدیث لأنە أخرجه مختصراً بحذف الجواب؛ وجوابہ 
هو فوله: فإنه کان یحوطك ویغضب لك . قال : انعم هو فی ضحضاح من نار ولولا 
أنا لکان في الدرك الأسفل من النار). وقد مر ھذا في کتاب الأدب في: باب کنیة 
المشرك ۔ 

وأخرجه ھناك عن موسی بن إسماعیل عن أبی عوانةء وھنا أُخرجه عن مسدد عن 
أبي عوانة الوضاح بن عبد اللہ الیشکري عن عبد الملك بن عمیر عن عبد اللہ بن 
الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب؛ والعباس هو ابن عبد المطلب وھو عم 
جد عبد اللہ بن الحارث الراوي عنه وللحارث بن نوفل ولأبیه صحبةء ویقال: ان 
لعسد الله رؤیة وھو الذي کان یلقب ببه؛ بباءین موحدتین مفتوحتین الثانیة مشددة وفی 
ا رماعالہ ولے مور یا کان سرد انغازی سا فار عنتا العلات رعلت جرانف 
وذکرہ هنا ناقصأء وقد ذکر في ھذا الباب ثلائة وعشرین حدیئاً اکٹرھا فی صفة النار ۔ 
والل أعلم . 

٢‏ ۔ باب الضّراطٌ چشژ جَهَتُمْ 

أي: ھذا باب یذکر فيه الصراط جسر جھنم؛ فقوله: الصراط؛ مبتدأ: وجسر 
جھنم؛ خبرہ وھو جسر متنصوب علی متن جھنم لعبور المسلمین عليه إلی الجنة: 
وجھنم بفتح الجیم ویجوز کسرھا وهي لفظة أعجمیة وهي اسم لنار الآخرة؛ وقیل: هي 
عربیة وسمیت بھا لبعد قعرھاء ومنە رکیة جھنامء وهھي بکسر الجیم والھاء وتشدید 
النونء وقیل: هو تعریب کھنام . 

۴۲ھ - حذثقا آبُو الیْمانِء اخبرنا شُعَیْبٌء عن الرّهرِیٔء أخبرني سَُعیدڈ 
وعَطاء بنُ یَزید أن آبا مُرَیْرَة اَبَرَھُماعن اللبی پ2 . (ح) وحدثنی مَسْمُودٌء حذثنا عبْدُ الرراتیء 


۲ ٰ ۱۔ کتاب الرقاق / باب )٢٢٥‏ 


أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزْهْرِيٌَء عنْ عَطاء بن یَزِید اللَیْبِيُ: عنْ أبي عُرَیْرَةَ قال2قال أناس: یا 
رسُول الله! مَلْ تُرّی ربّنا يَومَ القیامَةِ؟ فقال: ول تُضارُونٌ في الشمُس لیس دُوٹھاشحاب؟٤.‏ 
قالُوا: لا یا رسُول اللہ! قال دقلْ تُضارُون فی الكمَرِليلةً ابر لَيسَ هُوئَه سصحاب؟٤‏ قالوا: ۷لا یا 
رسُول الل . قال : ناك ترََنّه وم القیاَةِ گذلِك؛ جع اللہ الا کیل : مَنْ کانٗ يَمُبْدُ شَیْٹاً 
پر ھی ھن َمْبٔدُ الشْمْس: ویَٹبّمْ مَنْ کان يَمْبْذ القَمَرَ ويَثٔمَنْ کان یَبُذ الطوافیثء 
َْقی مو الأة یھ مُنافُوھاء فَيأَِيهمْ اللہ في غُیْرِ الصورۃ الّتي يَغرِفُونَ فَیفُول: : أناربْكم 
ویگوکرن مُودُ بالله مِنأك ہٰذًا مَکائُنا حتّی پائیتا رَبُناء فإذَا آتانا ربکا عَرَفناءُء َِأَبِيهم اللہ في الصُورَة 
الَِّي یَرِفُون فَیقُول: : انا ربُكم فَيقُولُونَ: انت ربہُنا! فَيَتَبِمُونَهُ ۔ وبْضرَبْ چسر جُھَنْم قال 
رسول اللہ پل : ہفاکونُ أوّل مَنْ یُجیر ودْعاء الرسُل يَوْمَيِْ : اللّهْمْ سَلَمْ سَلَمٍ وب کلالِیبْ مثْل 
شَوْكِ السُمٰدانِ آما رَأیِتُمْ شُوك السُمُدان؟؛ الا : بلَى ا رَسُول الله ! قال : 'فإِنّھا مل شَوكك 
ت٦‏ بت فَتَحْطفُ الام بأعمالِهِمَء مِنھُمٌ المَوبَق بِعَمَلهِء 
لهُم الْخزَذء کم جو حئی نَا َرغ الله القضاء بن جبایہ زا ان ُخرج ‏ الثار من آزاۃ 
آغ خرع من کا بشهَذ ان لا اه إلا الله سور راہ دی ماود 
السُجُودِ وعَرم الله قلی الثار ا تال ٍِ ان اقم از السْجژودء فَِكرجُوتُّمْ قیٍ انٹجشو مُتُحشوا فَیصَبْ 
مَلَيِهِمْ ما ماء یُقال تہ ما ایا یو بات الحبة في خمیلِ الیل ؛ وتبقی رج هم بل 
وَجُهہ مَلّی التارِء َيْقُول یا رَبٔ! قَذ قَشيي رِیھا وحْرفَیِي دُکاڑھا فاضرف وجھی عن الثارِ 
ملا بَرَالَ یَدھُو اللء فَثُول لَملَكَ إِنْ امْطَينٰك ان تَسَالَني غَيْرَه فَيْفُول: لا ومِرتِكَ لا أسالْكَ 
غُيرَهء فَیضرِف وجْھَه عنِ النَارء تم َقُولَ بَعْدَ ذَلِكَ : یا ربٌ قَریْني إلی باب الجْنَّء فَیقُول: و 
قذ رَعَمْت ان لا َسالیِي ميرۂ؟ وئلَكَ یا بی آتم ما أقذرَكء لا َال يذَهُو فو تملّی إِنْ اعَطيئكَ 
ذلِكَ تَسالني یر ۔ فَيْفُول لا مزب لا الف غیزۂ! قیغطي لہ مود ومؤائیق ان لا بسالة 
غَیرَهُ فَیْقَرْبْهُ إلی باب الجَنَةِ فإذا رأی ما فِیھا سَکَتٌ ما شاء اللہ أن يَسْکُتَ؛ء تُمْ يَقُول: رب 
اذخلیِي الجَثةَ مْ بَقُول: اق لیس ُذ رعَمْت آ لا َسالني غَير؟ وَبَكَ یا ای تم ما مْتَرَك! 
قول: یا زبِ لا فقانی لڈفی َلْقِكَء ثُلا زال يذْھُو حنّی يَضْحَكَ؛ نإذا ضجك بِنهء أؤِنَ له 
بالخُولِ فیھاء فإذا دحل فِیھا قیل لهُتَمَنْ مِن کذاء فَيَمَنٰی ؛ تم یقال له: نَمَنْ مِن کذاء فَْتَمنی 
حتّی تَثقَطعَ بہ الأمانيء ثول له : دا لّكَ ومِللهُ مَعَه . [انظر الحدیث ۸۰٦‏ وأطرافہ]. 
قال ہُو خُرَیرَة: وذٰلِكَ الرّجْلُ آَجِر أغل الجّلَةِ دُخُولاً۔ ٰ 
۳ - قال عَطاۃ: وآبُو سَعِیدِ الحْذْرِئ جال مَمَ أبي مُرَبْرَةَ لا بْعَيْرْ عَليْهِ 
شیتاً مِنْ حَدیث حتی الّھَی إلی قُوْلِه: سا اف ور ال ار خیر؛ ذیف سڈ اھ 
ےل بَقول: دهٰذا لَكْ وعشرۃ أمثاله؛. 
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قال اہو هُرَیْرَة: حَفَظْٔت مِللَهُ مَعَهُہ. [انظر الحدیث ۲٢‏ وأطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمة في قولەه: الثم یبضرب جسر جھنم) وھو الصراط: وإنمَا:قال : 
الصراط جسر جھنمء لانه ذکر في: باب فضل السجود ئم یضرب الصراط؛ فجمع هن 

وأخرج مذا الحدیث من طریقین : احدھما: عن أبي الیمان الحکم بن نافع عن 
شعیب بن أبيی حمزۃ عن محمد بن مسلم الزھري عن سعید بن المسیب وعطاء بن یزید 
اللیٹي عن أبي عریرۃ. والآخر: عن محمود بن غیلان عن عبد الرزاق بن ھمام عن معمر 
بفتح المیمین بن راشد عن الزھري عن عطاء بن یزید عن أبي ھریرۃء ولیس في ھذا الطریق 
ذکر سعید؛ وساق الحدیث علی ھذا الطریق . والحدیث أخرجہ أیضاً فی التوحید عن 
عبد العزیز بن عبد الله . وآخرجه مسلم في الإیمان عن زھیر بن حرب . وأخرجه النسائی 
فی الصلاۃ عن محمد بن سلیمان وفی التفسیر عن عیسی بن حماد وغیرہ۔ 

قولە: ەیوم القیامةہ أشار بە إلی ان السؤال لم یقع عن الرؤیة في الدنیا وقد أخرج 
مسلم من حدیث أبی أمامة واعلموا أنکم لن تروا ربکم حتی تموتواء وسہب ھذا السؤال 
أه لما ذکر الحشر والقول: لیتبع کل أمة ما کانت تعبدء وقول المسلمین: ھذا مکاننا 
حتی نری ربنا یوم القیامة. قوله: ہل تضارون؟ ہضم أوله وبالضاد المعجمة وتشدید 
الراء المضمومة من الضر؛ وأصله: تضاررون: بصیغة المعلوم أي: ھل تضرون أحداء 
ویجوز بصیغة المجھول: أي: هل یضرکم أحد بمنازعة ومضایقة وفيه وجه ثالٹ 
وھو: وھل تضارون: بالتخفیف من الضیر بمعنی الضرء یقال: ضارہ یضیرہ إذا ضرہ 
وأصلە: تضیرون بضم أوله وسکون الضاد وفتح الیاء وضم الراء استثقلت الفتحة علی 
الیاء لسکون ما قبلھا فألقیت حرکتھا علی الضاد وقلبت الیاء ألفاً لانفتاح ما قبلھاء وفیہ 
وجه آخر وھو: وھل تضامون؛ بضم أوله وتشدید المیمء وقال ابن الأئیر: وفی حدیث 
الرؤیة : لا تضامون؛ یروی بالتشدید والتخفیف: فالتشدید معناہ: لا ینضم بعضکم إلٰی 
بعض وتزدحمون وقت النظر إلیەء ویجوز ضم التاء وفتحھا علی تفاعلون وتتفاعلون 
ومعنی التخفیف . لا ینالکم ضیم في رژیته فیراء بعضکم دون بعض؛ ورالضیم الظلم: 
والحاصل أن المادۃ فيی ھذہ الاأوجه أربع مواد: الضر والضیر والضیم والضم فالمتأمل 
فیھا یقف علیھا ووقع فی روایة للبخاري: لا تضامون ۔ أو تضاھرت ۔ بالشك ومعناہ: لا 
یشتبه علیيکم ولا ترتابون فیه فیعارض بعضکم بعضاً. وفي روایة شعیب تقدمت فی : 
باب فضل السجود: ھل تمارون بضم أوله وتخفیف الراء أي: عل تجادلون فی ذلك. 
أو: مل یدخلکم فیه شك: من المریة وھي الشك . قوله: ١في‏ الشمس؟ ذکرھا ٹم ذکر 
القمر وخصھما بالذکر مع أن رؤیة السماء بغیر سحاب أکبر آیة وأعظم خلقاً من مجرد 
الشمس والقمر لما خصا به من عظم النور والضیاء: وحکی بعضھم عن بعضض: أن 
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الابتداء بذکر القمر قبل الشمس متابعة للخلیل عليه السلام: واستدل بالخلیل علی 
البات الوحدائیةء واستدل بە نبینا ِء علی إثبات الرؤیة. انتھی . 

قلت: الابتداء بذکر القمر فی روایة مسلم وفي روایة البخاري ذکر الشمس مَقدم 
علی الأصل . فإن قلت : لا بد من الجهة بین الرائی والمرٹي . قلت: قال الکرمانی: لا 
یلزم منە المشابھة في الجھة والمقابلة وخروج الشعاع ونحوہ لأنھا أمور لازمة للرؤیة 
عادة لا عقلاء وقال ابن الأثیر: قد یتخیل بعض الناس أن الکاف کاف تشبيه للمرئيی؛ 
وھو غلطء وإنما ھی کاف التشبیه للرؤیة وھو فعل الرائی ومعناہ: آنھا رؤیة یزاح عنھا 
الشك مثل رؤیتکم القمرء وقیل: التشبیه ہرژیة القمر لیقین الرؤیة دون تشبيه المرئي 
سبحانه وتعالی: وقیل: التمثیل وقع في تحقیق الرؤیة لا في الکیفیة لان الشمس والقمر 
متحیزان والحق سبحانه منزہ عن ذلك. وقال النووی : مذھب أھل السنة أن رؤیة 
المؤمنین ربھم ممکنة؛ ونفتھا المبتدعة من المعتزلة والخوارج؛ وھو جھل منھمء فقد 
تظافرت الأدلة من الکتاب والسنة وإجماع الصحابة وسلف الامة علی إئہاتھا فی الآخرةۃ 

قلت: روي فی إثبات الرؤیة حدیث الباب وعن نحو عشرین صحابیاً. مٹھم: 
علي وجریر وصھیب وأنس رضي الل تعالی عنھم. قوله: ٭کللك؛ أی واضحاً جلیأً بلا 
مضارة ولا مزاحمة. قوله: (یجمع اللہ الناس؟ وفي روایة شعیب: یحشر الل الناس في 
مکانء وزاد فی روایة العلاء. فی صعید واحدء ومثله في روایة أبي زرعة عن أبي ھریرة 
بلفظ : یجمم اللہ یوم القیامة الأولین والآخرین في صعید واحد فیسمعھم الداعي 
وینفڈھم البصر بالذال أي: یخرقھم بالخاء المعجمة والقاف حتی یجوزھمء وقیل بالدال 
المھهملة أي: یستوعبھم: وروی البیھقي في (الشعب): إذا حشر الناس قاموا أربعین عاماً 
شاخصة أبصارھم إلی السماء لا یکلمھم. . . الحدیث۔ وفی حدیث أبي سعید رواہ 
اُحمد بسند جید: ئن تو انور ےت ة مکتوبة ولابی 
یعلی من حدیث أبی ھریرة: کتدلي الشمس للغروب إلی الغروب . قوله: افیتبع من کان 

بعبد الشمس ‏ التنصیص علی ذکر الشمس والقمر مع دخولھما فیمن عبد من دون الله 
للتتویه ہذکرھما لعظم خلقھما . قوله: :الطواغیت؟ ٭ جمع طاغوت وھو الشیطان والصنم 
وََكوَن'جَععا ىف دا ومذکراً ومؤنشا تر تا وت وقال 
الجوھری: الطاغوت الکاھن والشیطان وکل , راس في الضلال؛ وقد یکون واحداً قال 
تال ڈو آن بکاکٹڑا الی الطلموتِ وَقد اڑا أن بَکٹروا بوہہ (التنساء:٦٠]‏ وقد 
یکون جمعاً قال تعالی : لف اَزلازمُمُ ااحُوت يہُنَهُم٭ [البقرۃ:۷٤۲]‏ والطاغوت وإن جاء 
علی وزن لاموت؛ فھو مقلوب لآانە من طغیء ولاموت غیر مقلوب لانه من: لا 
بمنزلة الرغبوت والرحموت انتھی. واعترض عليه بأنه لیس یجمع عند المحققین من 
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أھل العربیة لأنه مصدر کالرھبوت والرحموت وأصلەه: طغیوت : فقدمت الیاء علی الغین 
فصار طیغوت ققلبت الیاء ألفاً لتحرکھا وانفتاح ما قبلھاء وإذا : بت أنھا في الاأصل مصدر 
بمعنی الطغیان ثبت أنھا اسم مفرد ھضكھ"ھھ" 9 ).٠و‏ 
تعالی : فلا بُخْرَجوتَھُمچ [البفر::۷٥۲]‏ لکونھا جنساً معرفاً بلام الجنس . قوله: اوتبقی هذہ 
الأمةه قیل: یحتمل.أن یکون المراد بالأمة أمة محمد قل. ویحتمل أن یکون أعم من 
ذلك فیدخل فیھا جمیع أھل التوحید حتی الجنء یدل عليه ما في بقیة الحدیث أنە یبقی 
من کان یعبد الله من بر وفاجر. 

قلت: الإشارۃ بقولەه: تھذہ الأمةه ینافی تناوله لغیر أمة النبي قلل وقوله: یدل 
عليه ما في بقیة الحدیث: لیس کذلك لآن ھذا في حدیث أبي سعید الخدري في روایة 
مسلم. قولە : ٭ منافقوھا٢:‏ ہو وہ و ہہ یں ام می 
ناختلطوا بھم فی ذلك الیوم حتی یبضرب: ایہم پثور ار انا بَايِكمُ و اعد وَنَهرمُ ین 
لہ الَعَدَابُ 4 [الحدید:۳٣]‏ قوله: (نبائیہم ائله٤‏ المراد من الإتیان الٰتجلي وکشف 
الحجابء وقیل : الإتیان عبارۃ عن رزیتھم إباہ لن العادة ان کل من غاب عن غیرہ لا 
یمکكنه رؤیته إلا بالمجيء إليهء فعبر عن الرؤیة بالتیان مجازاء وقیل: الاتیان فعل من 
أفعال اللہ تعالی یجب الإیمان یه مع تنزیھہ سبحانہ وتعالی عن سمة الحدود. وقیل: فیە 
حذف تقدیرہ یأئیھم بعض ملائکة الل. قولە: ١‏ فی غیر الصورۃ الٰتي یعرفون؛ الصورة من 
المتشابھات والأمة فیھا فرقتان المفوضة والمؤولة فمن أوله قال : المراد من الصورۃ 
الصفةء أو إخراج الکلام علی سبیل المطابقة . قولە : ایعرفون؛. فإن قلت: لم یتقدم 
لھم رؤیة فکیف یعرفون؟. 

قلت: إنما عرفوہ في الدنیا بالصفة أيی: بوصف الانبیاء لھمء وقیل: یخلق الله 
فیھم علماء وقیل: یصیر جمیع المعلومات ضروریاً. قوله: ٥‏ نعوذ باللہ منك؛ تال 
الخطابيی: یحتمل أن یکون ھذا الکلام صدر من المنافقین. ٹال عیاض: ھذا لا یصح 
ولا یستقیم الکلام بەء وقال النووي : الٰذي قاله عیاض صحیحء ولفظ الحدیث صرح بە 
و ظاھر فیه: وقال ابن الجوزي: معنی الخبر یأتیھم اللہ بأھوال یوم القیامة ومن صور 
الملائکة ہما لم یعھدوا مثله فی الدنیاء فیستعیذون من تلك الحال ویقولون: إذا جاء رہنا 
عرفناہء أي: إذا آنانا ہما نعرفه بالصورۃ وهھي الصفة. فإن قلت: ما الحکمة في إتیانه 
بغیر الصورۃ التيی کانوا یعرفونه؟. 

قلت: للامتحانء وقیل : یحتمل أن بأتیھم جورملاضرت آنااریکی۔ غای 
وجه الامتحان. قوله: افیقولون آنٹ رہٹا٢‏ قیل: فيه إشعار بأنھم رأوہ فی أول ما 
حشرواء والعلم عند اللہ عز وجل. وقال الخطابي: هلہ الرؤیة غیر الرؤیة التي تقع في 
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الجنة إکراماً لھم فإن عذہ للامتحان وتلك لزیادة الإکرام. فإن قلت؟ الامتحان من 
التکلیف ولا تکالیف یوم القیامة؟. 


قلت: آثار التکالیف لا تنقطع إِلاأً بعد الاستقرار في الجنة أو في الٹار: وقال 
الطیبيی: لا یلزم من أن الدنیا دار بلاء والآخرة دار جزاء أن لا یقع في واحد منھماعا 
یخص بالآأخری. فإن القبر أول منازل ۔ الآخرة وفيه الاہتلاء والفتنة ہالسؤال وغیرہ. 
قوله: ٭ویضرب جسر جھنما هو جسر ممدود علی متن جھنم أدق من الشعر وأاحد من 
السیفء وفی مسلم قیل: یا رسول اللہ! وما الجسر؟ قال: ل9دحض مزلة فيه خطاطیف 
وکلالیب وحسکة یکون یتخذ فیھا شویکة یقال لھا: السعدان؛. قوله: ‏ من یجیزا من 
اجزت الوادی وجزته بمعئی: مشیت عليه وقطعته: وقیل: معناہ لا یجوز أحد علی 
الصراط حتی بجوز ہو آَللِ وبال النووی: المعنی آکون آنا وأمتي أول من یمضی علی 
الصراط . قوله: ہوبە کلالیب) جمع کلوب کتنور والضمیر في: بە: یرجع إلی الجسرء 
وفی روایة شعیب : وفي جھنم کلالیب: وفی روایة حذیفة وأبی ھریرۃ معأ: ‏ وفی 
حافتي الصراط کلالیب معلقة عأمورة تأاخذ من آمرت بە١.‏ قوله: ہمثٹل شوك السعدان؛ 
بلفظ التثنیة وھو جمع سعدانة وھو نبت ذو شوك یضرب بە المٹل في طیب مرعاہ 
قالوا: مرعی ولا کالسعدان. قوله: :آأما رأیتم شوك السعدان؟٢‏ هو استفھام تقریر 
لاستحضار الصورۃ المذکورة. قوله: فغیر آٹھا؟ أي : الشوکةء وفی روایة الکشمبھنی : 
غیر إنه: والضمیر للشان. ول : ٦لا‏ بعلم قدر عظمھا إلا اللہ٢‏ وفي روایة مسلم لا یعلم 
ما قدر عظمھا إلاّ الله وقال ابن التین: قرآناہ بضم العین وسکون الظاء؛ وفي روایة 
آخری بکسر العین وفتح الظاء وھو أشبه لأله مصدرء وقال الجوهري: عظم الشي 
عظما أي: کبر فتقدیرہ لا یعلم قدر کبرھا إلا اش وعظم اہی ٭ اکٹرہ. قوله: 
افتخطف) بفتح الطاء وکسرھاء وقال ثعلب في (الفصیح): خطف: بالکسر في الماضي 
وبالفتح في المضارع: وحکی الفراء ععکسەه والکسر: ہ٠‏ فی المضارع أآفصح . قوله: 
ٰ ابأاعمالھم؟ یتعلق بقوله: ۷١تخطف؛‏ والباء فيه للسببیة نحو: ٭ إِلَک تلَمَثُمْ امم 
ناکم الیل 4 (البفرۃ:٥٥]‏ لکل لَخْدنَا يد (المتکبرت:٤٠]‏ قولە: ہفمنھم الموبق؛ 
ھذا تفسیر لما قبله من قوله: (ہاعمالھم؛ أي: فمن الناس الموبق بضم المیم وفتح الباء 
الموحدۃ أيی: المھلك بسبب عمله السییءء یقال: وبق یبق وویق یوبق فھو وبق: 
وأوبقه غیرہ فھو موبق؛ وروایة شعیب: فمنھم من یوبق؛ أٔي: پھلك؛ وفي روایة 
لمسلم: فمنھم الموثق؛ بالثاء المثلئة المفتوحة من الوثاقء وفي روایة الأصیلي؛ ومنھم 
المؤمن؛ بکسر المیم بعدھا نون یقي بعمله بفتح الیاء آخر الحروف وکسر القاف من 
الوقایة أي : یسٹرہ عمله. قوله: اومنھم المخردل؛ بالخاء المعجمة؛ قال الکرماني: 
المخردل المصروع وما قطع أعضاؤہ أي جعل کل قطعة منە بمقدار خردلةء وقال ابن 
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الآثیر : المخردل المرمی المصروع؛ وف قیل : المقطع تقطعه کلالیب الصراط حتی یھوي 
فی النارء یقال: خردلت اللحم بالدال والذال أي: فصلت أعضاء٭ وقطعتهء وفی روایة 
شعیب: ومنھم من یخردل؛ علی صیغة المجھول؛ ووقع في روایة الاصیلی ھنا ہالجیم 
من الجردلة وھی الإشراف علی السقوط؛ وکذا وقع لابي أحمد الجرجاني وفي روایة 
شعیب ووغاہ عیاض والدال مھملة للجمیع: وحکی أبو عبید فيه إعجام الدالء ورجح 
صاحب (المطالع): الخاء المعجمة والدال المھملة: وفيی رواية مسلم : ومنھم المجازيی 
حتی بنجی. قوله: اثم پنجو؛ من النجاۃ: وفي روایة إبراهیم بن سعد: ثم ینجلي: 
بالجیم أي: ا یہینںں: ویحتمل ان یکون بالخاء المعجمة. أی : یخلی عنہ وھو الأشبه ۔ 
قولە: ٭حتی إذا فرغ اللٴ الفراغ الخلاص من المھام وھو محال علی اللہ تعالی؛ والمراد 
إتمام الحکم بین العباد. قوله: 0 7 م۶" قول٭: امن آراد؛ 
وو دن یخرج) قوله: ۷أمر الملائکۂ أن بخرجوھم؛ أي ان پخرجوا من کان 
بشھد أن لا اِله إلا اہ وفی حدیث أَبی سعید: حتی إڈا ری مد سے وآراد 
۰ یخرج برحمته من راد من مل النار أمر الملائکة ان یخرجوا من النار من کان لا 
یشرك باللہ شیئاً ممن أراد اللہ أن یرحمه ممن یقول: لا إله إلا اللہ . قوله: ابعلامة آثار 
السجود٥‏ أثر السجود هو الجبھةء وبحتمل أن یراد الأعظم السبعة. قوله: اوحرم اللہ 
علی النارو و جواب عن سڑال عقدر تقدیرہ: کیف یعرفونھم بأثر السجودہ مع قوله في 
حدیث أبي سعید عند مسلم: * ذأماتھم اللہ إماتة حتی إذا کانوا فحماً أذن ہالشفاعة؛. 
حاصل المعنی: أن اللہ عز وجل بخصص أعضاء السجود من عموم الأعضاء التی دل 
علیھا هذا الخبر؛ وآن اللہ منع النار أن تحرق أثر السجود من المؤمن. قولەه: آقد 
متحشوا؟۔ علی صیغۂة المجھول من الامتحاش بالحاء المھملة والشین المعجمة وھو 
الا حتراقفء ویروی بصیغۃ المعلوم ورشو الاصح. فوله: اماء الحیاۃ؟ وفيی حدیث أبي 
سعید: افیلقون في نھر الحیاۃ؛ أو الحیا؟. وفي روایة أخری: ہفیلقون في نھر بأفواہ 
الجنة یقال لە: ماء الحیاة4. والأفواء جمع فوهة علی غیر قیاس. قوله: ٦الحہةاء‏ بکسر 
الحاء ہرر الریاحین ؛ وقیل : بزور الصحراء. قولٰه: ١ئی‏ حمیل السیل؛ أی: فی محموله 
أي: فی الذي یحمله السیل من الغثاءء وقد مر الکلام فیه فی: باب صفة الجنة والنار . 
قولە: ہویبقی رجل منھم) في روایة الکشمیھني  :‏ وکان ھذا الرجل نباشاً من بنيی 
إسرائیل؟. قوله: افیقول: پا رب؛ في روایة إبراھیم بن سعد: ٭أي رب)ء علی ما 
یجيء فی التوحید. قولە: اقد قشہني؛! بقاف وشین معجمة مفتوحتین مخففاً وروی 
التشدیدء وقال الخطابيی: قشب الدخان إذا ملا خیاشیمه وأاخذ یکظمه . وقال الکرمانی : 
القشب اللإصابة بکل ما یکرہ ویستقلر. قول٭: (کاڑھا؛؛ کذا هو بالمد فی روایة 
الاأصیلي وکریمة؛ وفي روایة أبي ذر وغیرہ: ا ذکاھا؟: بالقصر وھو الأشھر فی اللغة 
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وقال ابن القطاع : یقال: ذکت النار تذکو ذکاً بالقصر وذکواً ہالضم وتشذید الواو أي: 
کثر لھبھا واشتد اشتعالھا ووھجھا. ٹولە: 9 فاصرف وجھي عن النار؟ء قیل: کیفِ یقول 
ھذا القول والحال أنه پمر علی الصراط طالباً الجنة فوجھه إلی الجنة؟ وأجیب: بأنه 
قیل : إنه کان یتقلب علی الصراط ظھراً لبطن فکأنه نی تلك الحالة انتھی إلی آخرہ 
فصادف أن وجھه کان من قبل النار ولم یقدر علی صرفه عنھا باختیارہ: فسأل اللہ تعالی 
فی ذلك . 

قلت: الأحسن أن یقال إنه من قبیل قوله تعالی: ٭اھینا اليْرط الم یہ 
[الفاتحة:٦]‏ أيی: ثبت صرف وجھی عن النار لأنه لما توجه إلی الجنة سال اللہ تعالی ان 
یدیم عليه صرف وجھه عن النار لما کان یقاسيی منھا۔ قوله: (افیصرف وجھه عن النار١‏ 
علی صیغة المجھول . قوله: !ما أفدرك!؛ فعل التعجب من الغدر وھو نقض العھد 
وترك الوفاء. قولە: هفإذا رأی ما فیھا؟ء فإن قلت: کیف رأی ما فی الجنة والحال أنە لم 
یدخلھا وفتثدٍ؟. 

قلت: لأن جدار الجنة شفاف فیری باطٹھا من ظاھرھا کما جاء فی وصف 
الغرف؛ وقیل: المراد من الرؤیة العلم الڈي یحصل لە من سطوع رائحتھا الطیہة 
وأنوارھا المضیئة کما کان یحصل لە من سطوع رائحة النار ونفحھا وھو خارجھا. قولەه: 
الا تجعلئی أشقی خلقلك:؛ المراد بالخلق ھنا من دخل الجنةء قیل: لیس هو أشقی 
الخلق لأنه مؤمن خارج من النار. وأجیب: بأن الأشقی بمعنی الشقي؛ أو یخصص 
الخلق بالخارجین منھا, فولە: (احتی پبشضحكث؛١؛‏ فیل : الضحك لا یصح علی الل . 
وأجیب: بآنه مجاز عن الرضا بە. قوله: من کذا؛ أي: من الجلس الفلاني . 


قوله : ٭قال آبو عھریرة؛ هو موصول بالسند المذکور. قوله: ‏ وذلك الرجل؟ء قیل : 
اسمه ھناد بالئون والمھملة؛ وقیل: جھینة؛ وقد وقع في (غرائب مالك): للدارقطني من 
طریق عبد الملك بن الحکم وھو رواہ عن مالك عن نافع عن ابن عمر رفعه: إن آخر 
من یدخل الجنة رجل من جھینة یقال لە: جھینةء فیقول أھل الجنة: عند جھینة الخبر 
الیقین؟. وقیل : وجه الجمع بین الروایتین أئە یجوڑ أن یکون أحد الاسمین لأحد 
المذکورین والآخر للآخر. قولە: ةالأمانی؟ جمع آمنیة. قوله: ھذا لك ومثله معهاء 
هذا إشارة إلٰی متمناہ الذی وقف عليه. 


فوله: ٭قال: وأہو سعید الخدري جالس؛ القائل هو عطاء بن یزید بینە إبراهھیم بن 
سعد في روایته عن الزھري قال: قال عطاء بن یزید: وأہو سعید الخدري رضی اللہ 
تعالی لہ ۔ قوله: ×ھذا لك عشرة اأُمثالہ١؛‏ وجه الجمع ہین الروایتین أئه یحتمل أن یکون 
قد أخبر بالمٹل أولاً ثم أطلعه اللہ تعالی بتفضله بالعشرۃ. 
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٣۔‏ بابٍ في الكٌؤض 


أي: هذا باب في ذکر حوض النبي آَللِء والحوض الذي یجمع فیه الماء ویجمع 
علی أحواض وحیاض . والأحادیث التی وردت فیه کثیرة بحیث صارت متواترة من جھة 
المعنی؛ والإیمان بە واجب وھو الکوثر علی باب الجنة یسقی المژؤمنون منە؛ وھو 
مخلوق الیوم. وقال القرطبي في (التذکرة): ذھب صاحب (القوت): وغیرہ إلی أن 
الحوض یکون بعد الصراطء وذھب آخرون إلی العکس والصحیح أن للنبي 8ڑ 
حوضین: أحدھما في الموقف قبل الصراط: والآخر داخل الجنةء وکل منھما یسمی: 
کوثرآء وفيی بعض النسخ: کتاب في الحوض؛ وقبله البسملة. 


وقٌزل اللہ تعالی: ٭ اتا أََطَِبْللت الپکوئر ہچ [الکوٹر:١].‏ 


وقول الل بالجر عطف علی قولەه: في الحوضء الکوٹر فوعل من الکٹرۃء 
والعرب تسمي کل شيء کثیر في العدد أُو القدر والخطر کوٹراء وعن سفیان بن عیینة: 
قیل لعجوز آب ابٹھا من السفر: بما آب ابنك؟ قالت: آب بکوٹر؛ یعني: ہمال کثیر 
وھو اسم لحوض النبي قَللِةُ کما ذکرناہء وعن آنس رضي اللہ تعالی عنه. فی ذکر 
الکوٹر: هو حوض ترد عليه أمتيء وقد اشتھر اختصاص نبینا قلِ بالحوض؛ لکن 
أخرج الترمذي من حدیث سمرة رفعه: أنذ لکل نبي حوضاء وقال اختلف في وصله 
وإرساله وأن المرسل آصح؛ والمرسل آخرجە اہن أبي الدنیا بسند صحیح عن الحسن 
رضي اللہ تعالی عنهہ قال: قال رسول ال قليُ إِن لکل نبی حوضاً وو قائم علی 
حوضه بیدہ عصا یدعو من عرف من أمتهء ألا وإِنھم یتباھون أیھم اکثر تبعاً وإِني لآارجو 
ان آکون اکثرھم تبعاء وآخرجہ الطبراني من وجە آخر عن سمرة موصولا مرفوعاء وفي 
إسناد لین فإن ثبت فالمختص بنبینا قلٍٍِ الکوثر الذي یصب من مائه فی حوضہ فإنه لم 
ینقل نظیرہ لغیرہ وقد امتن اللہ عز وجل عليه به في السورۃ المذکورۃ. 

وقد أنکر الحوضں الخوارج وبعض المعتزلةء وممن کان ینکرہ عبید اللہ بن زیاد 
ا٘حد آمراء العراق؛ وھؤلاء ضلوا فی ذلك وخرقوا إجماع السلف وفارقوا مذھب أئمة 
الخلف ۔ 

ورویت أحادیث الحوض عن أکثر من خمسین صحابیاًء منھم: ابن عمر وأبو 
سعید وسھل بن سعد وجندب وأم سلمة وعقبة بن عامر وابن مسعود وحذیفة 
وحارثة بن وھب والمستورد وأہو ذر وثوبان وأنس وجابر بن سمرةء فھڑلاء أخرج عنھم 
مسلمء وأبو بکر الصدیق وزید بن آرقم وأبو أمامة وعبد اللہ بن زید وسوید بن جبلة 
وعبد اللہ الصنابحي والبراء بن عازب وأسماء بنت أبي بکر وخولة بنت قیس وابن عباس 
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وکعب بن عجرۃ وبریدة وأبو الدرداء وأبي بن کعب وأسامة بن زیذ وحذیفة بن سے 
وحمزة بن عبد المطلب ولقیط بن عامر وزید بن ثابت والحسن بن علي وأبو بکرة 
وخولة بنت حکیم: وحدیث أبی بکر عند أحمد وأبي عوانةء وحدیث زید بن أرقم عند 
البیھقی وغیرہء وحدیث أبي أمامة عند ابن حبان وغیرہ وحدیث عبد اللہ بن زیدغند 
البخاری؛ وحدیث سوید بن جبلة عند أبي زرعة الدمشقي في (مسندہ)ء وحدیثٹ 
عبد اللہ الصنابحی عند أحمد وابن ماجه: وحدیث البراء بن عازب[. 7 نے 
وحدیث انشعاء متخ انی پک رضی ال تعالی عنهء عند البخاری: وحدیث خولة بنت 
قیس عند الطبراني٭ وحدیث ابن عباس عند البخاري؛ وحدیث کعب بن عجرۃ عند 
لترمذي والنسائیء وحدیث بریدة عند ابن آبي عاصم ۔ وأحادیث أَبي بن کعب ومن ذکر 
معه إلی : خولة بنت حکیم؛ کلھا عند ابن أبي عاصم؛ وعرباض ؛ بن ساریة عند ابن 
حبانء وأبو مسعود البدري وسلمان الفارسي وسمرة بن جندب وعقبة بن عمرو عند 
الطبراني ء وخباب بن الأرت عند الحاکم؛ والنواس بن سمعان عند ابن أبي الدنیاء 
وعبد الرحمن بن عوف عند ابن مندہء وعثمان بن مظعون عند اہن کثیر في (نھایته): 
ومعاذ بن جبل ولقیط بن صبرۃ عند ابن القیم فی (الحاوي): وجاہر بن عبد اللہ عند 
أحمد والیزار وعمر وعائذ بن عمرو وآبو برزۃ وأخو زید بن أرقم ویقال: إن اسمە: 
ثابت عند اُحمد . 

وقال عَبْدٌ اللہ بن زَيٍْ : قال النیٔ پل : 0اصٰبرُوا حتّی تَلَقَوْني عَلی الحخؤض٢؛.‏ 

عبد اللہ ہن زید بن عاصم المازنيیء وهذا التعلیق وصله البخاري ہحدیث طویل 
فی غزوۃ حنین ٰ 

۹٤‏ ء۰ء-۔ حذثنی يَحیّی بن حَمّادء حقثنا ابر عَوَائةٌَ عنْ سُلیْمادء عنْ 
شٌقیقء عنْ عَبِْ اللہ عن النبی ل2 : ٢‏ آنا فرَطكَمْ عَلی الحؤض؛ (ح). 

۵٥۹۹ھ‏ وحثني عَْرُو بن عَلِیْء حذثا مُحَمّد بن جَغفَر حذلتا شَُعبَة 

عن المُغَيرَةِ قال: سَمِعْتُ آبا واِل عنْ عَبدٍ و سن رن 

رهْکُمْ عَلی الحَؤضِء ولَيزفَمَی مَمِي رجا مِکُمْ ئُمْ لَيخْتَلْجْنْ دُوني؛ فائول: یا 
أصحابي! فیقال: إِك لا تذري ما أحْدَنُوا بَهْدَك٢.‏ [انظر الحدیث ٦٦٦٤٦‏ وطر+]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرةء وفيی أحادیث الباب کلھا ذکر الحوض ما عدا حدیث أبيی 
ھریرۃ الذی روی عنه عطاء بن یسار علی ما یجيیء: ان شاء اش تعالی: فلا یحتاج عند 
ذکرھا إلٰی ذکر وجه المطابقة 

وأخرجه من طریقین : الأول : عن یحیی بن حماد الشیبانيی البصري عن أبی عوانة 


. بیاض في الأصل‎ )٤( 


۱۔ کتاب الرقاق / ہاب )٢٥(‏ ۲۱ 


الوضاح عن سلیمان الأعمش عن شقیق بن سلمة عن عبد الله بن مسعود:الٹاني: عن 
عمرو بن علي بن بحر أبي حفص الباھلي البصري الصیرفي وھو شیخ مسلم أیضاً عن 
محمد بن جعفر عن شعبة عن المغیرۃ بن مقسم الضبي عن أبي وائل هو شقیق المذکور 
عن عبد الله ۔ 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في الفتن عن موسی بن إسماعیل۔ وأخرجه مسلم 
فی فضائل النبی تل عن عثمان بن آبی شیبة وغیرہ. 

قولە: ہنا فرطکم علی الحوض؟ الفرط بفتح الفاء والراء الذي یتقدم الواردین 
لیصلح لھم الحیاض والدلاء ونحوھاء یقال: فرطت القوم إذا تقدمتھم لترتاد لھم الماء 
وتھییء لھمء وفیه: بشارۃ لھذہ الأمة فھنیئاً لمن کان رسول اللہ للا فرطه . 

قوله: الیرفعن؟ علی صیغة المجھول أي: یظھرھم لي حتی آراھم. قوله: 
الیختلجن بلفظ المجھول أیضاً أی: یعدل بھم عن الحوض ویجذبون من عندي: قال 
الکرماني : وھم إما المرتدون وإما العصاة. 

تابمَهُ عاصِمٌ عن أبي وائل ۔ وقال حْصَیْن: عنْ أبي وائل عنْ حخذَیْفَة عنِ النبيٍ گا 

أی : تابع سلیمان الاأعمش عاصم بن أبی النجود قاریء الکوفة في روایته عن أبی 
وائل المذکور عن عبد اللہ بن مسعودء ووصله الحارث بن أبیي أسامة فی (مسندہ): من 
طریق سفیان الثوري عن عاصم. قوله: 9حصین) -۔ مصغر حصن ۔ بن عبد الرحمن عن 
أبي وائل عن حذیفةء یعنيی: خالف حصین سلیمان الأعمش وعاصماء فقال: عن أبي 
وائل عن حذیفةء ووصل عذہ المتابعة مسلم من طریق حصین . 

۲٦‏ - حذثنا مُسَدَدَ حثتثنا یَخیلیء عن عَبَبْدِ الله حدَثني نافع عن ابن 
مر رضي اللہ عنھماء عن اللبیْ قلإةُ قال: دأمامَكُمٰ حَؤْض کما بَيْنَ جَزباءَ وَآَمْرُخ٤.‏ 

یحیی هو القطان. وعبید اللہ هو ابن عمر العمري . 

سی ور سر سی بی بات 

قوله: أمامکم) بفتح الھمزۃ أی: قدامکم . سر احوض) وفي روایة 
السرخسي: حوضي: یف یاء الاضافة. قوله: 7جرباء؛ بن چے سو رج لے 
وبالباء الموحدة مقصوراً عند الجمھور: وقال عیاض: جاء فی البخاري ممدودا وقال 
التووي في (شرح مسلم): الصواب أُنھا مقصورة وذکرھا البخاري ومسلم؛ قال: والمد 
خطاأً ہواذرحہ بفتح الھمزة وسکون الذال المعجمة وضم الراء وبالحاء المھملة کذا فی 
روایة الجمھور. قال عیاض : ووقع في روایة العذریي فی مسلم بالجیم وھو 0" قال 
الکرماني : وھما موضعان. قال: وفي (صحیح مسلم) قال عبید اللہ : فسألتہ ۔ یعئی ابن 


۲۲ ۱۹ کتاب الرقاق / باب (۳|) 


عمر رضي الله تعالی عنھما ۔ فقال : قریتان بالشام بینھما مسیرة ثلاث لَیال انتھی. 

قلت : قال الرشاطی: الجرباء علی لفظ تأنیث الأجرب قریة بالشام):وقال ابن 
وضاح: أذرح بفلسطینء قال الرشاطي: وبأذرح بایع الحسن بن علي؛ رضي اللہ تعالی 
عٹھما: معاویة واأعطاہ معاویة مائتی الف درھم . 
وعرضص وھنا قال : ما بین جرباء واذرح: ولم یبین قدر المسافۃة بینھما: وئی حدیث 
عبد اللہ بن عمرو ۔ علی ما یجیء ۔ حوضی مسیرۃة شھرں وفی حدیث آأنس عندہ أیضا: 
قدر حوضی کما ہین أيلة وصنعاء من الیمن: وفی حدیث حارئه بن وھب عندہ أیضا: 
کما بین المدینة وصنعاء وفی حدیث جابر بن سمرۃ عند مسلم: بعد ما ہین طرفيه کما 
ہین صنعاء وأیلة وفی حدیث عقبه بن عامر عندہ أیضا: ون عرضه کما ہین أیلة إلی 
الجحفٰة . ودفی حدیث حذیفة: رضی الله تعالی عنه: ما بین عدن وأبلة وفی حدیث بی 
فر: ما ہین عمان إلی أیلة. وفی حدیث أبي بردة عند ابن حبان: ما ہین ناحیتيی حوضي 
کما بین أیلة وصنعاء مسیرة شھر. وفی حدیث جابر رضي ال تعالی عنە: کما بین 
صنعاء ا المدذیئةف وفی حدیٹ توبان: مابین عدن وعمان اللقاء وعنل عہد الرزاق 
فی حدیث ٹوبان: ما بین مکة وأیلة؛ زفی لفظ: ما بین مکة وعمان: وفی حدیث 
عبد اللہ بن عمرو عند أُحمد: بعد ما بین مکة وآأیلة وفی لفظ: ما بین مکكة وعمان؛ 
وفی حدیث حذیفة بن أسید: ما بین صنعاء إلی بصری وفي حدیث آنس عند أحمد: 
کما بین مکة وأبلة أُو: بین صنعاء ومک ونی حدیث أبي سعید عند ابن أبي شیبة 
وابن ماجه : ما ہین کعبة إلٰی القدس؛: وفی حدیث عتبة بن عمرو عند الطبرائي : کما بین 
البیضاء إلٰی بصری 

وقد جمع العلماء ہین هذا الاختلاف؛ فقال القاضی عیاض: ھذا من اختلاف 
التقادیر لأن ذلك لم یقع فی حدیث واحد فیعد اضطراباً من الرواۃء وإنما جاء من 
أحادیث مختلفة عن غیر واحد من الصحابة سمعوہ فی مواطن مختلفة وکان النبی چا 
بضرب فی کل منھا مثلا لبعد أقطار الحوض وسعته ہما سنح لە من العیارة؛ ویشرب 
ذلك ببعد ما ہین البلاد الناثئیة بعضھا من بعض؛ لا علی إرادة المسافة المتحققة. قال: 
فبھذا یجمع بین الألفاظ المختلفة من جھة المعنی . انتھی. وقال بعضھم: وفیه نظر من 
جهة أن ضرب المثل والتقدیر |نما یکون فیما یتقاربء وإما هذا الاختلاف المتباعد الذي 
یزید تارۃ إلٰی ثلائین یوماًء وینقص إلی ثلائهة أیام فلا . انتھی ۔ 

قلت: في نظرہ نظر لأنہ یحتمل أنہ 28ء لما أخبر بثلاثة أیام کان هذا المقدار 
ٹم إن اللہ تعالی تفضل عليه باتساعه شیئا بعد شيء: وکلما استع أخبرہ بقدر ما اتسعمء 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )٢٣٥(‏ ۲۲۳ 


وکل من روی بمقدار خلاف ما رواہ غیرہ بحسب ذلكء وبھذا الوجهە یحصل الجواب 
الشافی عن الاختلاف المذکور؛ فلا یحتاج بعد ذلك إلی کلام طویل غیر طائلء کما 
صدر ذلك عن بعضھم . 

وأما تفسیر المواضع المذکورۃ فنقول: الأیلة مدینة کانت عامرة وھي بطرف بحر 
القلزم من طرف الشام ہوا ود جے کون مد ےا ہیں 
ألعقبة المشھورۃ عند أأھل مصرء بینھا وبین المدینة النبویة نحو شھر بسیر الأثقال کل یوم 
مرحلة. وإلاً ندون ذلك. وصنعاء: ثنتان إحداھما: صنعاء الیمن أعظم مدنھا. 
والأخری: صنعاء قریة عل باب دمشق من ناحیة باب الفرادیسء قاله یاقوت ء والاولی 

ھی المرادة فی الحدیثء فلللك قید في الحدیث: وصععاء من الیمن. والجحفۂ بضم 
الجیم وسکون الحاء وھو موضع بالقرب من رابغ وعي میقات أھل الشام ومصرء والیوم 
أھل الشام یحرمون من ذی الحلیفة میقات أھل المدینة وعدن مدینة فی أقصی الیمن 
علی ساحل بحر الھند وعمان ثنتان. الأولی بفتح العین وتشدید المیم وبتخفیفھا بلد 
قریب من البلقاء فلذلك قیل عمان البلقاءء والآخری بہضم العین وتخفیف المیم بلد علی 
شاطیء البحر بین البصرۃ وعدن . والہلقاء : ہفتح الباء الموحدة وسکون اللام بعدھا قاف 
وہالمد بلدة معروفة من فلسطین قاله بعضھم . 

قلت : البلقاء تمد وتقصر؛ وقال الرشاطی : البلقاء من عمل دمشق۔ وبصری: 
ہضم الباء الموحدة وسکون الصاد المھملةء قال یاقوت: بلد بالشام وھي قصبة حوران 
من أعمال دمشق . والبیضاء: بالقرب من الربلۃ البلد المعروف بین مکة والمدینةء وقال 
الرشاطی : البیضاء تأنیث الأبیض؛ موضع تلقاء حمی الربلة. 

۸۷۷ - حتثقي عَمْرُو بن مُحَمٍ؛ حئثنا مُشَیْمٌء آخبرنا آبُو پشرِ وغطاۂ بن 
السٌاِبء عنْ سُعیدِ بن جُبَبْر عن ابنِ عبّاسء رضي اللہ عنہء قال: الکوْثْر الحْیْرْ الکٹیر 
الَّذِی أأعْطاءٗ الله إِيَاءٌ. [انظر الحدیث .]٦4٦٦٤‏ ۱ 

أشار بە إلی تفسیر الکوثر فی قولہ تعالی : ٭إنًا أَحََيْکلت الکوکرہ٭ [الکوٹر:١].‏ 

وقد مضی ھذا في تفسیر سورۃ الکوثر فإنه أخرجه هناك عن یعقوب ہن إبراھیم 
عن ھہشیم عن أبي بشر عن سعید بن جبیر؛ وھنا أخرجه عن عمرو بن محمد بن بکیر 
الناقد البغدادي وھو شیخ مسلم أیضاً یروي عن ہشیم ۔ مصغر عشم ۔ابن بشیر 
بالتصغیر أیضاً عن أبي بشر بکسر الباء الموحدة وسکوں الشین المعجمة جعفر بن أٔبي 
وحشیة واسمه إیاس؛ وعن عطاء بن السائب الکوفيی المحدثٹ المشھور من صغار 
التابعین صدوق اختلط فی آخر عمرہ؛ سی ہی بے پت فلذلك آخرج لە 
البخاري مقروناً بابی بشر وما لە غیرہ إلاً فی هذا الموضع ۔ 


)٢٥( ۔ کتاب الرقاق / باب‎ ۱ ٤ 
قوله: ہ۷إیاہ؛ أی : النی گلا‎ 
قالہ آبُو پشر: ثُلّثُ لِسَمیدِ: إِنٗ أُناساً يَزْعَمُون آنه تھَرٌ في الجُنة؟ نقال سَعَيدٌ: الْھَر‎ 
الَّذِي فی الجَنة مِن الخیر الٰذي اغطاۂ الله إِياہ.‎ 


ابو بشر هو جعفر المڈکور وسعید هو ابن جبیر. قوله: إنه أي: إن الکوثر نھر 
في الجنة: قال الھروي: جاء في التفسیر أنە أي : الکوٹر؛ القرآن واللبوۃ. 

قد مسد سس یی سوہ راوس وب یٹ 
قال: قال عَبْذٌ اللہ بن غَمُرو: قال النبی 8ل : قوله: : اخؤضِي مَسرَة شر ماؤه اض مِنْ 
ال ورِيحْۂ أ٘طیبٔ مِنّ المِسْٰكِء ٠‏ وکیزائ کُنُوم السماءء من شَرِب بٹھا فلا يشْمَا ابد . 

سعید بن محمد بن اکم بن أبي مریم الجمحي المصری؛ ونافع بن عمر 
الجمحي المکي: وابن أ, بی ملیکكة عبد اللہ بن عبد الرحمن بن أ, ہي ملیکة التیمي 
المكيء ا بن عمرو بن العاص . 

والحدیث أخرجه مسلم أیضاً في الحوض عن داود بن عمرو عن نافع بە. قوله: 
احوضی مسیرة شھر؛ وفي روایة مسلم: مسیرة شھر وزوایاہ سواء. قولە: ہماؤہ أبیض 
من اللبن؟ قال المازري: مقتضی کلام النحاة أن یقال: أشد بیاضأء ولا یقال: أبیض من 
کذاء ومنھم من آجازہ فيٴٗ الشعرء ومنھم من أجاز بقلةء ویشھد لە هذا الحدیث وغیرہ 
وقال بعضھم: یحتمل أن یکون ذلك من تصرف الرواۃء فقد وقع في روایة أبی ذر عند 
مسلم بلفظ : أشد بیاضاً من اللبن. انتھی 

قلت: القول بأن ھذا جاء من النبی گلا أولی من نسبة الرواةۃ إلی الخغلط علی 
زعم النحاۃء واستشھادہ لذلك بروایة مسلم لا یفیدہ لآنه لا مانع أن یکون النبی 2 
استعمل أفعل التفضیل من اللون فیکون حجة علی التحاۃ. قوله: ١وریحه‏ أ٘طیب من 
المسك؛ وعند الترمذی من حدیث اہن عمر: اطیب ریحاأً من المسك؛ وعند ابن حبان 
فی حدیث أبي أمامة: اأطیب رائحة؛ وزاد ابن أبي عاصم وابن أبي الدنیا فی حدیث 
بریدة: وألین من الزبد وزاد مسلم فی حدیث أبي ذر وثوبان: واحلی من العسلء وزاد 
أحمد فی حدیث ابن عمرو من حدیث ابن مسعود: وأبرد من الثلجء وعند الترمذی فيی 
حدیث ابن عمر: وماؤہ أُشد برداً من الثلج. قوله: ہوکیزانهہ جمع کوز: ۶کنجوم 
السماء) الظاھر أن التشبیه في العدد وبحتمل أن یکون فی الضیاء. وعند مسلم من 
حدیث ابن عمر: فيه أباریق کنجوم السماء . قوله: 7 من شرب منھا؛ أي: من الکیزان: 
وفي روایة الکشمیھني : من شرب منہ؛ أي: من شرب من الحوض . قولٰه: ونلا بظماً 
آبداہ أي: فلا یعطش آبداء وزاد ابن أبي عاصم في حدیث أَبي ابن کعب: ومن صرف 
عنه لم یروّ أبدا. 


۱ ۔ کتاب الرقاق / باب ۲۵٥ )١۱٥(‏ 


۹ ۸ - حذفقا سَعیذ بن غُفَیْر قال: حذثتي ابنُ وَغبء عن يُوْنُس قال ابنُ 
ؿِھاب: حذثني أَنسُ ى ابنْ ماللك؛ رضي اللہ عنە: اڈ رسول الہ یز ال : ٢إِن‏ قُذْرَ خَؤضضي 
کما بَيْنَ أَيلةً وضْثعاءَ می الیْمَنء وإِنُ فیه مِنّ الأبارِیقِ كَعَددِ جوم السُماء؛. 

سعید بن عفیر هو سعید بن کثیر بن عغفیر أبو عثمان المصري یروي عن 
عبد اللہ بن وھب المصري عن یونس بن یزید الْأیلي . 

قولە: ٦حدثنی‏ أآنس؛ ھذا یرد قول من قال بأن ابن شھاب لم یسمعه من أنس. 
قولە: (وصنعاء من الیمن؛ احترز بقوله: امن الیمن؛ عن صنعاء التی من الشام وقد 
ذکرناہ عن قریب. قوله: ہمن الأباریق) جمع إبریق؛ قال الجوھري : الابریق فارسي 
معرب؛ قوله: ل۷ کعدد نجوم السماء) اشىےة هنا ۴ العدد . 

۸۸۸۰ - حذثنا أبُو الولیدِء حدثنا مَمَامُ عن فتادهًء عنْ آنلس عن النبي پگ 

وحدثتا حذِبَةُ بنُ خالِبٍء حدثنا مَمَامٌء حدثنا فَتَادَهء حدثتا أئٗی بن عالكٍ عن النبی پا 
قال: بْيْنما آنا أِیرٴ في الجنة إذا أنا بَھر حاقتاہ قبابٔ الذرٌ المُجَوْفِِ. قُلَٰتُ: ما هذا یا 
جِبْريلٛ؟ قال: عَذّا الکَوْتَرْ الّذي أغطا رَبْكَء فإذا طیئۂ ۔ آؤ طیبٔه - مِسْك فقو شَكُ 
[انظر الحدیث ۳٥٣۷۰‏ وأطرافھ]. 

أبو الولید هشام بن عبد الملك . ریہ الازدی . 

وأخرج الحدیث من طریقین . الأول : فا بی الولید عن ھمام عن قتادةۃ عن 
أآنس. والٹانی: عن عدبة بن خالد... إلی آخرہ: وفیه صرح بتحدیث الزھري عن 
ہے وئی فی الطریق الڈأول بالعنعنة . 

قوله: اہینما آنا آسیر فی الجنة) کان ھذا فی لیله الإسراء گی قڈ' بذلك فی تفسیر 
سورهہ الکوٹر وقال الداودی : ان کان ھذا أی قوله: ۷إ نا بنھر؛ محفوظا دل علی أن 
الحوض الذي یدفع عنه أقوام یوم القیامة غیر النھر الذي في الجنةء أو یکون هو الذي 
یراھم وھو داخل وھم من خارجھا فینادیھم فیصرفون عنه وأنکر عليه بعضھم فقال: 
یغنی عنە ان الحوض الذي هو خارج الجئة یمد من النھر الذي هو داخل الجنةء فلا 
إشکال . انتھی 

قلت: ھذا الذي قاله بحتاج إلی دلیل آنه یمد من النھر الذي فی الجنةء ونقول: 
أحسن من ذلك أن یقال: إن للنبي قلء حوضین: أحدھما: فی الجنةء والآخر یکون 
یوم القیامةء وقد ذکرنا عن قریب. قولە: 9حافتاہ٥‏ بتخفیف الفاء أي : جانباہ ولا منافاۃ 


5 ۱ ۔ گتاب الرقاق / باب )٢٥(‏ 


ہین کونه نھرآ أو الحوض لڑمکان اجتماعھما. قولە: ہقباب الدر؟ء الْقبَاب بکسر القاف 
وتخفیف الباء الموحدۃ الأولی جمع قبة من البناء ویجمع علی قبب أیضاًء.والدر جمع 
درۃ وھی اللؤلوٰۃ۔. قولە: قالمجوف) أي: الخاوي. قوله: ٢‏ فإذا طیئه؛ء بكَس الطاء 
وسکون الیاء آخر الحروف بعدھا نون. قوله: ‏ أو طیبه٢‏ بکسر الطاء وسکون الیاء آخر 
الحروف بعدھا باء موحدةء والشك فيه من ھدبة شیخ البخاري . قوله: ۸ أذفر؟ء بالذال 
المعجمة أي : الذکی الرائحةء وقال ابن فارس: الذفر حدۃ الرائحة الطیبة والخبیثة . 

۱ ۔ حڈٹثتا مُسْلمٌ بن إِبْرَامِيم؛ حنٹنا وُعَيْبٌء حڈثتا عبْدْ العزیء عنْ 
نس عنِ النبئ لی قال: الیْرِدَن عَليٌ ناس من آضحابي الحؤض حتّی إِذّا عَرَفْنهُمْ اخُنلِجُوا 
دُونيء فائول : أصضحابي! َيقُول : لأً تذري ما أخدثوا بَمْدَ!؛. 

وھیب مصغر وھب بن خالد البصري. وعبد العزیز هو ابن صھیب أبو حمزۃ 
البصری ۔ 

والحدیٹ أخرجه مسلم فی المناقب عن محمد بن حاتم. 

قوله: الیردن؟ باللام المفتوحة للتأاکیدء ویردن بالنون الثقیلة. قوله: ہعلی؟؛ 
بتشدید الیاء اوٹاس؟ بالرفع فاعل: یردنء وکلمة: من فی: من أصحابی:ء للتبیین 
والحوض منصوب بقوله: لیردن. قولە : ٦اختلجوا؛‏ بالخاء المعجمة والجیم أي: 
جذبواء من الخلج وھو النزع والجذب . قولە: ٥‏ دوٹي) أي : بالقرب مني. قولە: 
۷ناقول: اصحابی؟ بالتکبیر في روایة الکشمیھنی وفی روایة غیرہ: ٭أصیحابی؟ بالتصغیر . 
قولە: ہفیقول) وفي روایة الکشمیھنی : افیقال). قولە: ہما احدٹوا بعد !) أي: من 
المعاصي الموجبة الحرمان الشرب من الحوض. 

۲ػ۷/" ۸ء - حذٹنا سید بن أبی مَرْیَمٌء حذثنا مُحَمّد بن مُطرفِء حذثنی أبُو 
حازمء عنْ سَهُلِ بن سَفد: قال: قال الني ہ5: هي فَرَطكُمْ عَلی الخوؤغی؛ مَن مَر عَلَيْ 
شرب ومَن شرب لَمْ ا ابدآء لَّْرِدَنْ عَلَيْ أَفُوام أْرفهُمْ وَیَمرفوئي ثمٌ بُحال بُيّني 
َبَيَهُم1. 

۳ “۸ --- قال أبُو حازم: سَمِعَني اللْعْماَ بن أبي عَیّاش فقال: مٰکذًا سَمِمْتٌ 
بن سُھُل؟ فُقُلْتُ: : تُعمٰ. فقال: اشهَةُ عَلی آبي سید الحُذْری لسَمفتہ مو يَرِیڈُ فِیھا: 
(فافوڈ إِنَهُمْ بئي! فَیقال: نّكَ لا ذري ما آخدثوا بَْدَك. فاقول : سُخقاً سُخقاً لِمَن فَْر 
ُعْدِي)۔ 

وقال ابنُ غَبّاس : گا گتار تغال ‏ میں سمد رسفقت اتل ات 


محمد بن مطرف بة بضم المیم وفتح الطاء المھملة وتشدید الراء المکسورۃ وبالقاف 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )٢٥(‏ ۲۷ 


أہو غسان اللیثی المدني نزل عسقلان: وأہو حازم بالحاء المھملة والزاي سلمة بن دینار 
الاأعرجء وسھل بن سعد ہن مالك الساعدي الاانصاري . 


قوله: نی ٹرطکم) 0۵ظ۳28ە2]۵ء۶"ھٌٌٗ8)۶ فرطکم: والفرط بفتحتین الذي یتقدم الواردین 
لیصلح لھم الحیاض؛ وقد مر عن قریب . قولەه: اویعرفوئي؟ ویروی: ویعرفونني علی 
الأصل. .قوله: ةیحال٤‏ علی صیغة المجھول من حال بین الشیٹین إذا منع أحدھما من 
الآخر. 

قوله: ‏ لسمعتہا اللام فیە للتأکید. قولە: ہوھو یزید فیھا؛ أي : والحال أنە یزید 
فی ھذہ المقالةء والذی زادہ هو قوله: ٦‏ فأقول؟ إلی قوله: ٭ وقال ابن عہاس؟. قولە: 
اسحقاً أي: بعدأء وکرر للتاکید وھو نصب علی المصدرء وھذا مشعر بأنھم مرنتدون 
عن الدین لأنه یشفع للعصاة وبھتم بأمرھم ولا یقول لھم مثل ذلك. 

قولە: ٭وقال ابن عباس! أي: عبد اللہ بن عباس؛ وھذا التعلیق وصلءه ابن أبی 
حاتم من روایة علي بن أبی طلحة عنه بلفظه. فولە: (یقال: سحیق؟ أي: بعیدء من 
کلام أبيی عبیدۃ فی تفسیر قوله تعالی : از تھی يہ ارم فی مکان سیگ [الحج :۱) 
ومنه: النخلة السحوق الطویلۃ۔ قوله: اسحقه وأسحقہ أبعدہ؛ ثہت ھذا في روایة 
الکشمیھنی وأشار بە إلی ان معنی: سحقہء الذي هو ٹلائی ومعنی: أسحقهء الذي مو 
مزید فیه بمعنی واحدء وھو: بعد وھذا اأیضاً من کلام أَبي عبیدۃ ۔ 

۸۹ - وقال أَحمَد بنْ شہیب بن سّعیدِ الحَبَطِیٰ: حڈثنا أبي عنْ یُونسء 
عن ابن شٍھابء عنْ سَویدِ بن المُسَیّبٍء عن أبي هُزَیْرَة الهُ کان بُحذث: أئ رسول اللہ 8ڑ 
قال: وَرهُ عَلَيْ يَومَ القبامة رٌھط بن اضحابي فَيِحَلُوْون عنِ الحؤضِ؛ فائول: یا رَبْ 
أاضحاہی! فَيفُول: إِلك لا علْمَ لَكَ ہما أخْدَثوا بَعْدَك؟ إِنهُمُ ارکڈُوا عَلی أَذبارِهِمُ القَهْقَرَی؛. 

ھذا تعلیق عن أحمد بن شبیب بفتح الشین المعجمة وکسر الباء الموحدۃ الاولی 
ابن سعید الحبطي ہفتح الحاء المھملة وکسر الباء الموحدۃ وبالطاء المھملة ینسب إلی 
الحبطات من تمیم وھو الحارث بن عمرو بن تمیم بن عر؛ والحارث هو الحبط وولدہ 
یقال لھما: الحبطات: واحمد ھذا یروي عن أبیە شبیب بن سعید عن یونس بن یزید 
عن محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. 

ووصل ھذا التعلیق أہو عوائة عن أبي زرعة الرازي وأہی الحسن المیمونی قالا: 
حدثنا أحمد بن شہیب بە. 

قوله: ەیرد عليی؟ بتشدید الیاء. قولە: ہرھط٤‏ قد مر غیر مرة أن الرھط من الرجال 
ما دون العشرة؛ وقیل: إلی الأربعین؛ ولا یکون فیھم امرأةء ولا واحد لە من لفظهء 


۲۱/۸ ۱ کتاب الرقاق / باب )٢٢(‏ 


ویجمع علی ارعط وأرھاط وآراھط جمع الجمع . ٹوله: ا فیحلؤون؟: من التحلعة 
بالحاء المھملۂ وتشدید اللام بعدھا هھمزة مضمومة علی صیغۂة المجھول: أي یملعون 
ویطردون یقال: حلاہ عن الماء إذا طردہ ومنعه منەہ: ھذا ھکذا في روایة الْكشمَيیهتي؛ 
ویروی : : افیجلون) علی صیغة المجھول أیضاً بالجیم الساکنة وفتح اللام أي یصرقون. 
قوله: اعلی أدبارھماء ویروی: اعلی أعقابھم؟. قوله: دالقھقری؛ هو الرجوع إلیٗ 
خلف؛ فإذا قلت: رجعت القھقری فکأنك قلت: رجعت الرجوع الذي یعرف بھذا 
الاسم لان القھقری ضرب من الرجوع؛ وقال ابن الآٹیر: القھقری مصدر فیکون 
منصوباً علی المصدریة من غیر لفظه کما في قولك: قعدت جلوسا. ٰ 

۵ 8 برعاف در ہا حذٹنا ابی وَھب؛ قال: أخبرني بُوتس 
عنِ ابنِ شِھهاٍ؛ عيٍ ابن المُسَيّبٍ ألَه کان ِحَدَّث عنْ اضحاب النبيٰ و2: ان السبی پئڑ 
قال: ایَرِدُ عَلَيْ الحؤض رِجال بن اضحابي فَيْحَلووه علۂء نائول: یا رَبْ اضحابي! 
فَیفُول: إِنّكَ لا عِلْمَ لَكَ ہما أخْدَثُوا بَمُةء إِنَهُمُ انڈُوا عَلَی اذبارِمِمْ القَهْقَرٌی؟. [انظر 
الحدیث .1٦8۸۵‏ 

احمد بن صالح أبو جعفر المصري یروي عن عبد اللہ بن وهھب المصري عن 
یونس بن یزید عن محمد بن مسلم بن شھاب الزھری عن سعید بن المسیب عن 
اصحاب النبي ُء ھذا عو الحدیث الذي مضی؛ غیر أن فی ذاك: قال سعید بن 
المسیب عن آبی عریرة: وعنا قال: عن اصحاب النبی الا ومذا الاختلاف لا بضر 
لأن آبا عریرة داخل فیھمء ولا یقال: إنە روایة عن مجھولء لن الصحابة کلھم عدول. 

وقال شُعَیبّ عن الؤغرئ: کانَ ابو هُرَیْرَة بُحْدّثُ عن النبي 8ڑ فَيْجْلَوْنَ وقال مُقَیل: 
َيِحَلُوونَ. 

شعیب هو ابن أبی حمزۃ الحمصي؛: واشار بھذا إلی أن شعیباً وعقیل بن خالد 
الأایلي اختلفا فی روایتھما عن الزھري؛ فروی شعیب : فیجلون: بالجیم ران 
فیحلؤون: بالحاء المھملةڈ: وقد مر ضہطھما وتفسیرعما الان. 

وقال الْرْبَيْدِيٰ: عن الزُغري عن مُحَمّدِ بن عَلِي عن غُبْبدِ ال بنِ أبي رافع عن أبي 
هُرَیيِرَِ رضی ال عنہء عن النبي ڑا . 

الزبیدي بضم الزاي وفتح الباء الموحدۃ وسکوت الیاء آخر الحرؤوف وبالدال 
المھملة نسہة إلی زبید: قبیلة. ومن المنسوبین إلیھا: محمد بن الولید بن عامر آبو 
الھذیل الشامي الحمصي صاحب الزھري؛ یروي عن الزھري عن محمد ہن علي بن 
الحسین بن علي بن أبي طالب القرشي الھاشمي المدني المشھور بالباقر عن 
عبید اللہ بن آئی رافع مولی النبي گل ء واسم أبيی رافع اسلم. وقال الخساني: وفي 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )٢٥(‏ ۲۹ 


بعض النسخ عبد الل مکبر وھو وھم؛ وفیه ثلاثة من التابعین وھم: الزھري وشیخه وشیخ 
شیخەء وعھذا التعلیق وصله الدارقطنی فی الآأفراد من روایة عبد اللہ بن سالم عنه کذلك . 

899ھ جحدذثنی إَیْرَامِيم بن المْئلِرِ الجزامیٔء حدثنا مُحَمدُ بن فُليْم حدثنا 
أبي قال: حدثتي لال عنْ عَطاءِ بن یَسار عن أبي مُرَیْرَةَ عن النبئ قلل قال: :ینا آنا 
قائِمٌء فإذا زْمْرَةَء حتی إِذا عَرَفنْهُمْ خْرَج رجُل ِن بَيْتي دبَينْهم نقال: عَلم. ثقلتُ: آین؟ 
قال: إلی النَّار واللء قُلْتُ: نر ون شاهُم؟ قال: إِهُمْ ارنُدُوا مك عَلی أنبارِمِم القَهْقَری؛ تُمْ 
إِذا زُمْرَةَ حتّی إِذا عَرَقُنْهْمْ ءَ حرج رجُل مِن بَیني وَبَيْنهمْ نقال: عَلَم. قُلْتُ: ای؟ قال: ۳ 
الثار والله: قُلْتُ : ما شانھُم؟ قال: : إِنهُمْ ارنڈُوا بَعْدَك مَلی أَذبارِهِمْ القَهْفریء فلا راہ یخْلصْ 
ِنهُمْ إلأ نل عَمَلِ اَم . 

قیل لا مطابقة بینه وبین الترجمة علی ما لا یخفی . 

قلت: ذکرہ عقیب الحدیث السابق لمطابقة بیٹھما من حیٹ المعنی؛: فالمطابق 

ہع و تلت تا بیە فلیح بن سلیمان عن هلال بن علي عن 
عطاء بن یسار ہفتح الیاء آخر الحروف والسین المھملۂف ورجال سندہ کلھم مدنیون . 

والحدیث آخرجه الإسماعیلي وأبو نعیم. 

قولە: لبینا نا قائم؟ بالقاف في روایة الکشمیھنی؛ وفي روایة الآأکٹرین بالنون بدل 
القاف والاول أوجه لآن المراد هو قیامه علی الحوض . ووجه الأول أنہ رأی في المنام 
ما سیقع لە في الآخرۃ. قوله: ەفإذا زمرةہ٥‏ کلمة: إذاء للمفاجأة: والزمرة الجماعة. 
قولە: اخرچ رجل؟ المراد بە الملك الموکل به علی صورۃ الؤإنسان. قوله: ‏ ھلم؛ 
خطاب للزمرۃ. ومعناہ: تعالوا وھو علی لعٰة من لا یقول: ھلما ھلموا هلمي . قوله: 
افقلت؛ أین؟ القائل هو النبي آَللِء أي: تطلبھم إلی آین تؤدیھم؟ قال: أژدیھم إلی 
النار۔ قوله: ہ وما شأنھم؟)؛ اي وما حالھم حتی تروح بھم إلی النار؟ قال: ہإنھم 
ارتدوا٤.‏ .. إلی آخرہ. وم الا آراہ؛ ہضم الھمزۃ أي: فلا أظن أمرھم أنه ایخلص 
نے لاس بر نیت الّھاء ء والمیم وھو ما یترك مھملا لا یتعھد ولا یرعی حتی 
یضیع ویھلك: أي : لا بخلصی مٹھم من انار لا قلیل: وھذا بشعر بأنھم صنفان: کفار 
وعصاۃ وقال الخطابي: الھمل بطلق علی الضوال؛ ویقال: الھمل الإبل بلا راع مثٹل 
النقش إِلا أن الٹفش لا یکون إلاّ لیلاً والھمل یکوذ لیا ونھار وبقال : اہبل ھاملة 
وھمال وھوامل؛ وترکتھا ھملا ۔ أيی: سدّی ۔ إِذا آرسلتھا ترعی لیلا أو نھاراً بلا راعء 
وفی المٹل : اختلط المرعی بالھمل . 


کی ۱۔ کتاب الرقاق / باب )٢٥(‏ 


۸۷ء -۔ حثثني بْرَامِيمٌ بن المُلذْرِ حدثتا انس بن عیاضنء عنْ عَبَیْدِ اف 
عنْ حُبَيْبٍ عنْ حَفص بن عاصٍم؛ عن أبي مُْرَیْرَء رضي اللہ عدہہ أن رسول الل ےچ 
قال: اما بین بَیيي وثبّري رَوَضة بن رِباضِ الجةء ویئبّرِي عَلی حَؤضي؟. [انظر الحدیث 
7٦‏ وطرفيه]. 

عبید اللہ هو ابن عمر العمري؛ وخبیب ہضم الخاء المعجمة وفتح الباء الموحدة 
الأولی ابن عبد الرحمن آأبو الحارث الأنصاري خال عبید اللہ المذکورء وحفمص بن 
عاصم بن عمر بن الخطاب؛ رضي اللہ تعالی عنه وھو جد عبید اللہ المذکور . 

والحدیث مضی فی آخر الصلاةء وفي آخر الحج عن مسدد عن یحیی بن سعید. 
وآخرجه مسلم في الحج عن زھیر بن حرب وغیرہ. ٰ 

قولە : ةومنبري؟ قالوا: المراد منبرہ بعینه الذي کان فی الدنیاء وقیل: إن لە هناله 
منبراً علی حوضه یدعو الناس عليه إلی الحوض. قوله: ‏ روضة؛ معناما أن ذلك 
الموضع بعینه ینتقل إلٰی الجنة فھو حقیقةء أو أن العبادة فیە تؤدي إلی روضة الجنةء فھو 
مجارٌ باعتبار المال؛ أی: مال العسادة فیه الجنة؛ أُو تشبيه أی : هو کروضة؛ وسمی تلك 
البقعة المبارکة: روضةء لان زوار قبرہ من الملائکة والإنس والجن لم یزالوا منکبین 
فیھا علی ذکر اللہ تعالی؛ وقال الخطابي : معناہ تفضیل المدینة والترغیب في المقام بھا 
والاستکثار من ذکر اللہ فی مسجدھاء وآن من لزم الطاعة فيه آلت بە إلی روضة الجنة؛ 
ومن لزم العبادة عند المنبر سقي یوم القیامة من الحوض. 

20 7> - حدّثنا عَبدَان اخہرنی أبی عنْ شُعْیَةَ عنْ عبْدِ المَبِكِ قال: 
سٌمغث جُتدباً قال: سَوعْتُ البیٗ لے بُتول: ہأنا َرَطْكُمْ عَلی الؤض٤.‏ 

90 00000+ ؟ "م0 بن بی رواد اسمه 
ثابت عن شعبة بن الحجاج عن عبد الملك بن عمیر الکوفي عن جندب بن عبد اللہ 
البجلي . 

والحدیث أخرجہ مسلم في فضائل النبي للا عن عبید اللہ بن معاذ وغیرہء ومعنی 
الفرط قد تقدم عن قریب . 

۹ - حذثثا عَنرُو بن خالِیٍء حدثنا اللَیْثٌ عن یَزیڈء عنْ أبي الخْبْر؛ عنْ 
ُقْبَةَء رضي اللہ عنہ؛ أنَ النبِئُ گل حَرج یما َصَلّی غلی اغلِ أَمُدٍ صَلانُ علی المَیتِء ُْ 
انْصَرّف عَلی الیئبْرِ نقال: ٢إِلّي‏ فرط لکُمْء وآنا شھید عَلَيكُم وإنّی واللہ لأٰنظر إلی عؤضی 
الا وإٔي أَعْطیثٗ مفاتیخ خَوَائن الأزض - آؤ مفابیع الأرضٍِ - وإنّي والل ما أخاف عَلَيْكُمْ أنْ 

تُنْرکُوا َْدِي ولکن اخاف مَلَيْكُمْ أنْ تنافْسُوا فپھا؟. [انظر الحدیث ۱۳٣١‏ وأطرافه]. 


۱۔ کتاب الرقاق / باب )٢٥(‏ ۲۱ 


عمرو بن خالد الجزري بالجیم والزاي والراءء ویزید ۔ من الزیادة -ابن أبي حبیب 
أبو رجاء المصري واسم أبنيی حبیب سویدہ وأبو الخیر مرثد بفتح المیم وسکون الراء 
وفتح الثاء المثلثة ابن عبد الله الیزنيی؛ وعقبة بن عامر الجھني . 

والحدیث مضی فی الجنائز عن عبد اللہ بن یوسفء وفي علامات النبوة عنْ 
سعید بن شرحبیلء وفي المغازيی عن قتیبة وغیرہ. وأخرجه مسلم وأہو داود والنسائيی 
جمیعاً عن قتیبةء فمسلم في فضائل النبي قلڑء والآخران في الجنائز؛ ومضی الکلام فیه 
نگزڑا: 

قتوله: ہفصلی علی أھل أحدہ أي: دعا لھم بدعاء صلاة المیت: قاله الکرماني ؛ 
وقیل : صلی صلاة الموتیء وھو ظاھر الحدیث: وکان ذلك بعد موتھم بثمانیة أعوام. 
قوله: ١م‏ انصرف علی المنبرۂ ویروی: ئم انصرف فصعد علی المنبر. قولە: ہاو 
مفاتیح الأرض؟ شك من الراوي والمراد: کنوز الأرض. قوله: ہما أخاف علیکم أن 
تشرکواه قیل: قد وقع بعد رسول اللہ قَلةء ارتداد لبعض الأعراب . وأجیب: بأن 
الخطاب للجمع فلا ینافي ارتداد البعض . قوله: ٭آن تنافسواه أصلە: تتنافسواء فحذفت 
إحدی التاءین أی : تراغبوا وتنازعوا. قوله: ٭*فیھا؛ أي: فی الدنیا. وفیە: عدۃ معجزات 
لرسول اللہ کل 

۰ٌ+ء ۰- حذثا عَلِیْ بن عبْدِ الف حدثنا حَرَبِی بن عُمارَةء حدثنا شَعْبَهٌ 
عنْ مَبّدِ بن خالِدِ أله سَوع حاركَةً بن وَغب يَفُول: سَیغثٗ النبيٗ قلء وِدْگرَ الحَوْضض 
فقال : ٭کما بَْنَ المَدِينَة وضثماء٠.‏ 


- 


۷۱ وواد ابنْ أبی عَدِي عنْ شَغبَةٌ عنْ مَعْبّدِ بن خالِدِ عنْ حارلّة سَمِع 
النبی قلل فُال: حَوْضّہ ما بَیْنَ ضثعاء والمَدِیئةء فقال لهُ المُسْتوِْٰد: ألمْ تَسمَعْدُ قال: 
الڈوانی؟ قال: لا۔ قال المُسْتوردُ: تُریٰ فیم البیةُ مل الکواکب . 

علی بن عبد اللہ بن المدینیء وحرمي بفتح الحاء المھملة والراء وتشدید الیاء 
اخر الحروف ابن عمارۃ ہضم العین المھملة وتخفیف المیم وہالراء ومعبد بفتح المیم 
وسکون العین وفتح الہاء المو حدة ابن خالد القاضی الکوفی: وحارلھ بن وھشب الخزاعی 
نزل الکوفة وله اآحادیث؛ وکان أخا لعبید الله ۔ بالتصخیر ‏ ابن عمر بن الٰخطاب؛ رضيی 
الله تعالی عنہ لآامه. 

والحدیث أخرجہ مسلم في فضائل النبي قللِ عن محمد بن عبد اللہ وغیرہ. 

قولە: ہوزاد ابن آبی عدي؛ وهو محمد بن إہراهیم وأہو عدي جدہ ولا یعرف 
اسمه وھو بصری ثقة کثیر الحدیث . 


۲۲ ت۰ ۸۱ت۔کتاب الرقاق / ہاب )٦٥(‏ 


ووصل عذہ الزیادة مسلم: حدثئي محمد بن عبد اللہ بن بیع حدثنا ابن أبي 
عدي عن شعبة عن سعید بن خالد عن حارثةء أنہ سمع النبي آللِِ قال : خوضه ما بین 
صنعاء والمدینةء فقال لە المستورد: ألم تسمعه قال : الاوانی؟ قال: لا. قال المستورد: 
تری فيه الانیة, 

قولە: ٢‏ قوله: حوضفہ٤ء‏ ویرری: ا قال: حوض۹4ء کما في روایة مسلم۔ قوله: 
(فقال لە المستورده علی وزن مستفعل بکسر العین ابن شداد بن عمرو القرشي الفھري 
الصحابي ابن الصحابي شھد فتح مصر وسکن الکوفة مات سنة خمس وأربعین ولیس 
لە في البخاري إلا فی ھذا امومع" وحدیثه مرفوع؛ وإن لم یصرح بە ویلزم منہ رفعه 
سیاقاً. قولە: ۵ تسمعہ؟؛ أي: ألم نسمع رسول الل قّلء قال: الأواني فیه تکون کذا 
وکذڈا؟ قال حارثة: لا نقال المستورد: تری فيه الأئیة مشل الکواکب؛ أي : کٹرۃة 
وضیاء؛ یعني أنا سمعته قال ذلك . 


۷۲ - حدّثذا سَییذ بن أبي مَرْیْمٍ عون خاؤعغ بن عَمَرٌ قال : : حدذثنی ابنْ ۳ 
مُلَيْكَةَ عن أسماء ء بلتٍ أبي بُکرء رضي الله عنھماء لت : قال النبيٰ پاؤ: ٢ي‏ عَلی 
الؤضِ حمّی ظز مَن ره َلَيٰ بنکُم وسَيِْخذ ناس بن دوني فائو: یا ربٔ! مِثٔي ومِنْ 
أمٍی! َیقال : عَل شَعَرتَ ما عَملوا بمَْك؟ والله ما بَرخوا يَرْچمُون عَلی أَعَقَايِهم؟ء فُكَانَ ابنْ 
أبي مُلَيْكَةَ یَقُولَ: اللَهُمٌٴإنّا تمُوذُٔ ِك أنْ تَرْجمَ عَلی اأغقابنا أؤ ثُفْتْنَ عنْ جیننا. عَلی أغقابھم 
ینكِصون يَرْجِعُون عَلی العَقِب . [الحدیث ٣٥۹٦‏ ۔ طرفہ في: ]۷۰٤١۸‏ 

ابن أبي ملیكکة عبد اللہ مضی عن قریب . 

قوله: ٦حتی‏ أنظر؛ بالنصب أي: إلی أن أنظر. قوله: ‏ من دوئي؟ أي: بالقرب 
ملی. قوله: اومن أمتی؟ ھذا یدفع قول من حمل الناس علی غیر ھذہ الآامة. قوله: 
تھل شعرت) أي: ھل علمت . وقال بعضھم: فیه: إشعار إلی أنه لم یعرف أشخاصھم 
بعیٹھا وإن کان قد عرف أنھم من ھذہ المة . انتھی . 

قلت : فيه نظر لا یخفی. قولە: ہما عملوا؛ ویروی ہما عملوا ہزیادۃ الباء. قوله: 
ہما برحوا؛ أي : ما زالوا. قوله: ‏ فکان ابن أبی ملیکة یقول؟ موصول بالسند المذکور . 
قولە: ٭آو نفتن؟ علی صیغة المجھول. قوله: اعلی أعقابھم پنکصوئ؛ إلی آخرہ مکذا 
فسرہ أبو عبیدۃة فی الایة . 


(۸۲) تاب القّذر 


آئ: ھهذا کتاب في بیان القدرء وذکرہ قال الکرمانيی: کتاب القدرء أيی: حکم اللہ 
تعالی؛ قالوا: القضاء عو الحکم الکلی لإجمالي في الأزل؛ والقدر جزئیات ذلك 
الحکم وتفاصیله التی تقعء قال تعالی: فاوان مَن شُؾع إِلا عِسدنا زان وما رد إلا 
بقَدَر تَعْلُو وہ [الحجر:٢۲]‏ ومذھب أھل الحق أن الامور کلھا من الإیمان والکفر والخیر 
والشر والنفع والضر بقضاء اللہ وقدرہء ولا یجري فی ملکہ إلاّ مقدراته. وقال الراغب : 
القدر بوضعه یدل علی القدرۃ وعلی المقدور الکائن بالعلم یتضمن الرادة عقلا والقول 
نقلاً۔ وقدر الل الشيء بالتثشدید قضاہء ویجوز التخفیف؛ء وفي بعض النسخ: باب 
القدرء بعد قوله: کتاب القدرء قیل: هذا زیادة آبی ذر عن المستملي ۔ 


ناب 


۸۲۱ -۔ حذثتا أبُو الوَلِیدِ مِشامُ بن عَبْدِ المَلِكِء حتثنا شُغعبَةُء أبَآنِي سُلیْمان 
الأخُمَش قال: سَمِحْثٌ زَیْد بن وہب عنْ عَبْدِ الله قال: حتثتا رسول اللہ 2 مو 
الصادِقٔ المضْدُوقٌ؛ قال: ٢ن‏ اعَدكُمْ وَجْمَغ قي بن أنه ازيَمِينَ یَؤماء نُطفَةً تم عَلَقَةً مثل 
ذَلِكُ ‏ تُمْ یکو مُضْغة بقل ذَلِكَ: ثمْ یَبْعَت اش مَلَکاً فَؤْمَرُ بازبع : بررّْ اف وشقِئ: 
او سَمِیدء فُوالل إِنٗ أحَدَكمْ ۔ او الرّجُل - یَعمَلٌ بِعَمّل أغل النَارِ حنّی ما کون بَيتَهُ وبَیٹھا 
غَرٌ باع ۔ آو ذراع - فَْسْبٍىْ عَليهِ الكِتابْ فَيِعْمَلٌ بِعَمَل أغلِ الجَثةِ فَيَذْخْلَهاء وإِنٌ الرچُل 
لَيمْمَل بِعَمَل افل الجَتق حثی ما يَکُوُ بیتۂ وییکھا غَبر ذِراج - آؤ ذِراعَین - فَيَسْبِى عَلَيهِ 
الکتاث: فَعْمَل بِعَمَل ال النار فَيِدْخْلهھاہ: وقال أاَدَمٌ: ال راغ . [انظر الحدیثٹ ۳٣۰۸‏ 
وطرفيه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة فی مسناہ. وزید بن وھب أبو سلیمان الھمدانی الکوفي 
من قضاعة۔ خرج إلی اللبي قلٍ فقبض النبي لٹ وھو فی الطریق. سمع عبد اللہ بن 
مسعود وغیرہ. 

وھذا الحدیث اشتھر عن الاأعمش بالسند المذکور ھناء قال علي بن المدیني في 


۲۳ 


کی ۲۔ کتاب القدر / باب )١(‏ 


کتاب العلل: کنا نظن آن الأعمش تفرد بە حتی وجدناہ من روایة سلمة بن کھیل عن 
زید بن وھب؛ء وروایته عند أحمد والنسائی؛: ولم ینفرد بە زید بن وهب:أیضاً عن ابن 
مسعود: بل رواہ عنه أہو عبیدة بن عبد اللہ بن مسعود عند اأحمد؛ وعلقمة عند أبي 
یعلی ولم ینفرد به ابن مسعود أیضأ بل رواہ جماعة من الصحابة مطولاً ومخشرا 
منھم: نس رضي اللہ تعالی عنەه علی ما یجيء عقیب ھذا الحدیث: وحذیفة بن اس 
عند مسلمء وعبد اللہ بن عمر في القدر لابن وہب؛ وسھل بن سعدہ وسیأتي في ھذا 
الکتابء وأبو ھریرة عند عسلمء وعائشة عند أحمد؛ وآأبو ذر عند الفریابي ومالك بن 
الحویرث عند أبی نعیم فی الطب وغیرھم. 

وھذا الحدیث أخرجھ البخاري فی التوحید عن آدم ومضی في بدء الخلق عن 
الحسن بن الربیع وفي خلق آدم عن عمر بن حفص . وآخرجه مسلم في القدر عن أَبي 
بکو بن أبی شیبة وغیرہ. وأآخرجه بقیة الجماعة وقد ذکرناہ في بدء الخلق ومضی الکلام 
فيه ھناك ولا نقتصر عليه . ٍ 

فقوله: ٢‏ أنباني سلیمان الأعمش؟؛ وقال فی التوحید: حدثنا سلیمان الاعمش؛ 
ویفھم منە ان التحدیث والإنباء عند شعبة سواءء ویرد بە علی من زعم ان شعبة یستعمل 
الانباء فی الڑجازۃ. قوله: ٭وھو الصادق المصدوق٤‏ أي: الصادق فی نفسه: والمصدوق 
بر جھة ہمد رتالاگرتاتی: اکا مششرت الخ مغخالنا تا عاد الام آراذ 
الاشارۃ إلی صدقه وبطلان ما قالوہء آو ذکرہ تلذذاً وتبرکاً وافتخاراً. قال الأطباء: إنما 
یتصور الجنین فیما بین ثلائین یوماً إلی الأربعینء والمفھوم من الحدیث أن خلقه إنما 
یکون بعد أربعة أشھر. انتھی. وقال بعضھم: بعد أن نقل کلام الکرماني ما ملخصهە: 
إنه لم یعجبه ما قاله الکرمانی حیث قال: وقد وقع هذا اللفظ بعینه فی حدیث آخر لیس 
فیه إشارۃ إلی بطلان شيء بخالف ما ذکرہء وھو ما ذکرہ أبو داود من حدیث المغیرۃ بن 
شعبة : سمعت الصادق المصدوق یقوله: ا تنزع الر حمة إِلأً من قلب شقی؛: ومضی 
فی علامات النبوة من حدیث أبی هریرة: سمعت الصادق المصدوق یقول: و ھلاك أمتي 
علی ید أغیلمة من قریش٤.‏ انتھی . 

قلت: ھذا مجرد تحریش من غیر طعم؛ وھذہ نکكتة لطیفة ذکرھا من وجھین : 
فالوجه الٹانی : یمشي في کل موضع فیه ذکر الصادق المصدوق . قوله: اإن آحدکم)؛ 
قال أبو البقاء: لا یجوز ٥‏ ان إلاّ بالفتح لأآنہ مفعول حدثنا: فلو کسر لکان منقطعاً عن 
حدثنا؟. 

قلت : ار ۷0 کے لان وقع بعد قوله: 7قال: إِن احدکم؛ ولفظة: قال 
موجودۃ فی کثیر من النسخء ھکذا حدثنا رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلمء 


۲۔ کتاب القدر / باب ۲۵٢ )١(‏ 


وھو الصادق المصدوق قال: إن أحدکمء وإن کانت لفظة : قالء غیر مذکورۃ في الروایة 
ٹھي مقدرةء فلا یتم المعنی إِلا بھا۔ قوله: ہإن أحدکم یجمع في بطن أَمَهة کذا هو في 
روایة أبی ذر عن شیخەء ولە عن الکشمیھني : إن خلق أحدکم یجمع في بطن أعهةَ.وکذا 
هو في روایة آدم في التوحیدء وکذا في روایة الاکٹرین عن الأعمشء وفی روایة أبي 
الاحوص عنه: إن أحدکم یجمع خلقه في بطن أمەء وفي روایة ابن ماجه: إنە یجمع خلق 
احدکم في بطن مه والمراد من الجمع ضم بعضه إلی بعض بعد الانتشارء والخلق 
بمعنی المخلوق کقولھم : ھذا درھم ضرب الآمیر؛ أي: مضروبه وقال القرطبی ما 
ملخصه: إن المني یقع في الرحم بقوۃ الشھوۃ المزعجة مبثوثاً متفرقاء فیجمعہ اللہ في 
محل الولادة من الرحم . قوله: ‏ اربعین یومأہ زاد فی روایة آدم: ٭ آو أربعین لیلةە. قوله: 
ام علقه مثل ذلك٤ء‏ وفي روایة آدم : ثم یکون علقة مثل ذلك؛ یعني : مدۃ الأربعینء 
والعلقة الدم الجامد الغلیظء سمیت بذلك للرطوبة التي فیھا وتعلقھا ہما مر بھا. قولە: 
اثم یکون مضفة مثل ذلك؛ یعني : مدۃ الأربعینء والمضغة قطعة اللحم سمیت بذلك لنھا 
بقدر ما یمضغ الماضغ . قولہ: اٹم یبعث الل ملکا؟ وفي روایة الکشمیھنی : ثم یبعث الله 
إلیه ملکاء وفي روایة مسلم: ثم پرسل اللہ وفي روایة آدم : ثم یبعث إليه الملك٠‏ واللام 
فیه للعھدء وھو الملك من الملائکة الموکلین بالارحام۔ قوله: افیؤمر؟ علی صیخة 
المجھول أي : یأمرہ الل تعالی بأربعة أشہیاءء وفي روایة آدم : بأربع کلماتء والمراد بھا 
القتضایاء وکل کلمة تسمی: قضیة. قوله: ہبأریع) کذا هو في روایة الکشمیھني وفي روایة 
غیرہ: بأربعەء والمعدود إذا أبھم جاز التذکیر والتأنیث . قول: (برزقہ؛ بدل من أرہعء وما 
بعدہ عطف عليه داخل في حکمہء والمراد برزقه قیل : الغداء حلالاً أو حراماًء وھو کل ما 
ساقه الله تعالی إلی العبد لینتفع بەء وھو أعم لتناوله العلم ونحوہ. فوله: ہ٭وأجلہه؛ الأجل 
پطلق لمعنیین لمدۃ العمر من أولھا إلی آخرھاء وللجزء الأآخیر الذي یموت فيه. قوله: 
اوشقی أو سعید؛ قال بعضھم: هو بالرفع خبر مبتداً محذوف . 


قلت: لیس کذلك لآائه معطوف علی ما قبله الذي هو بدل عن أربع فیکون 
مجرورأء لن تقدیر قولە: ەفیؤمر بأربع؛ أربع کلمات: کلمة تتعلق برزقەء وکلمة تتعلق 
بأجله وکلمة تتعلق بسعادته أو شقاوثهہء وکان من حق الظاھر أن یقال : یکتب سعادتہ 
وشقاوتهء فعدل عن ذلك حکایة بصورۃ ما یکتبه وھو أنە یکتب رزقهہ وأجله وشقی أو 
سعیدء قیل: عذہ ثلاثة أمور لا أربعة: وأجیب: بأن الرابع کونە ذکراً أو أنٹئی: کما 
صرح في الحدیث الذي بعد أو: عمله: کما تقدم فی أول کتاب بدء الخلقء ولعله 
لم یذکرہ لأئه یلزم من المذکور؛ أو اختصرہ اعتماداً علی شھرتە. وقیل: هذا یدل علی 
ان الحکم بھذہ الأمور بعد کونه مضغة لا آنه أآزلی: واجیب: بآن مذا للملك بان 
المقضي فی الازل حتی یکتب علی جبھتہ مثلا. قوله: ‏ آو الرجل٢‏ شك من الراوی: 


عمل٭ القاری ا ج۲ ٠١۰‏ 


)۲( ۲۔ کتاب القدر / باب‎ ٦ 


ايی: آو أن الرجل؛ وفی روایة آدم : فإن احدکم؛ بغیر شك . قوله: هبعمل أھل النار؛ 
قدم النار علی الجنةء وفي روایة آدم بالعکس . قوله: و حتی ما یکون٤:قال‏ الطیبي : 
حتی+ هي الناصبة و:ماء نافیة ولم تکف عن العمل وتکون منصوبة بحتیء واجاز غیرہ 
أن تکون: حتی: ابتدائیة ویکون علی ھذا بالرفع. قوله: هغیر باع آو ذراع۲: ھکذا 
روایة الکشمیھني ؛ وفي روایة غیرە؛: ٤‏ غیر ذراع أو باع. وني روایة أبيی الأحوص : ال 
ذرا 3 بغیر شك؛ والتعبیر بالذراع تمثیل بقرب حاله من الموت؛ وضابط ذلك بالخرغره 
التی جعلت علامة لعدم قبول التوبة. قولە: 9 فیسبق عليه الکتاب) الفاء في : فیسبق 
ری ہس مہ سی عقوت وضمن یسبق معنی یغلب أي: یغلب عليه 
الکتاب وما قدر عليه سبقاً بلا مھلةء فعند ذلك بعمل أھل الجنة وعمل أھل النارء 
والمراد من الکتاب المکتوب أي مکتوب اللہ أي: القضاء الأزلی . قوله: ہفیعمل بعمل 
اأھل النارہ الباء فیه زائدة للتأاکید . قولە: ‏ أو ذراعین؟ أي: آو غیر ذراعین. فھو شك من 
الراوي . قوله: ‏ وقال آدم إلا ذراع؛ أی: قال آدم ابن إیاس: إلاأً فراع هذا تعلیق وصله 
البخاري في التوحید . 

۷۲ء۔-۔- حڈثنا سْلَیْمان بی خَزبء حدثنا حَمَاد عن غُبیْدِ اللہ بنِ أبي بگر بن 
ھی عنْ آئس ابن مالك: رضی اللہ عئا عن النبيٰ قال : وَکُلْ اللہ بالرجم مَلَکاء 
فَْفُولَ : أي ربْ ثطفَدًا دی وت سا اذا آراد الله ا يَضِيٍ عَلْقھا قال: : أي 
رب ذَکْر ام القی؟ اشّقیٰ آم سَعیڈ؟ فما الرْزْق ا ما الأجَلٌ؟ نَيِكَتبْ کَذْلِكَ فی بَطُن أُمْهه. [انظر 
الحدیث ۳۱۸ وطرف٭]. 


حماد عو ابن زیل وعصملد اللہ هو ابن أبی بکر بن آنس بن مالك یروي عن جدہ 
اس 

والحدیث مضی فی الطھارۃ في الحیض عن مسدد ونيی خلق آدم عن أبي 

قوله : ۷ي رب؛ أي : پا رب . قولە: ایْطفْة۱ء بالنصب علی اعتبار فعل محذوف؛ 
وبالرفع علی أه خبر مبتدأ محذوف. فوله : أن یقضی خلقھا؛ أي : یکم . فولە: آفيی 
بطن مہہ لیس ظرفاً للکتابة بل: هو مکتوب علی الجبھةہ آو علی الرأس مثلاًء وھو في 
بطن أمه: فیل : قال ھنا: اوکل اللہ؛ وفی الحدیث السابق: الثم یبعث اللہ ملکا؛. 


واجیب : بأن المراد بالبعث الحکم عليه بالتصرف فیھا . 


٢۔‏ بابٍِ جَف الكَلمُ عَلی عِلم اللہ 
أيی: هذا باب یذکر فیه: جف القلم؛ وقال بعضھم: ہاب: التنوین . 


۲۔ کتاب القدر / باب (۲) ۲۷ 


قلت: ھذا قول من لم یمس شیئاً من الإعراب؛ والتنوین یکون فيٍ المعربء 
ولمفظ باب ھنا مفرد فکیف پنون؛: والتقدیر ما ڈکرناہ أو نحوہ بجی القلم عبارة عن 
سز سے و لو و ا ول سور یھ ای يك لە الکتابةء کڈاہقاله 
الكرمانيیء وفيه نظرء لان اللہ تعالی قال : ٭٭یمحو! الله ام قت 4 (الرعد ۹۰) فان 
کان مرادہ من عدم تیر حکمہ اللی قی الازل لمسلم: بات کا الذی فی الج ند 
والڈوجه ان یقال : جف القلم: أي: فرغ من الکتابة التيی أمر بھا حین خلقه وأمرہ أن 
یکتب ما ھو کائن إلی یوم القیام فإذا آراد بعد ذلك تغییر شيء مما کتبه محاہ کما 
قال: را 7ئ يک قوله: سای ور و لان معلومه 

وِتَوله اك تا ال عَ 2 [الجائیة :۲۳]. 

ذکر هذا أي قول اللہ تعالی إشارۃ إلی ان علم اللہ حکمە کما فی قولە تعالی: 
وَاسلھ اک عَلی طر ای : علی علمه في الأزل ورھمو حکمە عند الظھور: وقیل: معناہ 
أضله اللہ بعد أن اأعلمه وبین لە فلم یقبل 

وقال ابو هَرَیرَة: قال لي النبیٰ 5ل : < جب القَل ہما أنئتَ لاقی٢‏ . 

صدر الحدیث هو الترجمة وھو قطعة من حدیث ذکر أصلە البخاري من طریق ابن 
شھاب عن أبی سلمة عن أبي ھریرۃ: قال: اقلت : پا رسول اللہ ! إنبيی رجل شاب وإنی 
سور اھ رس اروا وا سن فسکت عني . . ٠‏ الحدیث:؛: 
وف> : : ایا آبا عریرۃ! جف القلم ہما أآنت لاق اض فان ڈ ا کر اآخرجه في 
آوائل النکاح . 

وقال ابنُ عَبًاس ھللا ٹوک ہی وی مو ہیں 
[المؤمنون: ]٦٦‏ سہقت لھم السعادة قیل : تفسیر ابن عباس پدل . السعادة سابقة 
والایة تدل علی أن الخیرات ۔ یعنی : السعادة ۔ مسبوقة. وأجیت بان معنی الایة أنھم 
سبقوا الناس لأجل السعادة لا أنھم سبقوا السعادة. 

م۲" جج ورس ا وسر حر ا ْ: وی وا 
نی رسس اَم ۔ قال للع بَْملُ العابئرڈ؟ نال مسا - آؤ 
لہا بْسَرَله .4+. 


لمطابقة للترجمة ظاھرۃ. وآدم هو اہن أبی إیاسء ویزید من الزیادة الرشك بکسر 


۲۲۸ ۲ کتاب القدر / باب (۳) 


الراء وسکون الشین المعجمة وبالکاف معثاہ القسام؛ وقال الغسائیٰ؟ هو بالفارسیة 
الغیور وقیل: هو کبیر اللحیةء یقال: بلغ طول لحبته إلی أن دخلت فیھا عقرب 
ومکثت ثلائة أیام ولا یدري بھا. وقال طبر الرشك بالفارسیة القمل الصغیر 
یلتصق باصول الشعرء فعلی ھذا الإضافة إليه اولی من الصفة: وما لیزید في البخازيی 
إلإً هذا الحدیث ھنا وفی الاعتصام: ومطرف علی وزن اسم الفاعل من التطریف ابن 
عبد اللہ ہن الشخیر بکسر الشین المعجمة وتشدید الخاء المعجمة وسکون الیاء آخر 
الحروف دا وہذا من صیغ المبالغة لمن یشخر کثیراً کالسکیر لمن یسکر کثیراً. 

والحدیث اخرجه أیضاً في التوحید عن أبي معمر. وآخرجه مسلم في القدر عن 
یحیی بن یحیی وغیرہ. واخرجهہ أبو داود فی السنة عن مسدد. واأخرجهہ النسائيی في 
التفسیر عن محمد رح الف ۱ 

فوله: ٭قال: ال رجل؛ هو عمران بن حصین راوی الخبر؛ بیلە عبد الوارٹ بن 
سعید عن بزید الرشك عن عمران بن حصین. قال: قلت: پا رسول اللہ... فذکرہ. 
قوله: ‏ أیعرف أھل الجئة من أھل الثار٢.‏ أي: أیمیز بیٹھما؟ قیل: المعرفة إنما ھی 
بالعمل لأنە إمارۃ فما وجە سؤاله؟ وأجیب: بان معرفتنا بالعمل أما معرفة الملائكة مثلاً 
فھی قبل العملء فالغرض من لفظ: أیعرف: آیمیز ویفرق بینھما تحت قضاء اللہ وقدرہ؟ 
قولە: ہفلم یعمل العاملون؟؛ وفي روایة حماد: ففیم؟ وھو استفھامء والمعنی: إذا سبق 
القلم بذلك فلا یحتاج العامل إلی العمل لأنە سیصیر إلی ما قدر لە. قوله: کل یعمل؟ 
أی: کل أحد یعمل الما خلق لەه؛ علی صیغة المجھول: وکلمة: ماء موصولة أي: 
للذی خلق لەء وفی روایة حماد: کل میسر لە خلق لە؛ وقد جاء بھذا اللفظ عن جماعة 
من الصحاہبة. عٹھا: ما رواہ أحمد بإسناد حسن بلفظ: کل امریء مھیأً لما خلق لە. 
قولە: (أو لما یسر لەہ شك من الراوي أيى: کل یعمل لما یسر لەء بضم الیاء آخر 
الحروف وتشدید السین المکسورۃ وفتح الراءء عذا ھکذا وروایة الکشمیھنی: وفي روایة 
غیرہ: لما پیسر لە؛ بضم الیاء الأولی وفتح الثانیة وتشدید السین: یو ہی ہی 
ان العبد لا یدری ما أمرہ نی سب یب سیر دو سز سے 
فی عمل ما آمر بہ فان عمله إمارۃ إلی ما یژول إليه أمرہ. 


۳۔ بابٍ ال اُعُلَمْ ہما کانوا عامِلِينَ 


أاي: عذا باب یذکر فیه قوله للِ: الله أعلم ہما کانوا عاملین؛ والضمیر في : 
کانواء یرجع إلی آولاد المشرکین؛ لأن صدر الحدیث سؤال عن أولاد المشرکینء وقد 
مضی فی آخر کتاب الجنائز: ہاب ما قیل في أولاد المشرکین: وذکر فيه حدیث ابن 
عہاس الٰذي ذکر فی ھذا الاب . 


۲۔ کتاب القدر / باب (۳) ٦٤‏ 


٤‏ ۔-۔ حذثنذا مُحَمدُ بن بَگار حدثنا غُنْدَرْ قال: حدثنا شُعْبَةًغِنْ أبي بشرء 
عنْ سید بن كُٛيَبْر عنِ ابن عَبّاسء رضي اللہ عنھماء قال: سیل النبی قل عن اؤلادِ 
المُشرِكِينَ فقال : دال أفُلَمْ ہما کائُوا عاملیث٤.‏ [انظر الحدیث ۱۴۸۴۳]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وغندر بضم الغین المعجمة وسکون النون محمد بن 
جعفر؛ وآأبو بشر بکسر الباء الموحدة وسکون الشین المعجمة جعفر بن أبي وحشیة 
إیاس الیشکري الواسطي ۔ 

والحدیث مضی في آخر الجنائز فإنہ اخرجه ھناك عن حبان عن عبد اللہ عن شعبة 
عن أبي بشر عن سعید بن جبیر عن ابن عباس. .. إلی آخرہء ومضی الکلام فیہ ھناك . 
وقال النووي: أطفال المشرکین فیھم ثلاثة مذاھب: فالاکٹرون علی أنھم في النار 
وتوقفت طائفة والثالث ۔ وعو الصحیح: آٹھم من أھل الجنة ۔ وقال البیضاوي : الٹواب 
والعقاب لیسا بالأعمال وإلا لزم ان لا یکون الذراري لا فی الجنة ولا في النارء بل 
الموجب لھما هو اللطف الرباني والخذلان الاٹھی المقدر لھم فی الأزل: فالاولی فیھم 


التوقف . 
یو - حثثتا یخیلی مج یتو سو نہیں اع این ِ2 قال : 


المُشركی؟ فقال : 2 ا بما 28 2 ظا الحدیث ۱۳۸١‏ وطرفھ]. 

مطابقته للترجمة ظاہرۃ. ویونس هو ابن یزید الأیليی: وابن شھاب هو محمد بن 
مسلم الزھري. 

والحدیث مضی في أواخر کتاب الجنائز فإنه أخرجه عناك عن أبی الیمان عن 
۔شعیب عن الزھري قال: اخبرني عطاء بن یزید اللیٹي أنه سمع آبا عریرۃ. . . إلی آخرہ: 
قال هناك : آخبرني عطاء بن یزیدء کما رأیت: وقال ھنا: قال: وأخبرنی عطاء بن 
یزیدء بواو العطف علی محذوف َأنه حدث قبل ذلك بشيء ثم حدث بحدیث عطاء. 

قولە: : اعن ذراري المشرکین) بتشدید الیاء وتخفیفھا جمع ذریة وذریة الرجل 
أولادہ ویکون واحداً وجمعأآً. قولہ: :الله أعلم ہما کانوا عاملین* غرض البخاري من ھذا 
الرد علی الجھمیة في قولھم: إِن الل لا یعلم أفعال العباد حتی یعملوھاء تعالٰی اش عن 
ذلك القولء وأخبر الشارع في ھذا الحدیث أن الل یعلم ما لا یکون أن لو کان کیف 
یکونء فاحری أن یعلم ما یکون وما قدرہ وقضاہ في کونە وھذا یقوي ما ذھب إليه 
أھل السنة أن القدر هو علم اللہ وغیبه الذي استاثر بە فلم یطلع عليه ملکاً مقرباً ولا نبا 
ترسات وقال الداودي: لا أعلم لھذا الحدیث وجھا إلا ان الله أعلم ہما یعمل بە: نہ 
سبحانه علم أن ھؤلاء لا یتاخرون عن آجالھم ولا بعملون شیئاء قد أخبر أنھم ولدوا 
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علی الفطرة؛ أي : الاسلام وأن آباءھم یھودونھم وینصرونھم ؛ کمتانب البھهیمة تولد 
سلیمة من الجدع والخصا وغیر ذلك مما یعمل الناس بھا حتی یصنع ذلك بھاء؛ وکذلك 
الولدان . ٰ 

٦ء‏ ۔- حدَثني إِسخاق آخبرنا عَبْذٌ الرَزَاق؛ اخبرنا مَعْمَوٌ عنْ مَمّام غان 
أبي خُرَيْرَةً قال: قال رسول اللہ قل: اما بن مؤلُود إلاً بُولّدُ عَلَی الفْطٔرَة؛ فأبَواۂ يُھَوْدانه 
ویْتصرانہء کما تِْجُونَ البْهِيمَةٌ هَلْ تَجِدُونَ فیھا مِن جَذعاءَ حتّی نکونُوا اَم تَجَْدَھُوٹھا:. 
[انظر الحدیث ۱۳۰۸ وأطرافه]. 

۷ - قالُوا: یا رسول اللہ! أَفَرَآيْتَ مَنْ یَمُوتُ وفهو صَغِیر؟ قال: داللہ أعَلَمْ 
ہما کانُوا عامِلِينَ٢.‏ [انظر الحدیث ۱۳۸۰ وطرفه]. 

مطاہقته للترجمة ظاھرۃ.,وإسحاق قال بعضھم: هو إسحاق بن إبراھیم هو ابن 
راھویه الحنظلي : وقال الکلاباذیي : یروی البخاری عن إسحاق بن إبراھیم ہیں فی 
السعدي: وإسحاق بن إبراھیم الحنظلي؛ وإسحاق بن إہراھیم الکوسج عن 
عبد الرزاقف. ٰ 

قلت : کلامه بشیر إلی أن إسحاق ھنا بحتمل أن یکون أحد الثلائة المذکورین: 
لان کلا منھم روی عن عبد الرزاق بن ھمامء وجزم بعضھم بأنه إسحاق بن راھویه 

من آین؟ ومعمر بفتح الْميْمّین هو ابن راشد: وھمام هو ابن منبه. 

والحدیث اخرجه مسلم في القدر عن محمد بن رافع . . واخرجه البخاریي أیضاً من 
وجه آخر عن أبي ھریرۃ في آخر الجنائز في: باب ما قیل فی أولاد المشرکین وفيه: 
او یمجساله؛ کمثل البھیمة تنتج البھیمة ھل تری فیھا جدعاء؟) واقتصر علی ھذا 
المقدار . 

قولہ: اما من مولود؛ مبتدأ ویولد؛ خبرہ لان: من الاستغراقیة في سیاق النفي تفید 
العموم کقولك : ما أحد خیر منكء والتقدیر : ناو دو جتاعاق اپرب الانور الا علی 
ہذا الأمرء وھو قوله: ہعلی الفطرةہ أي : علی الإسلامء وقیل : الفطرۃ الخلقة والمراد هنا 
القابلیة لدین الحق إذ لو ترکوا وطبائعھم لما اختاروا دینا آخر . قوله: ‏ وپھوٌدانه؛ أي : 
یجعلانه بھودیاً إذا کانا من الیھودء ویتضرانه أي : یجعلانہ نصرانیاً إذا کانا من النصاری ء 
والفاء فی ٭فأبواہ؛ اما للتعقیب وعو ظاھر وإما للتسبب أي إِذا تقرر ذلك فمن تغیر کان 

سیت یا . قوله: ہکما؛ إما حال من الضمیر المنصوب في: بھودانہ؛ مثلا فالمعنی 
یھودان المولود بعد أنْ خلق علی الفطرۃ شبیہاً بالبھیمة التي جدعت بعد أن خلقت سلیمة؛ 
وإما صفة مصدر محذوفء أي : یغیرانه تغییراً مٹل تغیبرھم البھیمة السلیمة. قوله: 
اتنتجون؟ علی صیغة بناء المعلوم: وقال ابن التین : رویناہ : تنتجونء بضم أوله من الإنتاج 
یقال: أنتج إنتاجاً قال أبو علي : یقال : أنتجت الناقة إذا أعنتھا علی النتاج؛ ویقرب منه ما 
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قاله في (المغرب): نتج الناقة ینتجھا نتجاً إذا ولي نتاجھا حتی وضعت قھو ناتجء وھو 
للبھائم کالقابلة للنساء قوله : ھل تجدون فیھا من جدعاء؛ في موضع الحال أي: بھیمة 
سلیمة مقولاً فی حقھا ھذا القول . قوله اجدعاء) أي: مقطوعة الطرف وھو من الجدع 
وھو قطع الأئف وقطم الأذن أیضاً وقطع الید والشفة. 


ہچ رص حرط 


.]۲۴۳۸ : داب کان اس الله قَدناً 19 [الأحزاب‎ ٤ 


یں کا 


أي : ھذا باب في قوله تعالی: للوقَانَ اثر او دنا مَقْدوًا ہچ والقدر بالفتح والسکون 
ما یقدرہ الله من القضاء؛ وبالفتح اسم لما صدر مقدوراً علی فعل القادر کالھدم لما 
صدر عن فعل آلھادم یقال: قدرت الشيء بالتشدید والتخفیف ہمعنی فھو قدرء أيی: 
مقدورء والتقدیر : تبین الشیء قوله: ٭تدنا مَنَد قدودا گ4 أى : حکماً مقطوعاً بوقوعہ: وقال 
المھلب: غرضه في الباب أن یبین سے سر ری ۵ا کن 
من حیوان أو غیرہ وحرکات العباد واختلاف إرادتھم وأعمالھم من المعاصی أو الطاعات 
کل مقدر بالآزمان والأوقات لا زیادة في شيء منھا ولا نقصان عنھا ولا تاخیر لشیء 
مھا عن وفته ولا یقدم قبل وقته. 

۶۸-- حِثنا عَبْد اللہ بن یُوسٔف؛ أخبرنا مالِك؛ عنْ أبي الرنادِ عنِ 
لاج عنْ أبي مُرَیْرَة قال: قال رسول اللہ 8لا : ×لا نسالِ المَزاہ طُلاَق اُیھا إِدَستفرغٌ 

صَحْفتھا ولَْنَکخء فِإنٌ لھا ما فُدَرَ لَهَا؛ ٠‏ [انظر الحدیث ۲٠٢‏ وأطراف٭]. 

مطابقتہ للترجمة فی قولە: افإن لھا ما قدر لھا؛ ئ من الرزق؛ کانت للزوج 
زوجة أخری أو لم تکن؛ ولا یحصل لھا من ذلك إِلأً ما کتبە اللہ لھا سواء أجابھا الزوج 
أم لم یجبھا. 

والحدیث مضی في کتاب النکاح في: ہاب الشروط التي لا تحل في النکاح فإنه 
أخرجه هناك من حدیث أبي سلمة عن أبي عریرة عن النبی لا فال: 8لا یحل لامراۃ 
راو مو سور سو فان لھا ما قدر لھا. وھنا أخرجه عن عبد اللہ بن 
یوسف التنیسي عن مالك عن ا بي الزناد بالزاي والنون عبد اللہ بن ذکوان عن 
عبد الرحمن بن ھرمز الأاعرج. 

قوله : ٭ أاختھا؛ الأخت أ وم خت القرابة أو غیرھا من المؤمنات لأنھن أخوات 
في الدینء ونھی النبي پل المرأۃ أن تسال الرجل طلاق زوجتہ لینکحھا ویصیر لھا من 
نفقتہ ومعاشرته ما کان للمطلقة فعبر عن ذلك باستفراغ الصحفةء مجازا. 

۹۹ - حڈثنا عَالِك بن إسُماعیلَ: حدثنا إ اسْرّائیلء عنْ عاصمء عنْ أبي 
مَلَمَاؤء عنْ أَسَامَة قال: کُنتٗ عِئذ النبی 8ی إُِ جاءهُ رسول إِخْدی بَنانہ ۔ وعِنْدہُ سَعْد 


۲۲ ۲۔ کتاب القدر / ہاب )١(‏ 


وأيي بن کُمْب ومُعااٗ ۔ ان اٹھا يَجُوڈ بتفیوء فَبَعَك إِلَیْھا: اللہ ما أخَذّ ول ما اغطی؛ کل 
بأاجُل فَلْتضْیز وَلْتَحْقَيبٍ؟. [انظر الحدیث ۱۲۸۶۵ واطرافه]. 

مطابقته للترجمة في قوله: ہکل بأجل؛ من الامر المقدر. وإسرائیل و ابن 
یونس بن أبی إسحاقء وعاصم هو ابن سلیمان الأحول؛ وأبو عثمان عبد الرحَن 
النھدیء وأسامة هو ابن زید بن حارثة الکلبي. 

والحدیث مضی فی الجنائز عن عبدان ومضی الکلام فيه . 

قوله: اوعندء سعدٴ هو سعد بن عبادة: ومعاذ هو ابن جبل. قوله: ٢إن‏ ابٹھا؟ 
ذکر كکذلك : ابٹھاء فی الجنائز وذکر فی کتاب المرضی: البنت . قال اہن بطال: مذا 
الحدیث لم یضبطه الراوي فآخبر مرة عن صبی ومرة عن صبیة. قوله: 9 یجود بنفقسه؟ 
یعنی فی السیاق: یقال: جاد بنفسه عند الموت یجود جودا. قوله : ٢‏ فلتصبر ولتحتسب؛ 
ولم یقل: فلتصبري لنھا کانت غاثبة والغائب لا یخاطب ہما یخاطب بە الحاضر؛ وقال 
الداودی : إنما خاطب الرسول ولو خاطب المأمور بالصبر لقال: فاصبري واحتسبي. 

۰ -۔ ہڈٹٹا جبّان بیُ مُوسّی: أخبرنا عبْدُ اللہ أخبرنا یُوئس: عن الزْھْرئ 
0+۳ لہ بی ریز الحْمَجیٰ ان آہا وید الخْدِْیٌ ابر الهُ؛ بَیکما هو جالِسُ 
عِند النبیٔ قلا جاء کے اس نثالَ؛ یا رسول الا إنا تیب سَبیا وَتحبٰ الال 
قیف تری في الِغزل؟ فقال رسول اللہ 8ہی: ہار إِنكُمْ تفعَلون ذلِكَ؟ لا عَلَيكُمْ ا لا تَْعلُواء 
ا اجك بی کت اللہ ان تَحْرُجْ إلا هي كائنة٤.‏ [انظر الحدیث ۲۲۲۹ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة في آخر الحدیبث. وحبان بکسر الحاء المھملة وتشدید الباء 
الموحدۃ ابن موسی المروزي؛ وھو شیخ مسلم أیضأء وعبد الل هو ابن المبارك 
المروزي ؛ ویونس هو ابن یزید یروی عن محمد بن مسلم الزھري. 

والحدیث مضی فی البیوع عن أبي الیمان وفي النکاح عن عبد اللہ بن محمد وفي 
المغازی عن قتیہة وفي العتق عن عبد اللہ بن یوسف وفي التوحید عن إسحای بن 
عفان۔ وأخرجه مسلم في النکاح عن عبد اللہ بن محمد وغیرہ. وأآخرجه آأبو داود فیه 
عن القعنبي . وأاخرجہ النسائی فی العتق عن علي بن حجر وغیرہ. 

قوله: ارجل من الأنصار؛ قیل: إنە أبو صرمة؛ وقیل: مجدي الضمريٍ. قوله: 
(سبیاً؛ هو الجواری المسبیات . قوله: ٢نی‏ العزل؟٦‏ وھو نزع الذکر من الغرج وقت الڑنزال . 
قولہ: ٦لا‏ علیکم أن لا تفعلوا؛ قیل : هو علی النھي؛ وقیل : علی الإباحة للعزل أي: لکم 
أن تعزلوا ولیس فعل ذلك موؤدة. قوله: ہفإنہ؛ أي: فإن الشأن. قوله: نسمة؛ بفتحتین 
وھو النفس . قول: 9کتب اللا أي : قدر اللہ آن تخرج؟ أي: من العدم إلی الوجود. 
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۷۱ - جحثثتا ُوسّی بن مَسعُردء حدثنا سُفْیان عن الِأعُمَشَء عنْ أبي 
واِل؛ عنْ خْذَیْقَةَ رضی اللہ عنہء قال: لَقَذ حَطْبَنا النبی 8ل حَطْبَة ما تُرّك فِیھا شَيْعا إلی 
قیام السَاعَة إلاأ دَكَرَهُ عَلِمَةُ مَنْ عَلِمَهُ وجُهلهُ مَنْ جَهله إِنْ كَنث لاری الہیء قد تس لگا 
فآغرف ما یَشرفٌ الرَجُلُ إِذّا غاب عنہ قَرَآہ فَعَرَلَهُ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ہما ترك فیھا شیئاأ؛ أي : من الأمور المقدرۃ من 
الکائنات . 

وعوسی بن مسعود هو أبو حذیفة النھديء وسمٰیان هو الثوري؛ والاعسان خر 
سلیمان: وآبو وائل شقیق بن سلمةء وحذیفة بن الیمان . 

والحدیث أخرجه مسلم فی الفتن عن عثمان بن أبی شیبة وغیرہ. وأخرجه ابو 
داود عن عثمان بە. 


قوله: 'إلاً ذکرہ؛. وفی روایة: إلا حدث بە. قولە: ورای رتو می 
جھلە؛ وفی روایة جریر: حفظه من حفظه ونسیه من نسيه. قوله: ڑإن کنت؛ کلمة: إن 
مخففة من الثقیله. قولە٭: اقد نسیت٢؟‏ وفی روایة الکشمیھني : نسیتہ. قوله: 0-۳ 
یعرف الرجل؟ ویروی: فأعرفه کما یعرفه الرجلء المعنی: آنسی شیا ئم آذکرہ فأاعرف 
أُنْ ذلك بعینه . 

۲ حذفقا عَبْدادُ عنْ أبي خَمْرًٌء عن الأعُمّشء عن سد بن غَيَبْدَةَ 
عنْ أبي عَبْدِ الرّحٰن الشْلَهِئء عنْ عَلِيء رضي ال عنہ: قال: کُنا جُلُوسا مَعَ النبيٴ ق 
ومَعَهُ عُودٌ یَنکْٹُ به في الأزْضء وقال : بک ہی امو کے نٹ ہو ای 7 
ِیّ الجَتّةّۂ فقال رَجْل مِنّ القَرْم : الا کل یا رسول ال قال: ١لا‏ اِمْمَلوا فکل مُیَمّرٌ 
قَرا ئن مَنْ امطن وَل گ4 [اللیل٥٥]‏ الأََةٌه. [انظر الحدیث ۱۳٦١‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: ۸ الا نتکل؟۱. . . إلی آخرہء لآان معناہ: نعتمد 
علی ما قدرہ اللہ فی الآزل ونترك العمل . 

وعبدان لقب عبد اللہ بن عثمانء وقد تکرر ذکرہء وأبو حمزۃ بالحاء المھملة 
والزای اسمه محمد بن میمون السکري؛ وسعد بن عبیدة ۔ مصغر عبدۃ ۔ السلمي 
الکكوفي وھو صھر أبی عبد الرحمن شیخه فی ھذا الحدیث: وأہو عبد الرحمن 
عبد اللہ بن حبیب من کبار التابعین . وعلي بن أبی طالب رضي اللہ تعالی عنە. 

والحدیث مضی في الجنائز في: باب موعظة الرجل عند القبرء بأطول منەه 
ومضی الکلام فيه. 
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قوله: ٭جلوسا؛ أي: جالسین: ویروی عن الأعمش : اقعودا١‏ جمع القاعد . 
قوله: ەمع النبی قَلهہ عن الأعمش: لکنا مع النبي گل في بقیع الغرقد٤ء‏ ہفتح الغین 
المعجمة وسکون الراء وفتح القاف وبالدال المھملةء وهي مقبرة أھل المدینة۔ قوله: 
اومعہ عود وفی روایة شعبة: 8 وبیدہ فجعل ینکت بھا فی الأرض . وفي روایة منصورٴ: 
امعه مخصرۃة؟ء بکسر المیم وھي عصا أو قضیب یمسکہ الرئیس لیتوکاً عليه ولغیر 
ذلكء ومعنئی: ینکت: بالئون بعد الیاء یضرب. قولەه: ہاو من الجنة؛ کلمة: أو 
للتنویع ووقع في روایة سفیان ما یشعر بأنھا بمعنی: الواو وقد تقدم من حدیث ابن 
عمر: أن لکل احد مقعدین. قوله: ٦فقال‏ رجل؟؛ وھذا الرجل وقع فيی حدیث جابر 
عند مسلم أنه سراقة بن مالك بن جعشم. قوله: ۸ الا نتکل؟) أي: ألا نعتمد علی ما 
قدرہ اللہ فی الأزل ونترك العمل؟ فقال: لا إذ کل أحد عیسر لما خلق لە:ء وحاصله: أن 
الواجب علیکم متابعة الشریعة لا تحقیق الحقیقةء والظاھر لا یترك للباطن. قولہ: ٤ا‏ 
مُنْ اَسْلی ولیک [اللیل:٤].‏ .. الاّیة وفي روایة سفیان ووکیع : الاآیات إلی قوله: 
٭العسری٭. 


٥‏ بابٍ العَمَل بالحُواتِیم 


اي : ھذا باب یذکر فيه العمل بالخواتیم أي: بالعواقبء وھو جمع خاتمة یعنيی: 
الاعتبار لحال الشخص عند الموت قبل المعایئة لملائکكة العذاب . 

۹۳ ۰+ -+-۔ حذذذا حبًّا بیُ مُوسّی: اخہرنا عَبْد الل: أاَخبرنامَعْمَرٗ عن 
الزّخرِئء عنْ سُعید بن المُسَیّب؛ عن أبي مُرَیْرَةٌَء رضي اللہ عنهء قال: شَہذنا مَمَ 
رسشُول اللہ قاِ حَْبَرَ فقال رسول اللہ 8ل لِرَجُل مِمُنْ مَعَهُ يَدُمِي الإسْلامَ: دهٰذًا بِن أفلِ 
التّار؛ فَلَمًا حَضَرَ القِتال قاتَل الرجْل مِنْ أشَد القَتالِء وکَثرّث ہو الچرَاخء فَأثبَتَثهُ فُجاءَ رَجُل 
مِنْ أضحاب النبیٗ قلل فقال: یا رسول اللہ! أرآیٰت الَذِي تَحَدَلتٗ آَنَهُ بِن ال التّار؟ قَذْ فائل 
نی قبیل فان آنڈ القتالِ فکَثُرّٹ بہ الجراخ فقال النبی ہلا : داما إِئّهُ بِن أغلِ النّارٴ 
کا بَفض الشْسْلِمينٌ بَرتابُە قَبنمَا هو تملی ذَلِكَ إِكٛ وَجد الرجْل الم الجراحء فاهوٰی بََدہ 
إلی کِنائيه فانْثرََّ بِٹھا سَهُعاً فانْنَحَرَ بھاء فاشْقَذً رِجال مِنٗ المُسْلِمِينَ إلی رسولِ اللہ 8ی 
فقالُوا: یا رسول اللہ! صَدَّق اللہ حَیِيئكَء قد الْتَحرَ فُلانٌ فَقَتَل تَنْمَهُ. فقال رسول اللہ ےل: 
دیا بلال! تم نان لا يَذْخُل الجَنَ إلا مُوْيِنٌء وا الل لَيِوَيْدُ ھٰذا الذينَ بالرُجُل الفاچر؛. 
[انظر الحدبث ۳۰٦۲‏ وطرفبه]. 

مطابقته للترجمة من حیث |إن الرجل المذکور فیيه ختم عملە بالسوء؛ وإنما العمل 
بالخاتمة . 


۲۔ کتاب القدر / باب ٥ )٥(‏ 


وحبان بکسر الحاء المھملۂ وتشدید الباء الموحدۃ ابن موسَیٰ المروزي؛: 
وعبد اللہ بن المبارك المروزي؛ ومعمر بفتح المیمین ابن راشد. 

والحدیث مضی في الجھاد في: باب إن اللہ یژید الدین بالرجل الفاجر ومضی 
الکلام فیه. ۱ ۱ 

قوله: ٭خیہر؛ أي: غزوۃ خیبر بفتح الخاء المعجمق قوله: ہلرجل؟ اسمه قزمان 
بضم القاف وسکون الزاي. قوله: 7 ممن بدعی الإسلام! أي: تلفظ به٭. قوله: ہ٢فلما‏ 
حضر القتال* بالرفع والنصب؛ء قاله الکرماني . 

قلت: الرفع علی أنه فاعل حضرء والنصب علی المفعولیة؛ أي: فلما حضر 
الرجل القتال. قوله: ۶ الجراح؛ جمع جراحة. قوله: (فاثبعتہ؛ أي : أٹخنته الجراح 
وجعلته ساکناً غیر متحركۂء وقیل: صرعته صرعاً لا یقدر معە علی القیام. قوله: 
٦یرتاب٤‏ أي: یشك فی الدین لأنھم رار ا الرغید گُدیتا۔ قولة: اتا اصف: یی 
زیدت فيه المیم والألف؛ ویقع بعدہ جملة اسمیة وھي قوله: ‏ هو کذلك؛ ویحتاج إلی 
جواب وھو قوله: 'إذ وجد الرجل! أي: الرجل؛ المذکور. قولە: ٭فأٗھوی بیدہ؛ أيی: 
مدھا دإلی کنانته قانتزع منھا سھماہ أي: 000 فانتحر بھا أی؛ نحر بھا 
نفسه. قولە: ہفاشتد رجال؟ أي: فأسرعوا فی السیر إلی رسول اللہ للِ. قولە: ەنأذن؛ 
ای: اعلم ویروی : اناذن في الٰناس) ۔ 

٤۶۹ء۱‏ حثثنا یذ بن مَرْیَْمٌء حدثنا ابو عَسَانء حذثنی أبُو حازمء عنْ 
سَھلِ ان رَجُلا مِن اغظم المُسْلِمِينَ عََاء سو اھر فی غرو مڑھا مَم النبي لا فَتظرَ 
النبیٔ گل نقال: همَنْ احَبٌ أن یَنظرَ إلی لرْجْلِ بن أغل النّارِ فَليِْظر إلی هٰذًاا؛ فاَبَعَدُ رَجُل 

مِنَ القُوْم وو عَلی بَلكَ الحَالِ مِن أشْد الا عَلی المُشْرِكِين؛ حٹی جُرِحَ فاسْتَعْجُل 

المَوّثتء فَجِعَل ذَبابَةً سَیْفھ بَيْنَ تَذیَيِْ حتٌی حَرَج مِن بَيْن کَيفیْوء ايل الرّجْل إلی النبي 5 
مُسرعاً فقال: أَشْهَّدُ أَنَكَ رسول الل؛ فقال: ہوما 5ك؟؛ قال: قُلْتَ لِثلانِ: َنْ اخبً ان 
ِنظرَ إلی رَجُل من أغل النّارِ فَلَلظْز إِلَيهِء وکان مِنْ أعظینا غُناة عن المُسْلِمِينَء فَعَرَفْتٌ أَنَهُ 
لا يِثوث لی ذٰلِكَء فََمًا مرخ اسْتَمْجَل المَزت قَقتَلَ تفْسَہۂء فقال النبی للا جن ذٰلِكَ : ہان 
الَبْدَ لَيعْمَل عمَل أغلِ النَارِ وإنهُ ء بِن أغل الج وَیَعْمَل عَمَل أغل الجَنةِ وإِنَه مِن اغل التَارِ 
وإنما الأغمالٌ بالحوائیم. 
[انظر الحدیث ۲۸۹۸ وأاطراف]. 

مطابقته للترجمة فی آخر الحدیث . وآأہو غسان ہفتح الغین المعجمة وتشدید السین 
المھملة محمد بن مطرف: وآبو حازم بالحاء المھملة والزاي سلمة بن دینارء وسھل بن 
سعد الأنصاري . 


ضف ۲> کتاب القدر / باب )٦(‏ 


والحدیث مضی فی الجھاہ في: باب لا یقول فلان شھیداء وُعضی الکلام فیه 
وفی (التوضیح): إنذ حدیث أبی ھریرۃ السابق وھذا الحدیث قصة واحدة؛ وإن الراوي 
نقل علی المعنی؛ وبحتمل أن یکونا رجلین.--- 

قولهہ: *غناء٢ء‏ بفتح الغین المعجمة والمدء یقال: أغنی عنه غناء فلان: أي: نابْ 
عنہء وأجری مجراہ: وما فیه غناء ذاك أي : الاضطلاع والقیام عليهء وقال ابن ولاد: 
الغناء پالفتح والمد النفع ء والغنا ہالکسر والقصر ضد الفقر وہالمد الصوت . قولەه: ا اافيی 
غزوة؛ هي : غزوة خیبر. قولە: فلینظر إلی ھذا؛ أي: إلی هذا الرجل وھو قزمان أو 
غیرہ إِن کان قضیتان. قولە: 9حتی جرح) علی صیغة المجھول. قوله: ا ذبابة سیفه۲؛ 
الذبابة بضم الذال المعجمة وھو الطرفء قیل: في الحدیث السابق أله نحر نفسه 
ہالسھمء وھنا قال بالذبابة. واجیب: إن کانت القصة واحدۃ فلا منافاة لاحتمال 
استعمالھما کلیھما: وإن کانت قصتین فظاهرۃ. قوله: (بین ثدییە٢ء‏ قال اہن فارس : 
الٹندؤۃ بالھمزۃ للرجل واللدي للمرأ. والحدیث پرد عليه٭ء ولذلك جعلەه الجوهھري 
للرجل أیضاً. قوله: ہوإنما الأعمال) أي : اعتبار الأعمال بالعواقب . 

وفیە: حجة قاطعة علی القدریة في قولھم: ان الانسان یملك أمر نفسه ویختار لھا 
الخیر والشر. 


٦‏ باب إلقاءِ النڈر العَبْدَ إلی القدر 


اي هذا باب في بیان إلقاء النڈرء الإلقاء مصدر یضاف إلی فاعله وھو النذرء 
والعبد منصوب علی المفعولیة ھذا ھکذا فی روایة الکشمیھنیي: وفی روایة غیرہ: ہاب 
إلقاء العبد النذرء فاإعرآبهہ بعکس ذاك؛ 7ڑوو,-ھه"ءو"' أن العبد إذا نڈر لدفع شر أو لجلب 
خیر فإن نذرہ یلقيه إلی القدر الٰذي فرغ اللہ منه وأحکمہ: لا أنه شيء یختار فمھما 
قذدرہ الل هو الذيی یقع ؛ ولھذا ال للا نی حدیث الباب : إن الئذر لا یرد شثأ وإنما 
یستخرج بە من البخیلء ومتی اعتقد خلاف ذلك قد جعل نفسه مشارکاً للہ تعالی فی 
خلقہ ومجوزاً عليه ما لم یقدرہ تعالی اللہ عن ذلك. 


۰۵ - حدثنا ابو لُعَیْم؛ حذٹتا سُفٰیاء عنْ مَنضورِ؛ عنْ عَبْدِ اللہ بن مَُةَ 
عن ابن غَمَرَ رضي اللہ عنھماء فال: تھی البیٰ لا عن النذرِ وقال: دن لا یرد شَیتا وِنما 
بُسْتَخْرَحخْ به مِنّ البُخیل؟. 

مطابقتہ للترجمة من حیثٹ إن النذر یلقی العبد إلی القدر ولا یرٹ شیئاء والقدر هو 


۲۔ کتاب القدر / باب )٦(‏ ۲۷ 


وأہو : نعیم الفضل بن دکیں ؛ وسفیان هو ابن عصٰةف ومنصور هو ھواائن المعتمی؛ 
وعبد اللہ بن مرة بضم المیم وتشدید الراء الھمداني یروي عن عبد اللہ بن عم رضيی 
ال تعالی عنھما. ٰ 


والحدیث أخرجه البخاريی أیضأً فی النذور عن خلاد بن بحیی۔ وأخرجه مسلم 
فی النذور أیضاً عن إسحاق بن إہراھیم وغیرہ. واآخرجهہ ابو داود فيه عن عثمان بن ہی 
شیبة. وأخرجه النسائی فیه عن عمر بن منصور. وأخرجه اہن ماجه في الکفارات عن 

قولە: دإنه؛ أي: ٭إن النذر لا یرہ شیئاً؛ قیل: النذر التزام قربة فلم یکن منھیا؟ 
واجیب: بأن القربة غیر منھیة لکن التزامھا مٹھی؛ إذ رہما لا پقدر علی الوفاءء وقیل : 
الصدقة ترد البلاء وھذا التزام الصدقة. واجیب: بآنە لا یلزم من رد الصدقة التزامھا 
وقال الخطابی: هذا باب غریب من العلم وھو: ان یُٹھی عن الشيء ان یفعلء حتی إذا 
فعل وقع واجاء وفيی لفظ : |[نما یستخرج ؛: دلیل علی وجوب الوفاء وفيی (الت وضیح): 
النذر ابتداء جائز والمٹھی عنه المعلق؛ کآأنہ یقول : لا افعل خیراً یا رب حتی تفعل بي 
خیراء فإذا دخل فيه فعليه الوفاء. 

اج ۹۰ - حدثنا بشرُ بن مُحَمَدٍ اخبرنا عَبُد اللٹس اخبرنا مُعمرٌ عِنْ مَمّام بنِ 
مُبه عنْ آبی هُرَیْرَةَ عن النبی للا قال : دلا یٰئی ابی انم النثْرُ پش لَمْ بِکن قذ فَذَرْنهء 
لکن یلقيه القَدَرُ وفّذ قَرثه لەُ آنٹخرج ہہ مِن البُخیل؛. 

قیل: لا یطابق الحدیث الترجمة . والمطابق أن یقول: إلقاء القدر العبد إلی النذرء 
لآأن لفظ الحدیث یلقيه القدر . 

قلت: في روآیة الکشمیھني : یلقيه النذر ومن عادۃة البخاري أنە یترجم بما ورد 
الکشمیھنی من المطابقة فلذلك ادعی عدم المطابقة . وقال الکرمانی : فإن قلت : الترجمة 
مقلوبة إذ القدر یلقی العبد إلی النڈر لقولە: ٢یلقيه‏ القدر؟. 

قلت: ما صادقان: إٰذ بالحقیقة القدر هو الموصل وہالظاھر هو النذرء لکن کان 
الأولی فی الترجمة العکس لیوافق الحدیث إِلا أن یقال إنھما متلازمان . انتھی . 

قلت: لو وقف الکرمائي أیضاً علی روایة الکشمیھني لما تکلف فیما تعسف . 

وبشر پکسر الباء الموحلة وسکون این المعحجمة ابن محمد أبو محمد الشختیانی 
المروزي؛ وعبد الله هو ابن المبارك المروزي؛ ومعمر هو ابن راشد؛ وھمام بن منبه 
بہضم المیم وفتح النوںن وکسر الباء الموحدۃ . 


۲۳۸ 1۲ے کاب القدر ر باب ۷) 


والحدیث من أفرادہ. 
قوله: ہلا اتی ابن آدمہ فاعل: لا یأنيء النذر؛ وابن آدم مفعوله. وھو:قریب من 
معنی قوله فی الحدیث السابق: إنه لا یرد شیئاً قد وقعم. قوله: دلا پاتی؟ بالیاء نی 
الأاصول؛ وفي روایة أبي الحسن: لا یأتِء بدون الیاء کأنه کتبه علی الوصل مثل قولہ: 
لسغ ايد (الملق:۱۸] بغیر وار. قوله: ۷لم یکن قدرته؛ صفة لقوله: بشيء قال 
الکرمانی: وقدرته بصیغة المتکلم؛ ویروی: قدر بەء بلفظ المجھول الغائب والجار 
والمجرور. قولە : ہولکن یلقيه القدر؛ من الإلقاء: ویقال: معنی؛ لم یکن قدرتەه أما ما 
قدرت عليه الشدۃ فیحملھا عده والنڈذر لا یحل عدنه الشدہۃ ہنذرہ: ویکوت ذلك النذر 
استخرجه من البخیل للشدة التی عرضت لە. قوله: ہولکن بلقيه القدر؛ من الإلقاء: 
وقیل : بالفاء والقاف . قوله: ڈاستخرج؟ بلفظ المتکلم من المضارع . 
۷۔ باب لا کول ولا قوْة إلا باللہ 
أايى: هذا باب یذکر فيه؛! لا حول ولا قوۃة إلا با ومعنی: لا حول لا تحویل 
للعبد فی معصیة اللہ إِلأّ بعصمة اللہ ولا قوۃ لە علی طاعة اللہ إِلا بتوفیق اللہ . وقول: 
معنی لا حول لا حیلةء وقال النووی: هي کلمة استسلام وتفویض؛ وآن العبد لا بملك 
من أمرہ شیٹاً لیس لہ حیلة في دفع شر ولا قوة في جلب خیر إلا بإرادة اللہ عز وجل۔ 
۷ - حئثئنی مُحَمّد بن مُقاتل أبُو الحَسَنء اخبرنا عَبْذُ اللہ : أخبرنا خالِد 
الحَذٌاۂٴء عنْ أبي عثمادَ النّهْدِئء عنْ أبی مُوسٌی؛ قال: کنا مَمَ رسشولِ اللہ گل في عَزاق 
فَجِعَلنا لا تضْعَدُ شرَقاً ولا تَغْلو شرّقاء ولا تَقبط في واد إلأ رَفعنا اصوَاتّنا بالتکہیرء قال: 
دنا ِتا رسولْ الل قل نقال: ایا آیھا الاس أزیَمُوا عَلّی الْنْيِكَمٰ؛ إكُم لا تَدعُونَ اضَمٌ ولا 
غائباء نما تَدْھُونَ سُجیعاً بصیرأ؟؛ ثُمْ قال: ایا عَبْدَ الہ بن قیس! الا أمَلمْكَ کَلِمَةً مِیَ مِن 
کُنُورِ الجْثة: لا حول ولا ثُوٰةٌ إلاأ باللہ*. [انظر الحدیث ۲۹۹۲ وأطرافہ]. 
مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وعبد الل هو ابن المبارك. وأبو عثمان النھدي 
عبد الرحمن بن ملء وأبو موسی عبد اللہ بن قیس الأشعري . ْ 
وقد مر الحدیث فی کتاب الدعوات فی : باب الدعاء إذا علا عقبةء فإنه اخرجهہ 
مناك عن سلیمان بن حرب عن حماد بن زید عن آیوب عن أبي عثمان عن أبي 
إلی آخرہ ومضی أیضاً فی الجھاد في: باب ما یکرہ من رفع الصوت في 
التکبیر: أخرجه عن محمد بن یوسف عن عاصم عن أبي عثمان عن أبيی موسی 
الأشعری . 
قوله: لفی غزاۃه هي غزوۃ خیبر؛ والشرف الموضع العالی. قوله: ‏ آربعوا؛ بفتح 


- کتاب القدر / باب (۸) و۲۹ 


الباء الموحدۃ أي: ارفقوا بأنفسکم وأخفضوا أصواتکم؛ یقال: رہع الرجل إذا توقف 
وانحبس۔ قوله: ١‏ أصم؟ ویروی: آصما. قولە: ہیا عبد اللہ بن قیس؟ هو اسم أبي 
موسی الأشعري. قولہ: دھی من کنوز الجنة) یعني : أن لە ثواباً مدخراً نفیساً کالکنز أفَإنه 
من نفائس مدحراتکمء وقال النووي: المعنی آن قولھا یحصل ثوابا نفیساً مدخرأً لصاحبہ 
فی الجنة. 


۸۔ باب المَۃ لمَقغصوۂ مَنْ عَصَم 

أی: ھذا باب یذکر فيه قول رسول اللہ پل : سو وت‫ 
عن الوقوع فی اٹھلاك بقال : عصمہ اللہ من المکروہ وقاہ وحفمفظہ: والفرق ہین عصمة 
المژمنین وعصمے الأانہاء عليھم السلام: ان عقصمۂ الأائہاء بطریق الو جوب؛ وفيی حق 
غیرھم بطریق الجواز . 

فلعاصِمٌ4 : ازم . 

أشار به إلی تفسیر : وو عَایم الوم مِن آئر آ4 [ھود: ]]:٤‏ 2 لا مائم . 

قال مُجاجذ: سُداً عن الحَ یََرَدُدُونَ فی الضلالة . 

أي: قال مجاھد في تفسپر سڈی فی قوله عز وجل: فا اسب الإشان آن پر2 می 
[القیامة ]٥٦:‏ بقوله : یترددون فی الضلالٰہ: وقال بعضهم : سداً بتشدید ۶2 ا ألف؛ 
جو ار سو ضس ںہ و و و لا ل ِا مِىنْ 
و ضر التان مرن وعليه شرح الکرمانی ٹہ قال: ری ہس نے 
البخاريی الا الذي اُوردته. انتھی . 

قلٹ : هذا کلام ینقض آخرہ أولت لآنہ قال أولأ ورأیته ني بعض نسخ البخاري 
ہد یسنہ قال ؛: ولم أر في شيء من نسخ البخاری لا الذي أوردته 
آےج حت سرد مت سار رد یر رہ 

وِدَسًّاما أغُوَاھا. 

أآشار بھذا إلی تفسیر قوله تعالی: ٭وَمَّد یہ مس ہس بے 
فقو دساھا ہروس ٠‏ اغواھاء وقال الآخر: اضلھا۔ وقال الکرمانی : 27 


)۹( ۲۔ کات الفدر / باب‎ ٤٤ 


۰-٭- ۔حجحخثثثا عَبْدَان اخہرنا عَبْدُ الل: اَخَبْرَنًا یُونسء عن الْزهْری قال: 
حذثني أبُو سَلَمَةَ عنْ آبي سَمِیدِ الحْذْرِئ عن النبيْ پل قال : اما اسْتخْلف خلیفة إلأ له 
ہطانتان: بِطائةً تام بالحَیرِ وتَحُضُهُ ھَلَيهء وہطائةً تار بالشر وَتْحْضّۂ عَلَيه: والمَخصُومٌ مَنْ 
عَصَم اللہ . 

مطابقته للترجمة فی آخر الحدیث. وعبدان لقب عبد اللہ بن عثمان المروزي: 
وعبد الله هو ابن المبارك المروزي؛ ویوئس هو ابن یزید الأیلي؛ والزھري هو 
محمد بن مسلم؛ وآبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف. 

والحدیٹ أخرجه البخاري ایضاً نی الأحکام عن إصبغ . واخرجهہ النسائيی في 
البیعة وفي السیر عن یونس بن عبد الاعلی . 

قوله: ٦‏ بطانتان٤ء‏ البطانة بکسر الباء الموحدة الصاحب الولیجة المشاور وھو اسم 
جنس یشمل الواحد والجمع . قولە: ‏ وبحضہہ أي: بحثهہ. قوله: ٭ وبطائة أمرہ بالشر؛ 
قال الکرمانی: لفظ: تأمرہ: دلیل علی أنە لا بشترط في الأمر العلو ولا الاستعلاء. 


۹ ۔ باب ٭حرم علن قَرييغ أھلکھا نوم لا مور ٭٭4 [الأنیاء : ۹۵] 


لئ کی بُثیت بن کرک ا من مد کم (ھ-..سسود:۴۹]. لو جانا اکا کین تا 
[نوح: ۲۷]. 

أي: مذا باب فی قوله تعالی: للوَكرمُ4. . . إلی آخرہ. قال الکرماني: الغرض 
من ھذہ الاآبات أن الإیمان والکفر بتقدیر الله تعالیء وفي روایة أبي ذر: ھوَحَرَمٌ عل 
قرييَغٍ لَنلَكھا 4 الایة وفي روایة غیرہ: هل کم إلی آخر الاآّیةء والقراءتان مشھورتان 
فقرأ أعل الحجاز والبصرۃ والشام: حرامء وقرأ أھل الکوفة: وحرم۔ 

وقال منصُور بن اللممانِ عِنْ عِکَرِمَةً عن اہن عَبّاس : وحِزْمٌ بالحَبَكٌِة: وجَبّ. 

منصور بن النعمان الیشکري البصري؛ سکن مرو ثم بخاری وما لە في البخاري 
سوی ھذا الموضع . وقال الکرمانی: منصور بن النعمان في النسخ ھکذاء لکن قالوا: 
صوابه منصور بن المعتمر السلمی الکوفيی؛ وہذا التعلیق رواہ آبو جعفر عن ابن قھزاد 
عن أبي عوانة علهہء ھکذا قاله صاحب (التلویح) وتبعه صاحب (التوضیح). وقال 
بعضهم : لم آقف علی ذلك في (تفسیر آبي جعفر الطبري). 

قلت: ہذا مجرد تشنیع: وعدم وقوفہ علی ھذا لا یستلزم عدم وقوف غیرہ؛ 
ونسخ الطبري کثیرۃ فلا تخلو عن زیادۃ ونقصان. قوله: ‏ وحرم بالحہشیة وجب٤‏ یعني : 
معنی حرم باللغة الحبشیة وجب؛ وروی غیر عکرمة عن ابن عباس: وجب علیھم أنھم 


۲۔ کتاب القدر / باب (۹) یی 


لا یتوبون؛ یعني في تفسیر قوله عز وجل: ہل کرام علی قَرییة انن ہما انم ا 
مورک [الابیاء:٥4]‏ وعن أبی عبیدة: لاء ھنا زائدۃ وذھب إلی أن حراماً علی بابہ 
وأنکر البصریون زیادة: لاء ھنا. وقیل: المعنی: وحرام أن یتقبل متھم عمل لآتھم لا 
یرجعونء أي: لا یتوبون: وکذا قال الزجاج؛ وقیل: الحرام المنم؛ فالمعنی حرام _ 
علیھم الرجوع إلی الدنیاء وقال المھلب: وجب علیھم أنھم لا یتوہونء وحرم وحرام 
بمعنی واحدہ والتقدیر: وحرام علی قریة اُردنا پھلاکھا التوبة من کفرھمء وھذا کقوله: 
اَم لن بی من فَيک للا من قد 6ا تیچ (مود:٦۳]‏ أي: تقدم علم اللہ في قوم نوح أنە 
تو یر مور فیر ام کر ولذلك قال نوح عليه السلام: ٭رَيَ لا نر علی آلائی ون 
كِفِن دَبَانا ٹچ (ترح:٦٦]‏ إلی قوله: ه نج حكَنَارام [نرح:۲۷] إذ قد اعلمتنی فلَتَمْ لن 

وی کے ہہ یر و سر 
الایمان ۔ 

۹ -۔- حذثني مَسْمُود بن غَیْلانء حدثتا عبْذ الرزاقء أخبرنا مََمَرٌ عن 
ابن طاوؤٴس: عنْ ابی عنِ ابنِ عَبٌاس قال: ما رای شَيئاً اشبة باللمم مِمّا قال أبُو مُرَبرَةَ 
رضی الله عنه: عن السبي یڑ : الله قب لی ایی ام عَلۂ ِ الڑنی؛ أذْرَك ذَلكَ لا 
مُحالةً ری المین النظُرْ وزئی اللسان المَثططیٰ: واللَفْسٔ نمی ونَشْٹَھی؛ والِفَرم يُصَدَقٌ 
ُلِكَ وَبْکَذَبْه 
[انظر الحدیٹ .]٦٤٦ ٦٤٤‏ 

مطابقته للترجمة التي هي الاآیات التي تدل علی أن کل شيء غیر خارج عن سابق 
قدرہء وکذلك حدیث الباب؛ لآن الزنی ودواعيه کل ذلك مکتوب مقدر علی العبد غیر 
خارج من سابق قدرہ. 


ومحمود بن غیلان بفتح الغین المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف: 
وعبد الرزاقف بن ھمام: ومعمر ھو اہن راشد: وابن طاوس هو عبد اللہ یروی عن أبيه 
عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما. 

قولہ: (ما رأیت شیئاً اأشبہ باللمم؛ بفتحتین وھو صغار الڈذنوب؛ وأصلە: ما یلم 
بە الشخص من شھوات النفس: والمفھوم من کلام ابن عباس أنه النظرء والنطق . وقال 
اخطقی پرید بھ المعفو عنه المستثنی في کتاب اللہ : ٭والان : 9) ون کر آلاثر 
وألفواش ال أ4 [النجم: ۳۲] وسمی المنطق والنظر زنٌی ےت وحقیقته 
إنما یقع بالفرج؛ وعن اہن عباس: اللمم أن یتوب من الذنوب ولا یعاودھاء وروی 
عنه: کل ما دون الزنی فھو اللمم. قولە: ہفڑنی العین النظرا أي: النظر إلی الأجنبیة . 
وقال ابن مسعود: العینان تزنیان بالنظرء والشفتان تزنیان وزناھما التقبیل ء والیدان تزنیان 


2 ۲“ کتاب القدر / باب )٥١(‏ 


وزناھما اللمس؛ والرجلان تزنیان وزناھما المشی؛ وقیل: ]نما سمیت عذہ الأشیاء زناً 
لأنھا دواعي إليهە. قولە: فلا محالة؛ بفتح المیم أي: لا بد له من ذلك ولا تحول لە 
علهہ۔ قوله: ا تمنی؛ اأصلءە : تتمنیء فحذفت منە إحدی التاءین. قوله: اوالفرج یصدق 
ذلك ویکذبہہ؛ یعنی : إذا قدر علی الزنی فیما کان فيه النظرء والتمنی کان زناً صدق ذلِك 
فرجه؛ وإن امتنع وخاف رہه کذب ذفلك فرجە؛ وتکتب لہ سن فیل : التصدیق 
والتکذیب من صفات الإخبار . وأجیب ہأن إطلاقھما نا علی سبیل التشبیه . 

وقال شَبابةً: حذثنا وزقاء عن ابن طاوٴس عن أبيہ عنْ ابي هُرَیْرَة عنِ النِي 25 . 

شبابة بفتح الشین المعجمة. وتخفیف الباء الموحدۃ الاولی ابن سوار بفتح السین 
المھملة وتشدید الواو وبالراء الفزاري روی عنه محمود:؛ وورقاء مؤنث الأورق بالواو 
وبالراء والقاف ابن عمر الخوارزمی سکن المدینة؛: وأشار البخاري بھذا التعلیق إلی أن 
طاوساً سمع القصة من ابن عباس عن أبي غریرۃ ابا والظاھر أنه سمعه من أبي ھریرةۃ 
بعد أن سمعه من ابن عباس؛ ووصل ھذا التعلیق صاحب (التلویح) فقال: رویناہ فی 
(معجم الطبراني الأوسط) فقال: حدثنا عمر بن عثمان حدثنا ابن المنادی عنهء فذکرہ 
وتبعه فی ذلك صاحب (التوضیح): وقال بعضھم: راجعت (المعجم الأوسط): فلم 


اجد ھذا فیه. 


قلت: صاحب (التلویح): یصرح بأنە رواہ: وتبعه أیضاً صاحب (التوضیح) الذي 
هو شیخ ھذا القائل مع علمه بأن المثبت مقدم علی النافیء ولکن عرق العصبیة ینبض 
فیؤدي صاحبھا إلی حط من هو أکبر منە في العلم والسن والقدم. 


۰۔ باث ھاَما جَسَلما ایا ای أرتك الا شنَة لنَایں گ4 1الاسراء: ]٦٦‏ 


أي: ھذا باب فی قول اللہ تعالی : لوَمَا جَمَلَا ۰۹... إلی آخرہ. قال الثعلبي في 
قوله تعالی : لوا جَمَلپ الایة قال قوم: ھی رؤیا عین ما رأی النبي قَِة یل المعراج 
من العجائب والاّیات فکان ذلك فتنة للناس؛ فقوم آنکروا وکذبوا وقوم ارتدوا وقوم 
حدثوا. قوله: ہإلاً فتنةہ أی: بلاء للناس؛ وقیل: رأی رسول اللہ ِء بني أمیة ینزون 
علی منبرہ نزو القردةۃ فساءہ ذلك؛ فما استجمع ضاحکاً حتی مات . فأنزل اللہ تعالی: 
رما جَمَا ایا ال اَريكَ... الاَیة وقیل: إنما فتن الناس بالرؤیا والشجرۃ لان 
جماعة ارتدواء وقالوا: کیف سری بە إلی بیت المقدس في لیلة واحدة؛ وقالوا: لما 
أنزل الل تعالی شجرۃ الزقوم کیف تکون في النار شجرة لا تأکلھا؟ فکانت فتنة لقوم 
واستبصاراً لقوم منھم آبو بکر الصدیق رضي اللہ تعالی عنە. ویقال: إنه سمي صدیقاً 
ذلك الیومء وأصل الفتنة في الأصل الاختبار ئم استعملت في الکفر کقوله تعالی: 


۲۔ کتاب القدر / ہاب (۱۱۹) رد 


وَلفْننَةُ أََدٌ ىبن القنْلگ۹ [البقرۃ:۱۹۱] وفی الا رس رم ال ن اي س۰۸ 
[العوبة:۹4٦]ء‏ وفی الاحراق كاقوله: ٭ اك ال 7 موا الْؤْمِننَ وَالْمتَتِ ۴ [البررج:۱۰] وفي 
الإزالة عن الشيء ك؛قوله: ٭9وإن کادوا ے6 یت وغیر ذلك: والمراد تھا 
فی ھذا الموضع : الاختبار. 

۰/۰ ۔ حدثنا الْحَمَیْدِئٌ حنثنا سُفٰیانء حدثنا عَمْرٌو عنْ عِکرنَه عنِ ابنِ 
عبّاسء رضی اللہ عنھما ف'ْرَما جَمَلا الا الی اَرَتنك لا تَهُ للتَّایں ۹ (الإسراء ]٦:‏ قال: 
رؤیا عیْن آرھا رسول اللہ لا لَیْله ری به إلی بَيْتِ المَقٌیسء قال : والشَجرۃ اللغرنة تی - 
الفٌزآن؟ قال: ھی شجرہ الرُّقوم. [انظر الحدیث ۳۸۸۸ وطرفه]. 

قال ابن التین وج دخول ھذا الحدیث فی کتاب القدر الإشارۃ إلی أن اللہ تعالی 
قدر للمشرکین التکذیب لرؤیا نبيە الصادقء فکان ذلك زیادۃ فی طغیانھم. 

والحمیدي عبد اللہ بن الزبیر نسبته إلی أحد اجدادہ حمید ۔ مصغر حمد ۔ وسفیان 
هو ابن عیینهء وعمرو ھو ابن دینار . 

والحدیث مضی في تفسیر سورۃ الإأسراء عن علی بن عبد اللہ . وآخرجه الترمذي 
في التفسیر عن محمد بن یحیی۔ وآخرجه النسائي فیە عن محمد بن منصور. 

قولە: ہرؤیا عین) أی : فی الیقظة لا رڑیا منام. قوله: ٭والشجرة الملعونة) یعنی : 
شجرۃ الزقوم المذکورة في القرآنء والشجرة مبتدأً وخبرہ هي شجرة الزقوم وإنما ذکر 
الشجرۃ الملعونة لانھا مٹل الرؤیا کانت فتنةء وقد ذکرنا کیف کانت فتنةء والزقوم شجرة 
بجھنم طعام أھل النار. فإن قلت : لم یذکر فی القرآن لعن ہذہ الشجرة. 

قلت: قد لعن آکلوها وھم الکفار؛ قال تعالی : لات تَمَرت الزفوع ڑا علخ 
الم [الدخان:٤٣ ]٤٤-‏ وقال: 9 إٹھا تج خر أَسّل الیم [(الصافات:٦٦]‏ 
وقال: هَِتهُمم لأَیلٰونَ بَتہَا مان تا لبون (الصانات:٦٦]‏ فوصفت بلعن آکلیھاء وقیل: 
طعام مکروہ ملعونء ثم إن هذہ الشجرة تنبت في النار مخلوقة من جوھر لا تأکله النار 
کسلاسل النار وأغلالھا وعقاربھا وحیاتھا. 


۱۔ بابٍ تَحاج اَدَمُ ومُوسّی عَلَيْھما السّلام عِنْدَ اللہ عَرٌ وجَل 


أي: ھذا باب یذکر فيیه تحاج آدم وموسی . . قوله: اتحاج) فعل ماض من 
المحاججة وأصله: تحاجج: ہجیمین فادغمت إحداھما فی الآخری. قوله: (عند الا 


قیل : یعني: في یوم القیامةء وقیل: في الدنیا. 
قلت: اللفظ اعم من ذلك وقد روی أحمد من طریق یزید بن ھرمز عن أبي ھریرۃ 


)۱١( ۲ء کتاب القدر / باب‎ ٤ 


بلفظ: احتج آدم وموسی عند ربھماء والعندیة عندیة اختصاص 'وتشریف لا عندیة 
مکان . 

۱( -.- حذٹنا عَلی بن عَبْدِ اللہ حذثتا سُفْیانُ قال: حَفِظَُه مِنْ عَخْرَ عنْ 
طاوٴس سَیِعْتٌ أیا مُرَیْرَةُ عن النبی پل قال : داحْتَحٌ اَدَمُ ومُوسّی فقال لهُ مُوسًی: یا آممُا أنْتَ 
اُونا كُییقتا وأ حْرَجْتَنا بِیٗ الجْنّةء قال له آَنَمُ: یا مُوسّی! اضطفا الله بکلامهِ وخَط لَك ہیی 
الُومتِي عَلّی آئر قَدَرَه اللہ عَلَيٍ قَبْلَ ا يَخْلْقَني بازیَمین سَنة؟ فَحج اَم مُوَسَّی؛ فحَج اَم 
مُوسّی؟. . . تَلاَئاً. [انظر الحدیث ۳٣٤٤٣‏ وأطرافہ]. ۱ 

مطابقته للترجمة ظاھرة. وعلي بن عبد الله هو ابن المدینيی وسفیان ھو ابن 
عیینةء وعمرو ھو ابن دینار. 

والحدیٹ اآخرجهە مسلم فی القدر أ٘یضاً عن محمد بن حاتم وغیرہ. واخرجهہ اہو 
داود فی السنة عن مسدد واحمد بن صالح. واخرجه النسائی فی التفسیر عن محمد ہن 
عبد اللہ. وأآخرجھ ابن ماجه فی السنة عن هشام بن عمار وغیرہ. 

قوله: احفظناء من عمرو؛ وفی (مسند الحمیدی): عن سفیان حدثنا عمرو بن 
دینارء وفیه التاکید لصحة روایته. قوله: داحتج) أي : تحاج وتناظرء وفي روایة ھمام 
ومالك: تحاج؛ کما في الترجمة؛ وهي أوضحء وفي روایة أیوب عند البخاري 
وریحیی بن آدم: حج آدم موسی وعلیھما (شرح الطیبی) فقال: معنی قوله: احج آدم 
موسی؟ غلبه بالحجة. وقوله: بعد ذلك وقال موسی: یا آدم آأنت؛... إلی آخر؛ 
توضیح لذلك وتفسیر لما أجمل. وقوله في آخرہ افحج آدم وموسی؟ تقریر لما سبق 
وتأکید لە. قولەه: ٭آنت آبونا؛ وفي روایة ابن أبي کثیر: آنت أہو الناسء وفي روایة 
الشعبی: أنت آدم أبو البشر. قوله: ٭خیبتنا؛ أي : أوقعتنا فی الخیبة وھي الحرمان. 
قولە: ہ٭وأخرجتنا من الجنة٤‏ وھی دار الجزاء في الآخرۃ وھي مخلوقة قبل آدم۔ قوله: 
٭وخط لك بیدہہ من المتشابھات فإما أن یفوض إلی اللہ تعالی وإما أن یؤول بالقدرةء 
والخرض منه کتابة ألواح التوراۃ. قوله: ہعلی أمر قدرہ الل٢‏ ویروی: قدر اللہ ء بدون 
الضمیر؛ وھی روایة السرخسي والمستملي؛ والمراد بالتقدیر ھنا الکتابة في اللوح 
المحفوظ آو فی صحف التوراۃء وإلاً فتقدیر الله أزلي. قوله: (بأربعین سنة؛ قال ابن 
التین: یحتمل ان یکون المراد بالأربمین سنة ما بین قوله تعالی: ٭لإن َال نی الْأَضِ 
عَلِںَة (البقرۃ:۰٣]‏ |لی نفخ الروح في آدمء وقیل: ابتداء المدة وقت الکتابة في الألواح 
وآخرھا ابتداء خلق آدم. وقال ابن الجوزي: المعلومات کلھا قد أحاط بھا علم اللہ 
القدیم قبل وجود المخلوقات کلھا. ولکن کتاہتھا وقعت فی أوقات متفاوتةء وقد ثبت 
فی (صحیح مسلم): أن اللہ قدر المقادیر قبل أن یخلق السموات والأرض بخمسین ألف 


۲۔ کتاب القدر / باب )۱١(‏ وی 


سنةء فیجوز أن تکون قصة آدم بخصوصھا کتبت قبل خلقه باربعین ستة,.ویجوز أن 
یکون ذلك القدر مدة لبثہ طیناً إلی أن نفخت فیه الروحء فقد ثبت فی (صحیح 'مغسلم): 
أن بین تصویرہ طیناً ونفخ الروح فيه کان مدة أربعین سنةء ولا یخالف ذلك کَتِابة 
المقادیر عموماً قبل خلق السموات والأرض بخمسین أآلف سنة. فإن قلت: وقع في 
حدیث أبی سعید الخدريء رضي اللہ تعالی عنه : أتلومنی علی أمر قدرہ اللہ عليْ قبل ان 
یخلق السموات والاأارض؟. 

قلت: تحمل مدۃ الأربعین سنة علی ما یتعلق بالکتابةء ویحمل الآخر علی ما یتعلق 
بالعلم . قوله: ہفحج آدم موسی٤ء‏ آدم مرفوع بلا خلاف وشذ بعض الناس فقرأہ بالنصب 
علی أن آدم المفعول وموسی فی محل الرفع علی أنە الفاعل: نقله الحافظ أہو بکر بن 
الخاصة عن مسعود بن ناصر السجزي الحافظ: قال: سمعته یقر: فحج آدمء بالنصب 
قال: وکان قدریأً۔ وقد روی أحمد من روایة الزھري عن أبی سلمة عن أبي ھریرۃ بلفظ : 
افحجہ آدم٢ء‏ وھذا یقطع الإشکال فإن رواته أئمة حفاظء والزھري من کبار الفقھاء الحفاظ ء 
ومعنی : فحج؛ أي: غليه بالحجةء یقال : حاججت فلاناً فحججتہ مثٹل خاصمته فخصمتةء 
وقال الخطابي : إنما حجه آدم فی رفع اللوم إذ لیس لأحد من الادمیین أن یلوم أحداً بە. وقال 
النووي : معناہ أنك تعلم أنه مقدر فلا تلمنی؛ وأأیضاً اللوم شرعي لا عقلیء وإذا تاب الله 
عليه وغفر لە ذنبه زال عنه اللوم فمن لامه کان محجوجاً. قوله: 'ثلاٹا؛ أي قال: ٭حج آدم 
موسی؟ ٹلاث مرات؛ وفی حدیث رواہ عمرو بن أبي عمرو عن الأعرج . ٦لقد‏ حج آدم 
موسی؛ لقد حج آدم موسیء لقد حج آدم موسی٤.‏ 

فان قلت: متی کان ملاقاۃ آدم وموسی؟ ۔ 

قلت: قیل یحتمل أن یکون في زمن موسی عليه السلامء وأحیا اللہ لە آدم ممجزةۃ 
لە فکلمه أو کشف لە عن قبرہ فتحدثاء أو أراہ اللہ روحه کما آری النبی صلی اللہ تعالی 
عليه وآله وسلم؛ لیلة المعراج آرواح الأنبیاء علیھم السلامء أو أراہ اللہ فی المنام رؤیاء 
ورؤیا الأنبہاء وحي؛ أو کان ذلك بعد وفاۃ موسی فالتقیا فی البرزخ أول ما مات موسی 
فالتقت أرواحھما فی السماء؛ وبذلك جزم ابن عبد البر والقابسيء أو آن ذلك لم یقعء 
وإنما یقع بعد في الآخرةء والتعبیر عنه بلفظ الماضي لآئە محقق الوقوع فکأنه قد وقع . 
فان قلت: لم خص موسی عليه السلام: نالدکی ۲ 
_ قلت: لکونە أول نبي بعث بالتکالیف الشدیدۃ. فإن قلت: ما وجه وقوع الغلبة 
لاآدم عليه السلام؟ ۔ 

قلت: لان لیس لمخلوق أن یلوم مخلوقاً فيی وقوع ما قدر عليه إلا بإذن من اللہ 
فیکون الشارع هو اللائمء فلما آخذ موسی في لومہ من غیر أن یؤذن لە فی ذلك عارضه 


اہو ۲کتاب القدر / باب )۱٢١(‏ 


بالقدر . فأسکتە؛ وفیل رت الذی فعله آدم اجتمع فیه القدر والگیتے والتوبة تمحو آأثر 
الکسب؛ وقد کان اللہ تاب عليه فلم یبق إِلاّ القدرء والقدر لا یتوجه عليه لوم لأنه فعل 
ای ولا یسال عما یفعل . وقیل: إِن آدم آب وموسی ابن ولیس للابن أن بلوم آباہ: 
حکاہ القرطبي . فإِن قلت : فالعاصي الیوم لو قال: ھذہ المعصية قدرت علي: فینبغی ان 
قلت : ھو بای فی دار الۃ لتکلیف : وئيی لومه زجر لە ولخیرہ عنھا: وأما آدم قمبیبت 
خارج عن ھذہ الدار فلم یکن في القول فائدۃ سوی التخجیل ونحوہ. 
قال سُفيان: حدثتا أہُو الرْنادِ عن الأحرٌج عن ابي هُرَیْرَة عن النبئ کا . . مِلَه۔ 
أی: قال سفیان بن عیینة: حدثنا أہو الزناد بالزاي والنون عبد اللہ بن ذکوان عن 
عبد الرحمن بن ھرمز الأعرج عن أبي ھریرۃ؛ وھذا موصول وھو معطوف علی قولە: 
حفظناہ من عمرو وفي روایة الحمیدي قال : وحدثنا أبو الزناد بإ بإلبات الواوء وھي أظھر 
فی المرادں وقیل : اخطاً من زعم أن ھذا الطریق معلق؛ ہو سی سن 
زعذ آن ساق ظریق ظاوس عی جتافاعی متیاق فقال : أُخبرنيه القاسم ب یعنی ابن زکریا 
حدٹنا إسحاف بن ٠‏ العالاف حدلثنا سمہان عح عغمرو مثلہ؛ سوا وزاد: قال : 
وحدثنی سفیان عن آ, بی الزناد بە. 


۲۔ باتٍ لا مایِع ما أغطٰی اش 


أي: هذا باب في بیان: لا مانع لما أعطی اللہ ویروی: لما أعطاہ اش وھذا 
منتزع من معنی حدیث الباب؛ فلفظ الحدیث : لا مانع لما أعطیت . 

۲+ -+- حذلٹتا مُحَمَدُ بن سِنانِء حدثتا لُليْمٌ حدثتا عَبَْةْ بن أبي لُبابَةء عَنْ 
ورٌادٍ مَوْلَی المفِيرَة بن شُغَبَةً قال: َبَ معاويَةً إلی المخیرَۃ : اكْتّبْ إِلَی ما سمث اللبی گا 
َقُولَ خَلَف الضلاۃء فامْلّی عَلیٗ المُغِيرَهُء قال: سَمِعٔث الب ال یَقُول: خَلَف الصلاة: 
دلا إَِهَ إلا الله وحدَہُ لا شریك لَهُ لنّهْمٌ لا ماِغ یما آغطیثَ: ولا مُطي لِما مَتَنْكَء ولا 
لق ذا الجدً مِنك الجَدٌا . [انظر الحدیث ۸٤٤‏ واطرافہ]. 


مطاہقته للترجمة ظاھرۃ وإن کان بیتھما نوع تغییر. ومحمد بن سنان بکسر السین 
المھملة وبالنونینء وفلیح ۔ مصغر الفلح ۔ بالفاء والحاء المھملة ابن سلیمانء وکان 
اسمه عبد الملك وفلیح لقبه فغلب علی اسمە؛ وعبدة ۔ ضد الحرة ۔ ابن أبي لبابة بضم 
اللام وبالباءین الموحدتین الأسدي الکوفی سکن دمشق: ووراد بفتح الواو وتشدید الراء 
مولی المغیرۃ بن شعبة وکكاتبه. 


۲۔ کتاب القدر / باب (۱۳) ۷ 


والحدیث مضی في الصلاۃ في: باب الذکر بعد الصلاۃ۔ وأخرجۂۃ فی مواضع 
کثیرة في الاعتصام وئيی الرقاقف وی الدعوات وغیرھا ومٹغضی الکلام فیه فی الصلاة. 

قول : (الحد؛ وھو ما جعل اللہ للانسان من الحظوظ الدنیویة وکلمة: من) 

۲س لع - پت حر پک ح 

تسمی: من البدلیة. کقوله تعالی : ٭٭ آرضٍسیشم پالحیَوة اڈنا مر ار ے4 [التوبۃ:۳۸)] 
أي: بدل الآخرةء أي: المحظوظ لا ینفعه حظه بذلك أي: بدل طاعتك؛ وقال 
الراغب : قیل: أراد بالجد أب الب أي: لا ینفع أحداً نسبهە. وقال النوويی: منھم من 
رواہ بالکسر وھو الاجتھاد أي: لا ینفع ذا الاجتھاد منك اجتھادہ إنما ینفعه رحمتژك . 

وقال ابنُ جُرَیٔج: أخبّرني عَبْدَةْ أن ورَاداً أخيَرَۂ بهٰدّاء ثُمٌ وفَذث بَهدُ إلی مُعاویَةً تَسَمِغتُ 
یأمُر لاس بِذَلِكَ القَوْك. 

ابن جریج هو عبد الملك بن العزیز بن جریجء وھذا التعلیق وصله اُحمد ومسلم 
من طریق ابن چجریج؛ والممقصود من عذا التعلیق التصریح بأن ورادا ا آخبر به عبدۃ لآزہ 
وقع في الروایة الاولی بالعنعنة. قوله: ثم وفدت: القائل بھذا عبدةء ووفدت من الوفود 
وھو قصد الامراء لزیارۃ واسترفاد وانتجاع وغیر ذلكء یقال: وفد یفد فھو وافد. قوله: 
سفیان لما کان في الشام حاکما. قوله: بذلك القولء أشار به إلی القول الذي کان 
یھو لہ ا وھو الدعاء المذکور عقیب الصلاة . 


۳باب مَنْ تَکَوٌّدَ باش مِنْ دركِ الشقاء وشوء القضاء 

أي: ھذا باب فی بیان أمر المتعوذ من ھذین الشیئین. أحدھما: درك الشقاء 
بفتح الراء: اللحاق والتعة والشقاء بالفتح والمد الشدة والعسر وھو یتناول الدیتية 
والدنیاویة ۔ والآخر: سوء القضاءء أي المقضي إذ حکم اللہ کلە حسن. 

وٹزله تعالی: فطل اعُد یرت الْتَلَقِ للا ین : شر ما خَلی گ۹ [الفلق:١‏ ۔ .]٢‏ 

اأشار بذکر ھذہ الایة الكریمة إلی الرد علی من زعم ان العبد یخلق فعل نفسەه: 
لآئه لو کان السوء المأامور بالاستعادٰۃ منه مخترعاً لفاعله لما کان للاستععاذۃ باللہ ملهہ 
معتّیء لأنه لا یصح التعوذ إلاّ بمن قدر علی إزالة ما استعیذ بە منە. 

٣۳‏ وھ ھ۔ حَثئنا مر حدئثنا سُفیاۂ عنْ سَمَیي عنْ أبي فورتت ٠‏ عنْ أبي 
هَرَیيِرَة عن النبیٔ تل قال : نَمُوُدُوا باللہ مِن جھّد جَھْد اللاء ودرّك الکّقای وسوء القَضاء وشماتة 
الاغتاءہ۔ 


.1٦٤7 ٦٤ [ائظر الحدیث‎ 


۸ ۲۔ گتاب القدر / باب )۱١(‏ 


مطابقته للترجمة ظاھر؟. وسفیان هو اہن عپینةۂ؛ وسمي بضم السین الْہھملة وفتح 
المیم وتشدید الیاء مولی أبي بکر المخزومي؛ وأبو صالح ذکوان الزیات . 

والحدیث مضی في کتاب الدعوات في: باب التعوذ من جھد البلاءء فإنہ حرج 
هناك عن علي بن عبد اللہ عن سفیان عن سميی... إلی آخرہ. 

قولە: ةجھد البلاء؛ ہضم الجیم أشھر وھو الحالة التي یختار علیھا الموت: 
وقیل: هو قلة المال وکثرۃ العیال وفی (التوضیح): جھد البلاء آقصی عا یبلغ وھو 
الجھد بضم الجیم وفتحھا قوله: ہ وشماتة الأعداء؛ الشماتة هي : الحزن يُفرح العدو 
والفرح يُحزنه . 


٤۔‏ پاب لا نول پارے المرء ووڑے. 4 [الأنفال : ]۲٢‏ 


أي مذا باب فی قوله تعالی فقَقْل بڑڑکے المزه وتوہ4 وارله فِرَِمَلموا لک الہ 
ول بت المرہ وقلیہ رَأئَثہ لہ رو4 [الانفال: ]٢٢‏ وعن سعید بن جبیر معناہ: 
یحول بین الکافر أن یؤمن وبین المؤمن ان یکفر؛ وعن ابن عباس: یحول بین الکافر 
وطاعته وہین المؤمن ومعصیتهء وکذا روي عن الضحاك: وعن مجامد: یحول بین 
المرء وقلبه فلا یعقل ولا یدري ما یعملء والغرض من ھذہ الترجمة الإشارۃ إلی ان الله 
خالق لجمیع کسب العباد من الخیر والشرء وأنە قادر علی أن یحول بین الکافر والإیمان 
ولم یقدرہ إلأً علی ضدہ وھو الکفر؛ وعلی أن یحول بین المؤمن والکفر؛ وأقدرہ علی 
ضدہ وھو الایمان: وفعل اللہ عدل فیمن أضلە لأله لم یمنعھم حقاً وجب عليه: 
وخلقھم علی إرادته لا علی إرادتھمء وکان ما خلق فیھم من قوۃ الھدایة والتوفیق علی 
وجە التفصیل . 

٤۹-۔-۔‏ حەَثٹا مُحَمّذ بی مقائل أَبُو الحَسَنء اخبرنا عَبْ اللہ آخبرنا مُوسّی بن 
ُء عن سام عنْ بد اللہ قال: کثیراً ما کان النیٰ و25 َخلِت: دلا وَعقَلٍ القُُوب٤.‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إن معنی: مقلب القلوب تقلیبه قلب عبدہ عن إیثار 
الایمان إلی إیثار الکفر وعکسەء وفعل اللہ عدل في ذلك کما ذکرناہ الان . 

وعبد اللہ هو ابن المباركڈء وموسی بن عقبة بضم العین المھملة وسکون القاف؛ 
وسالم هو ابن عبد الله یروي عن آبیە عبد اللہ بن عمر بن الخطاب . 

ٰ والحدیث أخرجه البخاري أیضاً ني العوحید عن سعید بن سلیمان: وفي الأیمان 

والنذور عن محمد بن یوسف. وأآخرجه الترمذي في الإیمان عن علي بن حجر 
وعبد اللہ بن جعفر. وأخرجه النسائی عن أحمد بن سلیمان وغیرہ. وأخرجه ابن ماجه 
فی الکفارات عن علي بن محمد الطنافسي . قوله: (کثیرا؛ نصب علی أنه صفة لمصدر 


٢۲۔‏ کتاب القدر / باب )۱١(‏ ۲۹ 


محذوف تقدیرہ: یحلف حلفاً کثیراً مما کان پرید أن یحلف بە من الفاظٴ الٔحلف . قوله: 
٦لا‏ فيهە حذف نحو: لا افعل: آو: لا اترك وحق عقلب القلوب؛ وھو اللہ غعز وجل؛ 
والواو فيه للقسم. قال الکرماني : مقلب القلوب أي: یقلب أغراضھا وأحوالھا من 
الارادة وغیرھا إذ حقیقَة القلب لا تنقلب . 

وفیه: دلالة علی أن أعمال القلوب من الإرادات والدواعی وسائر الأغراض بخلق 
الله تعالی کأفعال الجوارح . 

۳ھ۹ٔ۶ ھ" حقعیں وذ ور او الله قال: 
لابن صیاد: ٠‏ طخبَأَثَ لَكَ خبہتاہ قال: الد قال: دإخْسأ فَلَن تَنڈر 7 رد اثْذنْ 
لی فاضرب عَْمَُ قال : دم إِن یکن هو لا تق وإِنْ لم یکن و ملا خَیر لَكَ في قللهہ. 
[انظر الحدیثٹ ۱۳٣١‏ وطرفيھ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: فإن یکن هو ٠٠٢٠.‏ إلی آخرہء یعني: إن کان الذي 
علمه أنه یخرج ویضل الناس؛ إذ لو أقدرك علی ھذا لکان فيه انقلاب علمه؛ واللہ تعالی 
عن ذلك . 

وعلي بن حفغص المروزی سکن عسقلان: ویکغیر بکسر الناء الم وحدة وسکون 
المروزي؛ ومعمر بفتح المیمین ابن راشد؛ والزھری محمد بن مسلم وسالم بن عبد 

والحدیث مضی في کتاب الجنائز فی: ہاب إذا أسلم الصبی فمات هھل یصلی 
عليە؟ فإنہ اخرجه هناك مطولاء ومضی الکلام فیہ مستوفی . 

فوله: ٭لابن صیادا اسمه: صاف. قولەه: ا خبیئا؛ٴ ویروی: خبا. قوله: د(الدخ) 
بضم الدال المھملة وتشدید الخاء المعجمة الدخان؛ وقیل: أراد أن یقول: الدخان؛ فلم 
بمکنه لھیبة رسول اللہ قلل أو زجرہ رسول اللہ کل نلم یستطع ان یخرج الکلمة 
تامة. قوله: (اخسأ؟ بالھمز یقال خسأ الکلب |إذا بعد وأخسأ أمر منہ وهھو خطاب زجر 
وإھانة. قوله: افلن تعدو؛ ویروی بحذف الواو تخفیفا أو بتاویل: لن: بمعنی: لم 
والجزم بلن لغة حکاھا الکسائی . قوله: (إن یکن هو ویرری : إن یکنەہ؛ وفيه رد علی 
النحوي حیث قال: والمختار فی خبر: کان؛ الانفصال. قولە: ہ فلا تطیقہ؛ أي: لا 
تطیق قتلهء إذ المقدر أنە یخرج في آخر الزمان خروجاً یفسد في الأرض ئم یقتله 
عیسی؛ عليه السلام. قوله: ٢‏ فلا خیر لك٢‏ قیل : کان یدعيی النبوۃ فلم لا یکون قتلہ 


۲,۲۰ ۲ :۔کتاب القدر / باب )٥٥١(‏ 


خیرا؟ وأاجیب : بأنہ کان غیر بالغ: أو کان فی مہادنة آیام الیھوڈ وحلفائھئ وأما 
امتحانہ ا بالخبء فلاظھار بطلان حاله للصحابةء وآأن مرتبته لا تتجاوز غن الکھانة . 


حرتتت ہے 


أي: ھذا باب في قوله تعالی: للقْل لن يييبٌا ...4 |لی آخرہ. قوله: قضی؛ 
تفسیر لقوله : کتب؛ وأشار بھذہ الاأیة إلی أُن اللہ تعالی اأعلم عبادہ أن ما یصیبھم في 
الدنیا من الشدائد والمحن والضیق والخصب والجدب إن ذلك کلە فعل ال تعالی؛ 
یفعل من ذلك ما یشاء لعبادہ ویبتلیھم بالخیر والشر؛ وذلك کلە مکتوب في اللوح 
المحفوظ . 

قال مُجامدِ: بفازتین4 بِمضِلّينَ إِلامَنْ كَتٌب اللہ. ان يَصلی الحَحیمَ۔ 


أي قال مجاھد فی تفسیر قوله تعالی ما ٹر علیه 7]) 
ے4 [الصافات : ۱٦١‏ ۔ ]٦٦۳‏ أي : رر ہے تعالی أنه یصلی 
أي : پذحل الجخیی ڑ2 ای وص فید بن حمید ہمعناہ من طریق إسرائیل ععن 
منصور فی ھذہ الایةق قال : لا یفتنون إِلاّ من کتب عليه الضلالة . 


-٥‏ باب ئل لن یکا لا ما کتبَ ال 1نا (الترہۃ: ]٠٢‏ قضّی 


لقَْدَر فَهَدیہ فَُذَرَ الشّقاءَ والسُعاەَة وی الأنمامَ لِمَرَاتمھا . 

أشار بە إلی تفسیر مجامد في قوله تعالی : للولْى قََر فَھدکا گ4 [الاعلی: ۳ وفسرہ بقوله : 
قدر الشقاء والسعادة ووصلہ الفریابي عن ورقاء عن ابن أبی نجیح عن مجاھد. قوله: 
وھدی الأنعام لمراتعھاء لیس لە تعلق ہما قبله بل هو تفسیر لمٹل قوله تعالی : رتا ایق 


سردم ور کی خی سی 


ایی ہل حَئو حَلَقَم تح هَدھ ک4 لطہ: ۰. 

"۳٦‏ -ھ حدثني اِسٰحَاق بِنْ إِبْرَامِيمَ الحَلظَلِیٔ: أخبرنا النضْرْء حڈثتا داؤّدُ بنُ 
أبي الفراتِ: عن عَبْد اللہ بن بُرَیْدََ عن يَحْیّیٰ بن يَعْمَرُ أن عابِشَةء رضي اللہ عنھاء اَحَيرَن 
آٹھا سَلَّتْ رسول اللہ قل عن الطَاغُونِ. فقال: ہکان عَذاباًيَبعَلهُ الله عَلی مَنْ يَشَاء فُجِمَلهُ اللہ 
رَخمَة لِلمُوْمتيیٌ: مَا مِؿ عَبْدٍ یَکُون فِي بَلدَۂ بکُونٔ فیھا وَیَمَکُٹٗ مِیھا لا بحْرٔی مِٗ البلَةَ صابراً 
مُحْتَیباء یَغْلَمْ أله لا یِصٍیبْه إلأّ ما کتَبَ اللہ لله: إلاً کان له مغلُ أجْر شَهیِ؟ [انظر الحدیث ۳٣۷٤‏ 
وطرف٭]. ٰ 

مطاہقته للترجمة في آخر الحدیث. وإسحاق بن إ]براھیم هو ابن راعویهء ونسبته 
إلی حنظلة بن مالك بن زید مناةۃ بن تمیم بطن عامتھم بالبصرۃةء والنضر بفتح النون 
وسکون الضاد المعجمة ابن شمیلء وداود بن أبی الفرات بضم الفاء وتخفیف اٹراء 
المروزي تحول إلی البصرةء وعبد الل بن بریدۃ - مصغر البردة ۔ الأسلمي قاضي مروء. 


۲ ۔ کتاب القدر / باب )٦٦١(‏ ۲)۱ 


ویحیی بن یعمر بفتح الیاء آخر الحروف وسکون العین المھملة وضم المیم وبالراء 
القاضي أیضاً بمروء والرجال کلھم مروزیون. وھو من الغرائب . 

والحدیث مضی فی التفسیر وفی ذکر بنی إسرائیل وفی الطب عن إسحاق عن 
حبان . واخرجهہ النسائی فی الطب عن العیاس بن محمد وعمضی الکلام فيه . 

قوله : ٦الطاعون؛‏ الوباء قاله أھل اللغة: وقال الداوديی: إنه حب ینبت فی 
الأرفاغء وقیل: عو بثر مؤلم جداً یخرج غالباً من الاباط مع اسوداد حواليه وخفقان 
القلب ۔ قوله: فرحمة* قیل ما معنی کون العذاب رحمة؟. وأآجیب : بأنه وإن کان هو 
محنة فی الصورة لكنه رحمة من حیث إنه یتضمن مثٹل أآجر الشھید فھو سہب الرحمة 
لہذہ الامة. 


- خر سے گی سے می مر کر کی میں کے میم میم 7 ۳1 ای ۴ 
٦‏ بات ۶ ما کا پر الا آن مدسا الک4 (الاعراف:٤٠]‏ لو کے ) 2 مدننی 
لنٹ من الَثُلقت ٭ [الزمر:۷٦٥]‏ 

أی : ھذا باب فی قوله تعالی : وا کا لِہََویَ آولا ان حَدَت اف وقوله تعالی: 
فو آرک اله حَدَس لَسکثُٗ یں الثلّقیت٭ إلی آخرہ. ھاتان آیتانء وحدیث الہاب 
نص علی أن اللہ تعالی انفرد بخلق الھدی والضلالء وأنه قدر العباد علی اکتساب ما 
آراد منھم من إیمان وکفر؛ وأن ذلك لیس بخلق للعبادء کما زعمت القدریة . 
عنِ البّراءِ بن عازب قال: رَأیْث النبيٌ قلل يَمَ الحْندَقِ یَتقل مَعَنا الترابَ وَهْو یٹُول: 

راش للا اف مہاامفتنبتا لسر عتا لا ات 

فافرف سکعيیي متا وئبّ الائُدامَ إِنْ لافَیْیا 

َالْمَرَكر ٥‏ ََد تنَراعاٹتا اذا لُرَائُوا فمْئنئئٌ آہُے با 
[انظر الحدیث ۲۸۳٦‏ وأطرافه]. 

لے ولا الله سسا ام ستسلی .ہما 

وأبو النعمانِ محمد اس الفضل السدوسي البہصري؛ وجریر بن حازم بالحاء 
المھملة والزايء وأہو إسحاق عمرو بن عبد اللہ السبیعي . 

والىحدیث مضی فی الجھاد فی: باب حفر الخندق فإنه أخرجه ھناك عن 


)٥٦١( ۲ء تاب القدر / باب‎ ۲۲٢ 


وڈ 
قوله: تقد بغواہ أي: ظلموا. قوله: أبہینا؛ من اللاباء رھو الامتناع . ویٌُروی : 
أتیناء من الاتیان ۔ 


واللہ ولی التوفیق . 


(۸۲) تاب الأیْمان والنّدُور 


أي: مذا کتاب فی بیان أنواع الأہمان وأئواع النذور؛ والآیمان جمع یمین وھو 
لغة القوة: قال الله عز وجل: 72 بل بآلمن 4 [(الحاقة ٠‏ أی: بالقوۃ والقدرۃ ودميی 
الجارحة أیضاً وفي الشرع تقویة أحد طرفي الخبر بالمقسم بەء وقال الکرماني : الیمین 
تحقیق ما یجب وجودہ بذکر اللہ تعالی والتزام المکلف قربة أآو صفتھاء وقال أُصحابنا: 
النذر یجاب شيء من عبادۃ أو صدقة أو نحوھما علی نفسه تبرعاء یقال: نذرت الشيء 
آنذر وأنذر بالضم والکسر نذراً. 


١-بابٌ‏ ہیں او بُو کم اه بألَمْو يہ آیمنیگ ولیکن پَُایندُعظم بکا 

کی یمان فگکفرنہہ إطمام عگہ کر مین ِن أَوسَط ما تلممو أھلیکم أو 

"َثر آڑ كْریڑ تک کت گد یذ قَیسیَغ تک اجار کیک كمَرۂ اَِتَيکُمْ پت 
کان اتا یمک پ0018) سے ا کل ٭ابلوہ لعلکز َمَکرون 4 [المائد:: ۲۸۹ 


أي : سد ےم دبا رت یہ یہ وف بر تی 
باب عند آکثر الرواۃء وذکر الایة کلھا إنما ھو فی روایة کریيمة. قوله: ٭ انوہ ھو 
قول الرجل فی الکلام من غیر قصد: لا واللہ 8 ھذا مذھب الشافعي . وقیل: 
هو في الھزلء وقیل: في المعصیة؛ وقیل: علی غلبة الظن. وھو قول أبي حنیفة 
واحمدء وقیل: الیمین في الغضب؛ وقیل: فی النسیان. قوله: لبتا عََثُ انچ 
أي: ہما صممتم عليه من الأیمان وقصدتموھاء قریء ہتشدید القاف 6 والعقد 
نی الأصل الجمع بین أطراف الشيء ویستعمل فی الأجسام ویستعار للمعانی نحو: 
عقد البیعء وعن عطاء معنی: عقدتم الأیمان: أکدتم کت مَسلکن أي : محاویج 

من الفقراء ومن لا یجد ما یکفيهە. قوله: 2703/2 یرہ الیک 4 قال ابن عباس 
وسعید بن جبیر وعکرمة: چو وی سیر را رن الخراسانيی: من 
أمٹل ما تطعموت أھلیکم؛ وقال ابن أبيی حاتم بإسنادہ عن علي: سے ور ہر 


قال : خبز ولبن وسمن؛: وہإسنادہ عن اہن عمر؛ رضي الله تعالی عنھما عنھماء أنه قال: اس 


"٣۳ 


)١( کتاب الأپمان والنڈور / باب‎ ۔۴٣‎ ۲٥٤ 


اَوَسَطِ مَا تُلمئونَ اَعِلکمْ 4 قال: الخبز واللحم والسمن؛ والخبز واللبن والخبز 
والزیتء والخبز والخل. واختلفوا فی مقدار ما یطعمھم؛ فقال ابن آبي حاتم بإسنادہ 
عن عل:ی رضي الله تعالی عله؛ قال: یحدیھم ویعشیھم؛: وقال الىحسن ومحمد بن 
سیرین : بكمّه أن یطعم عشرة مساکین أُکلة واحدۂ خبزاً رات وزاد الحسن ؛ فان لم 
کل واحد من العشرۃ نصف صاع من بر أو تمر ونحوھماء وھذا قول عمر وعلي وعائشة 
ومجامد والشعبيی وسعل بن جبیر وإبراهھیم النخعيی ومنصور ہن مھران ومالك والضحالك 
والحکم ومکحول وأبي قلابة ومقاتل بن حیانء وقال أہو حنیفةء رضی اللہ تعالی عنه: 
نصف صاع من ہر أو صاع من غیرہء وھو قول مجاهد ومحمد بن سیرین والشعبي 
والثورري والنخعي واحمد؛ رروری ذلك عن علی وعائشة: رضصي اللہ تعالی عنھما؛ وقال 
الشافعي: الواجب فی کفارۃ الیمین مد بمد النبی قللء قولە: و آر بَوَتهُم قال 
الشافعی: لو دفع إلی کل واحد من العشرة ما یصدق عليه اسم الکسوۃ من قیمص أو 
سراویل أو [إزار أو عمامة أو مقنعة أجزأہ ذلك. واختلف أصحابه في القلنسوۃ: ھل 
تجزیء آم ل؟ علی وجھین: وحکی الشیخ آبو حامد اللإ(سفراینی فی الخف وجھین 
ضا وانصحیح عدم الإجزاء وقال مالك وأاحمد: لا بد ان یدفع إلٰی کل واحد منھم 
عباءة لکل مسکین أآو شملة؛: وقال مجاشد : أدناہ ثوب وأاعلاہ ما شثت:؛ وعن سعید بن 
المسیب: عباءة یلف بھا رأسه وعباءة یأتزر بھا. قولە: فآ تَیژ رَقوْ أخذ أبو 
حنیفة رضي اللہ تعالی عنه بإطلاقھا فجوز الکافرةء وقال الشافعی وآخرون: لا یجوز 
الا مؤمنة. قولهہ: ومن لر >4 أی: فإن نے نر لی واحو یع مل 
وقال أبو حنیفة وأحمد: یجحت التتابع ‏ ودلائلھم اکور فی کتب الفقه . قولهە: رکا 
إشارۃ إلی المذکور قبله . قولہ: ٭ وَاحدنظوا ايسَنکچ عن الحنث فإذا حنشتم فاحفظوما 
بالکفارة . 

ری 


۷ -۔ جذذذا مُحمَدُ بی مُقاتِل أبُو الحَسّن؛ أخبرنا عَبْذ اللہ أخبرنا مِشام بنُ 
رو عنْ ابی عن عابشةً: ان آبا بکر؛ رضي اللہ عنہ؛ لم يَگُنْ یل في بین قطٌ حنّی 
نْرَّلَ الله تعالی کَثَارَةً الیٔمین. وقال: لا أخْلِفَ عَلی یَمین؛ فَرَابْتْ غُیڑھا خَْراً مھا إلاً انت 
الّذِی ہُو خَیْر وکشرزت ۶ می (انظر الحدیث .]٤٦٦٤٦‏ ْ 


مطابقته للایة التی ھی الترجمة ظاھر٥.‏ وشمخه مروزی؛ ول اللہ هو ابن المبارك 


۴۳۔ کتاب الأیمان والنذور / ہاب )١(‏ ۲)۵ 


مروزي أیضاء وہشام بن عروة یروي عن أبيه عروۃ بن الزبیر عن عائشۃأم المؤمنین ۔ 
والحدیث من أفرادہ. 

فولە: أن أہا بکر؟ الصدیق وفي روایة عبد اللہ بن نمیر عن هشام بسندہ عن أبي 
بکر الصدیق۔ قوله: ٢لم‏ یکن حنث؛ٴ إنما زادت لفظ الکون للمبالغة فیەء ولبیان أنه لم 
یکن من شأنه ذلك. قوله: قط٢‏ أصلە: قطط:؛ فادغمت الطاء فی الطاء ومنھم من 
یقول: قط٠‏ بضم القاف تبعاً لضم الطاء ومنھم من یخففه . قوله: ٭کفارة الیمین؟ أي : 
آیتھا وھي المذکورۃ في أول الباب . قولە: ہلا احلف علی یمین؟ إلی آخرہ قالوا: إنما 
قال آبو بکر ھذا لما حلف نہ لا یبر مسطحاً لما تکلم في قصة الإفك: وأنزل اللہ 
تعالی : الا تین أن بغفر الله لک رک [الئور: ]٢۰‏ قال: بلی یا رب! إنا لىحب ذلك؛ ثم 
عاد إلی برہ کما کان أولاً۔ قولە: ۷غیرھا) الضمیر یرجع إلی الیمین باعتبار أن المقصود 
منھا المحلوف عليه مثل الخصلة المفعولةء آو المتروکة: إذ لا معنی لقوله: ہلا احلف؛ 
علی الحق . 

٦۲‏ - حدثتا ابو الْمْمانِ مُحَمذدً بنُ الفضل؛ حثثنا جَرِیرُ بنُ حازم حذٹثنا 
الحَسَنْء حدثتا عَبْدُ الرّخْمٰن بنُ سَمرَة قال: قال لی گل: یا عَبْد الرّحْلٰنِ بی سَمْرَةَا لا 
سال الإمارَۃ فإلّكَ إِنْ آوتیتھا عن مَسْألَة وُکِلٰتَ إلَیھاء وإِن أُوَِیتھا مِ غَیر مَسَالَة أعِنتٌ 
َنّیھاء وإذا عَلَفْ عَلی مین راک مُیڑھا یراً یٹھا مكثْز عن َمِيكك وَأتِ الّذي ہُو 
خر . 

مطابقته للترجمۃ في قوله: آفکفر عن یمینك٢؛‏ والحسن هو البصري: 
وعبد ا را ار تر سو و ںا سی سی 
فتح سجستان علی یدیه: أرسلە عبد اللہ بن عامر أمیر البصرة ول بس لە في البخاري إلاً 
ھذا الحدیث . 

والحدیث أخرجھ البخاري في الأحکام عن حجاج بن منھال وفی الکفارات عن 
محمد بن عبد الله. وآخرجہ مسلم في الایمان عن شیبان بن فروخ وغیرہء وأخرجه أبو 
داود في الخراج عن محمد بن الصباح وغیرہ. واخرجه الترمذي فی الأیمان عن 
محمد بن عبد الأعلی. وآخرج النسائي قصۃ الإمارة في القضاء وفی السیر عن 
مجاعد بن موسی؛ وقصة الیمین فی الأیمان عن جماعة آخرین . 

قولە: ةالإمارۃ٥‏ بکسر الھمزۃ أي: لا تسال أن تعمل أمیراً أی: حاکما۔. قوله: 
اوٹیٹھا١‏ علی صیغة المجھول بالتشدید والتخفیف . قولە: ۸ أعنت+؟ء علی صیخة 
الہمجھول أیضا. 

وفیة: کراهة سؤال ما یتعلق بالحکومة نحو القضاء والحسبة ونحوھماء وإن من 


)١( کتاب الأیمان والنذور / ہاب‎ ۔٣۳‎ ٢ 


سال لا یکون معه إعانة من اللہ تعالی؛ فلا یکون لە کفایة للذلك العمل فینبغي أن لا 
یولی . 

قلت : إذا کان عن مجرد السؤال؛ فما یکون حال من یسال بالرشوۃ ویجتھد فیە؟ 
خصوصاً فی غالب قضاة مصر فلا یتولون إِلأّ بالبراطیل والرشی؟ ولا یخاٹ من 
استحقاق اللعنة من اللہ تعالی فی ذلك؛ وقد روی عبد اللہ بن عمرو عن النبی پٛل: 
العن الله الراشی والمرتشي والرائش ۶ وفيه: إن من حلف علی فعل أو ترك وکان 
الحنث خیراً من التمادی عليه استحب لە الحنث؛ ہل یجب: نظراً لظاعر الأمر. وفیە: 
جواز التکفیر قبل الحنٹ؛ وبە أخذ الشافعی ومالك في روایةء ولا یجوز عند الحنفیة 
لان الکفارۃ لستر الجنایة ولا جنایة قبل الحنث؛ فلا یجوز. 

وحکم الحدیث أنه تعارضه روایة مسلم أخرجه عن أبي ھربرۃ: من حلف علی 
یمین فرأی غیرھا خیراً منھا فلیأات الذي هو خیر ولیکفر عن یمیله؛ وکذلك في حدیث 
عبد الرحمن بن سمرةء غیر أن البخاري انفرد بتقدیم الحنث قبل الکفارۃء وکذلك في 
روایة أبی داود فی (سننه) تقدیم الکفارۃ قبل الحنثٹء وجاء تقدیم الحنث علی الکفارۃ 
فی حدیث أبی موسی الذي أخرجه البخاري ومسلمء ونی لفظ لھما تقدیم الکفارۃ فإذا 
کان الأمر کذلك فالأخذ بروایة تقدیم الحنث علی الکفارۃ أولی لما ذکرنا. 

٣‏ - حذثنا أبُو الثعمانِء حلثنا حَمًاذ بن زَیٍْ؛ عَنْ غَیْلان بن ججریرء عنْ 
أبي بُرقةُ عنْ أبيه قال: أنَيْثٌ النبیٔ گلا نی رَفطِ مِن الأْعَرِيْينَ اسْتَحمِلّهُ فقال : دوالل لا 
اخمِلْكم؛: ٠‏ وما ِندِي ما أَخْملَكُمْ مَلَيو. قال کم آپانا ما شاہ الله ان تلبْگ ثم أَييْ يِقلاثِ 
فُزدِ غُر اللذی ۔ فَحَمَلا عَلَيْھاء فَنَما انْطَلَقنَا فُلنا ۔ أؤ قال بَمْشنا: والل لا بٔبارڈ لَناء أنَیْنا 
النبيی 8چ نسْتَحمِلَه ملف ان لا يَخملنا ثُمٌ عَمَلكا نازْجغوا بنا ]لی النبیٔ قل فَتذكْرَهُ 
فأتَبداءُ فقال : سا آنا حَمَلْْكمْ پَل اللہ حَمَلَكَمْ ونّي واللہ - إِن شاءَ الله ۔ لا اَخلِفَ مَلی مین 
اریٰ َیزما غیرا بتھا لا کفزث من بمینی؛ وائیث الدي مو غیز؛ از ای ابی مو یر 
وكَثْرْتُ عنْ یَمیني؟. 
[انظر الحدیث ۳۱۳۳ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة تفھم من معنی الحدیث. وأہو النعمان محمد کما مر؛ وغیلان 

بفتح الغین المعمجمة وسکون الیاء آخر الحروف ابن جریر بفتح الجیم الأزدي البصري؛ 
ای شر 0ار کشر ارات دی : اسمه الحارث. وقیل: عامر یروي 
عن أبیە آبی موسی عبد اللہ بن قیس الأشعري . 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی کفارات الأیمان عن قتیبةء وأآخرجھ أیضأ 
مطولاً فی کتاب الخمس في: باب ومن الدلیل علی أن الخمس لنوائب المسلمین؛ 


۳۔ کتاب الآأیمان والنڈذور / ہاب )١(‏ ۲,۷ 


فلینظر فيیه . وأاخرجه مسلم في الأیمان عن خلف بن عشام وغیرہ. وآخرجه ابو داود فی 
الأیمان عن سلیمان بن حرب . وأآخرجهہ النسائی فی الأیمان عن قثییة . واخرجه ابن 
ماجه فی الکفارات عن أحمد بن عبدة. 


قولہ: ەفی رهط٤‏ قد ذکرنا غیر مرة أن الرھط ما دون العشرۃ من الرجال لا یکون 
فیھم امرأۃ ولا واحد لە من لفظه. قوله: ‏ من الأشعریین) جمع أشعري نسبة إلی 
الأشع واسمه: نبت بن آدد بن یشخب بن عریب بن زید بن کھلان؛ وإنما قیل لە 
الأشعر لآن أمه ولدته أشعر. قولە: ‏ أستحمله أيی: أطلب منە ما یحملنا من الإبل 
ویحمل أثقالناء وذلك کان فی غزوۃ تبو. قال الف تعالی : ٭ابَلا عَل الیسے |ذا ما آھ 
لِمْيلَھم ہی [التربة:۹۲] الایة. قوله: عثم آتي؛ علی صیغة المجھول اي النبی پچ . قولە: 
(ہٹلاٹ ذود4 ہفتح الذال المعجمة وسکون الواو وہالدال المھملة: وھو الا‌بل من الثلاثٹ 
إلی الحشرةء وھی مؤنثة لیس لھا واحد من لفظھاء والکثیر آذوادء وقیل: الذود الواحد 
من الإبل بدلیل قوله٭: ٭ لیس فیما دون خمس ذود صدقةء وقال القزاز : العرب تقول: 
الذود من الثلائة إلی التسعةء وقال أہو عبید: ھی من الإناث؛ فلذلك قال: بثلاث ذود 
ولم بقل : بثلاثة ۔ وقال الکرمانی: قیل: عو من باب إضافة الشیء إلی نمسه. قولە: 
اغر الذری؟ء بضم الغین المعجمة وتشدید الراء وھو جمع الأغر وھو الأبیض الحسنء 
والنذری بضم الذال المعجمة وفتح الراء وکسرھا جمع ذروۃ بالکسر والضم؛ وذروة کل 
شيء أعلاہء والمراد عنا الأستمة؛ وقد تقدم في کتاب الجھاد في: باب الخمس في 
غزوة تبوك: أنه ستة أبعرةء ولا منافاۃ بیٹھماء إذ لیس في ذلك الثلاث نفي الستة ۔ 
قوله: ٭فحملئاہ بفتح اللام أي: حملنا رسول اللہ پل وکذلك : ثم حملناء بفتح اللام . 
قوله  :‏ بل اللہ حملکم؛ یعني : : لا معطی إلا اف والمعنی : إنما اعطیتکم من مال اللہء 
آو: بأمر اللہ لأنه کان بعطي بالوحي. قوله: ٦‏ وإنی؟ اسم: إنء یاء الإأضافةء وخبرھا 
قولە: ٦لا‏ أحلف؛. . إلی آخرہء والجملتان معترضتان بین اسم إن وخبرھا۔ قوله: ‏ أو 
أنیت؛ إما شك من الراوي فی تقدیم: آنیتء علی تقدیم: کفرتء والعکس؛ واما تنویع 
من رسول اللہ لٹ إشارۃ إلی جواز تقدیم الکفارةۃ علی الحنث وتأخیرھا۔ 

٤‏ - حذڈنا إِسْحاقٰ بنُ إِبْرَامِيمَء أخیّرنا عبْدُ الررٌاقء اأخبرنا مَعْمَرٌء عنْ 
مَمام بن مُنَبْهٍ قال : ہٰذا ما حدثنا ہہ آبُو هُرَیْرَةَ عَن اللبئ 85 قال: '٢لْحْن‏ الَخِرُونَ السابِثُونَ 
2 القیامَة . [انظر الحدیث ۲۳۸ وأطرافهھ]. 

٭٥-‏ فقال رسول اللہ پا : ہوالل لآن یَلَخُ اأحَدكُم بیمینە فی أَله اَلَمْ لهُ عِند 
الله ہِنْ أنْ بُعْطیَ کَفَارنه التِي اقتَرَض الله عَلَيْهِا. [الحدیث ٦٦٦٦‏ ۔ طرفہ في: .]٢٦٦٦‏ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: ‏ لآن پلج؟. . . إلی آخرہ. وأما وجه إِدخال 


عمدة التاری / ج۲" ۔ م۷ 
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قوله : ٭نحن الآخرون السابقون یوم القیامة٤ء‏ فھو أن ھذا أول حدیث فی صحیفة ھمام 
عن أبيی ھریرۃ؛ وکان ھمام إذا روی الصحیفة استفتح بذکرہ ثم سرد الاآحادیث فذکرہ 
الراوي أیضاً کذلك؛ وقال ابن بطال: وجه ذلك أنه یمکن أن یکون سمع آبا/ھریرۃ 
کذلك من رسول اللہ گل فی نسق واحد فحدث بھما جمیعاً کما سمعھماء ویمکن:أنِ 
الراوي فعل ذلك لانە سمع من أبی ھریرة أحادیث . أولھا: ذلك فذکرھا علی الترتیب 
الٰذي ذکرہ. 

وإسحاق بن إبراھیم یحتمل أن یکون ابن راھویه وبحتمل ان یکون إسحاق بن 
نصر لأن کل منھما روی عن عبد الرزاق ومعمر بفتح المیمین ابن راشد۔ 

والحدیث أخرجہ ابن ماجه في الکفارات عن سفیان من قولە: إذا استلج ۔ 

قولە: ہنحن الآخرون) أي : آخر الأمم ۃالسابقون) یوم القیامة فی الحساب ودخول 
الجنة . ٰ 

قولە: ٭فقال رسول اللہ لہ بالفاء وفی روایة الکشمیھني بالواو. قوله: ەلان یلجء 
من الإلجاج بالجیمین یعنی: أقام علی یمینه ولا یکفرھا فیحللھا ویزعم أنه صادق: 
وقیل: هو أن یحلف ویری أن غیرھا خیر منھاء فیقیم علی ترك الکفارةء وذلك إثم وفي 
(الصحاح): لججت: بالکسر یلج لجاجا ولجاجة: ولججت الفتح لغة. قوله: (بیمینہ 
فی أھلهہ یعني: إذا حلف یمیناً یتعلق بأعله ویتضررون بعدم حنثه ولا یکون في الحنث 
معصیة ینبغي لە ان یحنث ویکفرء فإن قال: لا أحنث وآخاف الإئم فھو مخطیء. 
قوله: (آئم لە؛ بمد الھمزۃ وفت کت شس سای پجور بے کی 
قولە: ہلأن یلج؟ لآن : ان مصدریۃة واللام للتاکید. تقدیرہ: لجاجه باستمرارہ في یمینه 
آشد إئماً من أن بعطی . وت ویجوز کسر إن. فقوله: ٥‏ آئم؛ بالمد أي : آکثر 
إئماً قال الکرمانی: هذا یشعر بأن إعطاء الکفارۃ فیه إئم لان الصیفة تقتضي الاشتراكء 
ری دی سی رہ پور سس تی مین وبین إعطاء 
الکفارۃ وبینە ملازمة عادۂ. 

٦٦٦‏ - حدّثني إِسْحاق ۔ یَعْني ابن إِبْرَاهِيمَ ھت بی و صالم ء حدثنا 
مُعاوَیَةء عن يَیی؛ عنْ عِکرمَةً عْ آبی هُرَْرة قال: قال رمول اللہ ہا : سَن اسَتَلَحخٌ في 
افله پیمین: ۂ َهَو أعَظمْ الع تو - يَعُني: : الْكَمَارَۃ۔ [انظر الحدیث .]٦٦٦‏ 

ھذا طریق آخر في حدیث أبي ھریرۃ السابق آخرجه عن إسحاق ٹم بینە بقولە: ابن 
إبراھیم: وقال الغساني : یا2 ق1ت کرت لے مسوں ناظامر اھر شرب 
لان فيی کثیر من النسخ ذکر إسحاق مجرداً حتی قال جامع (رجال الصحیحین) في 
ترجمه یحیی بن صالح الحمصي؛ روی عنە إسحاق؛ غیر منسوب وھو ابن منصور . 


۳۔ کتاب الأیمان والنذور / باب ۔(٢)‏ ۲۹ 


وأما النسخة التي فیھا یعني: ابن إہراھیم ما آزالت الإبھام لأن في مثنایخ البخاري 
إسحاق بن إبراهھیم بن نصرء وإسحاق بن إبراھیم؛ بن عبد الرحمن؛ وإضحاق بن 
إبراھیم الصوافء وإسحاق بن إبراھیم المعروف بابن راھویە ویحیی بن صالحروی 
عنه البخاري أیضاً بلا واسطة في الصلاة ومعاویة ھو ابن سلام بالتشدید الحبشيی 
الاسوں ویحیی هو ابن کثیر ۔ ضد القلیل ۔ 

قولە : من استلج؟ من باب الاستفعالء والسین فيه للتاکیدء وذکر ابن الائیر أنه وقع 
فی روایة: من استلجج؛ بفك الإدغام. قوله: ہلیبر؟ بلفظ أمر الغائب من البر أو الإبرار 
یعنی : لیفعل البر أي : الخیر بترك اللجاج؛ یعني : لیعط الکفارةء وإنما فسرہ بذلك لثلا یظن 
أن البر هو البقاء علی الیمین۔ وقوله: الیبر؟ ھکذا فی روایة ابن السکنء ولأبی ذر عن 
الکشمیٹھي . قولەه: 9یعني؟ بفتح الیاء آخر الحروف وسکون العین المھملة وکسر النون 
تفسیر: لیبرء ویروی : لیس تغني الکفارۃء وھلہ الروایة أولی إذ هو تفسیر لاستلج بمعنی 
الاستلجاج وھو عدم عنایة الکفارۃ وإرادتھاء وأما المفضل عليه فمحذوف: یعنی : أعظم من 
الحنث:؛ والجملة استثناف أو صفة للاإئم یعني : إثماً لا یغني عنه کفارۃ. 


١باب‏ قوْلِ النبیْ لَُ: دوائْم ال 

أي: هذا باب في ذکر قول النبی گل فی یمینە: وأیم اللہ الھمزۃ فيه للوصل: 
وھو اسم وضع للقسم أو هو جمع یمین وحذف من النونء وعند الفراء وابن کیسان ألفه 
الف القطع . وقال الجوھري : ربما حذفوا الیاءء فقالوا: أم اللہ وربما أبقوا المیم 
مضمومة فقالوا: آم اللہ . 

٦٦۷ /۷‏ جھوری یہ رس سس ۔ سو ام سی 
پ ہے سہ ہر سوا قال : ث رسول الله 8 بَمداء وائز مَليْھ 
فی انز قَقّذ كُنتُمْ نطخلو في إِْرَةِ آبیہ مِنْ ۳ وایمُ الله إِنْ کان لَخَلِیقاً ِلإمارَةء وإِنْ کان 
لِمَنْ اَحَب الّاس إِلّيٌ: وإنْ ہذا لن أحَب الاس إِلَیْ بَعْدَه. [انظر الحدیث ۳۷۳۰ واطرافہ]۔ 

مطابقته للترجمة في قوله: اوایم اللہ٢‏ والحدیث مضی فی: باب مناقب زید بن 

قوله: (بعثاً؛ أاي: سریة. قولە: ١فی‏ إمرتہ٤‏ بکسر الھمزۃ وسکون المیم؛ ویروی : 
فی إمارته . قولە: ( تطعنون؟ المشھور فیه فتح العینء وقال ابن فارس عن بعحضھم: طعن 
بالرمح یطعن بالضم وطعن بالقول یطعن بالفتح. قولە: ہوأیم اللہ) یعني: یمین اللہ 
ولکن معناہ: یمین الحالف بالل لأنه لا یجوز أن یوصف اللہ بأن بحلف بیمین؛ وإانما ھو 


)۳( ۔ کتاب الأأیمان والنذور إ ہاب‎ ۳ ٢ 


من صفات المخلوقین؛ وروي عن اہن عمر وابن عباس أنھما کانا یحلفان: ہأایم اللہ 
وأبی الحلف بھا الحسن البصري وإبراھیم النخعي وھو یمین عند اصخابناء قاله 
الطحاویيی: وبه قال مالكء وقال الشافعی : [(ن لم پرد بھا یمیناً فلیست بیمین وروی 
عن ابن عباس أنه اسم من آسماء اللہ تعالی فإن صح ذلك فھو الحلف بالل . قوله: ٭إن 
کان؟ إن مخففة من الثقیلة. قولە: ہلخلیقاً بالإمارۃہ أي: لجدیراً لھا وأھلاً. قوله: ہلمن 
اأحب الناس؟ قال الکرماني: الأحب بمعنی المحبوب؛ وفيه تأمل: قولە: لَإلي؟ بتشدید 
الیاء ۔ 


۳ بابٍ کَیْف کان یَبِین النبيٗ َڈ؟ 
أي: هذا باب فی بیان کیفیة یمین النبی ہل . 
وقال سَمْدٌ: قال النیی 8ل : دوالّڈِي نَفْی بھیوا. 


أي: قال سعد بن أبی وقاص؛ وأخرج البخاري ھذا المعلق موصولاً فی مناقب 
عمر بن الخطاب: رضصيی الله تعالی عە مطولاً فارجع إليه . 
وقال أبُو قتادة: قال ابو بکرء رضی اللہ عنہء عثد اللبی ک2 لاخا اللہ إذا. 


أبو قتادة هو الحارث بن ربعي الأنصاري الخزرجيء فارس رسول اللہ 8ا 
وحدیثه مضی في کتاب الخمس في: باب من لم یخمس الأسلاب: حدثنا عبد اللہ بن 
مسلمة عن مالك عن یحیی بن سعید عن ابن أفلح عن أبی محمد مولی أبی قتادة عن 
أبی قتادۃ قال: خرجنا مع رسول اللہ قلا عام حنین... الحدیث إلی أن قال: صدق یا 
رسول الله وسلبه عندي فأرضه یا رسول اللہ؛ فقال أبو بکر الصدیقء رضی الله تعالی 
عنه: لاھا الله إذاً یعمد إلی أسد من أسد اللہ بقاتل عن اللہ ورسوله یعطيك سلبە؟ فقال 
النبی ہ: صدقء فأعطاہ. قوله: لاھا اللہ قال ابن الأئیر: ھکذا جاء الحدیث: الاھا 
ال إذاء والصواب : لاھا اللہ بحذف الھمزۃة ومعناہ: لا والل:؛ لا یکون إذأء ولا واللہ 
ما الأمر ذا۔ فحذف تخفیفاء ولك فی ألف: ھاء مذھبان. أاحدھما: تثبت ألفھا في 
الوصل لأن الذي بعدھا مدغم مثل دابة. والٹائی: تحذفھا لالتقاء الساکٹین . وقال 
صاحب (المطالع): لاھا اللہ کذاء رویئاہ بقصرماء وإذا قال إسماعیل القاضي عن 
المازنی: إن الروایة خطأً. وصواب : لاها اللہ ذاء وذا صلة في الکلامء قال: ولیس في 
کلامھم: لاها ال إذأء وقاله آبو زید. وقال أبو حاتم: یقال في القسم: لاھا اللہ ذاء 
والعرب تقول: لاها اللہ ذاء بالھمزة والقیاس ترك الھمزة والمعنی: لا واللہ ھذا ما أقسم 
بەء فأدخل اسم اللہ بین ھذا وذاء وقال الکرماني: إذا جواب وجزاہ أي: لا والل إذا 


۳۔ کتاب الأیمان والنذور / باب (۳) ۲٦۱‏ 


صدق لا یکون کذاء ویروی: ذاء اسم إشارة أي: والل لا یکون ھذا. 

ُقال: والل وبالل وتالل . 

أشار بە إلی حروف القسم وھی ثلاثة . الأول: والل بالواو . والثاني : بالل بالباء 
المو حدةء والٹالٹ : تاللہ بالتاء المشداۃ من فوفق. والواو والباء المووحدۃ یدخلان علی کل 
محلوف ؛ والتاء المثناة لا تدخل إلا علی لفظة : انی وحدہ . 

۸ - حثۂثنا مُحَمّد بنْ یُوسٌُف: عن سُفْيانَء عنْ مُوسٰی بن عغَفبَةَ عنْ سالم 
عن ابن غُمَر؛ قال: کات یَمِینُ النبیٗ قلل: 9لا ومُقَلْب القُلُوب٢.‏ [انظر الحدیث ٢٦٦۷‏ 
رطفلا >> 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وقد مضی ھذا الحدیث عن قریب في: باب یحول بین 
اج ےت لی 

فإنہ اخرجہ مناك عن محمد بن مقاتل عن عہد الله عن موسی بن عقبة إلٰی آخرہ 
بضم العین وسکون القاف عن سالم بن عبد اللہ بن عمر عن أبیه عبد اللہ بن عمرء 
ومضی الکلام فيە ھناك . 

۹ حذدثنا مُوسّیٰ: حدَثنا أبُو عَوائَه عنْ عَبْد العَلكِ: عنْ جابر بن سَمِرَة 
عن النبیٗ گل قال: ؛إذا هَلك فَيصَر فُلا فَيصَر بَعْدَهُ وإذا هَلكَ کسٰرّی فُلا کسٰرّی بَعْدهُ 
والَذِي نَفِْى بِیدہ لْتْفْقَنٌ کُنوزُهما فی سُبیل الله٤‏ . [انظر الأحدیث ۳۱۲۱ وطرفه]. 

مطابقتہ للترجمة ظاعرۃ فی قوله: ٦‏ والذی نفسی بیدہ٢.‏ 

وموسی هو أبن إسماعیل أبو سلمة التبوذکي؛ وآأبو عوانة بفتح العین المھملة 
وتخفیف الواو اسمه الوضاح الیشكکري؛ وعبد الملك هو ابن عمیر الکوفی . 

والحدیث مضی في الخمس عن إسحاق بن إبراعیم وفي علامات النبوۃ عن 

(وقیصر؟ اسم ملك الروم: وکسری)؟ بکسر الکاف وفتحھا لقب ملوكه الغرس . 
قال الکرمائي : اأسم؛ لا إِدا کان معرفه وجب الک ٹم قال : هو علم نکر و 
كلمة: لا بمعنی . ہیں و مؤول نحو قضیة ولا أبا حسن لھا و مکرر إِذ حاصله: 
لا قیصر ولا کسری. وفیە: معجزۃة إذ وقع کما أخبر پل 

۰٠‏ - حٹتا ابو اليّمانِء آخبرنا شُعَیْبٌء عنِ الزْهرِیٔ: أخبرني سَعیڈ بن 
المسَیٔب أن أبا هُرَیْرَة قال: قال رسول اللہ ٹل : (إذا هَلَكَ کشریٰ للا کِسٰریٰ بَعْدَهُ وإذا مَلَكَ 


)۳( ۔ کتاب الڈیمان والنذور / باب‎ ۸۳ ۲٦٢ 


یضر فُلا قَيضَرِ بَعْدَهُ والَذِي تَفْسُ محَمّدِ پِیَد لَتْفْقَنٌ کُنورُھُما في سَہیل اللہ٤.‏ [انظر الحدیث 
۷ وطرفيه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وأہو الیمان الحکم بن نافعم. والحدیث مثٹل حدیث 
جابر بن سمرة سواء: ء فی انی حم چابر: قیصر عقدم علی: کسری. 

جم وی - حدّثني مُحَمٰذء أخبرنا عَبْدَهَُ عنْ مشام بن عَرُوَةً عن أبيه عنْ عائِشَةً 
رضي اللہ عنھاء عن اللبئ لچ آَنَهُ قال : دیا أَنة مُحَمَد! واللہ لَؤ تَعْلَمُونَ ما أعلَمْ لكَيكُمْ گیا 
ولّضحِکُتُمْ قَلیلا. [انظر الحدیث ۱٠٠١‏ وآطرافہ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: ٢والل‏ لو تعلمون؟. ومحمد هو ابن سلام؛ وعبدة 
۔ ضد الحرة ابن سلیمان؛ ومثل ھذا الحدیث عن أبی هریرة وأنس مضی فی الرقاق 
فی : باب قول النبي پل : ہلو تعلمون ما أعلم ٠٠٢٠٢‏ الحدیث . 

-.٣۲‏ حدذذنا بَحْیِی بی سُلَیْمانَء قال: حقثني ابنُ وغب: قال: أخبرني 
حَیوَةُ قال: حقثني ابو عقیلٍِ دُرَڈ ب مَقبل اه یع جْنہ بد الله بن مشام قال: کُنَا مَم 
اي کل وغو اَجذ بِيَد عُمَرَ بن الحَطابِء فقال لَهُ عَمَۂ: یا رشرل ال ل! لأئتَ أحَبٔ إِلٌَ مِن 
گل شیْءء إلا مِنْ تَفْسِي . فقال النبی الله : ولا والَّذِي نَفْسِی بییہ حَتّی أکُونَ اب إِلَيكٌ 
من تَفْيك٢.‏ فقال لهُ عُمَٔ: فإنه الانٌَ واللہ لات احبْ إِليْ مِنْ تفَسي؛ فقال النبیٔ کل : 
لال یا عمَر) . 
[انظر الحدیث ۳٦۹٣‏ وطرفھ]. 

مطابقته للترجمة في قولە: ٭والذڈي نفسی ہیدہ؛ ویحیی بن سلیمان الجعفي یروي 
عن عبد اللہ بن وھب؛ وحیوۃة هو ابن شریحء وأبو عقیل بفتح العین زھرة بضم الزاي 
ابن معبد بفتح المیم والباء الموحدۃ ابن عبد اللہ بن هعشام بن زھرة بن عثمان بن 
عمرو بن کعب بن سعد بن تمیم بن مرةء ذھبت به أمه إلی رسول ال ِء وو 
صغیر فمسح رأسه ودعا لە؛ شھد فتح مصر وله بھا خطةء ولە في البخاري حدیٹان . 

قال الکرمانی : ورجال السند مصریون . 

قلت: کان یحبی بن سلیمان کوفیأً سکن مصرہ وعید الله بن وہب مصري؛ 
وکذلك زھرة؛ وھذا السند بعینه ذکر فی مناقب عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنهء 
وذکر من متن الحدیث . 

قوله: کنا مع النبي ؿا وھو آخذ بید عمر بن الخطاب) ولم یذکر غیر ھذا. 
قوله: ٦حتی‏ آکون؛ أي: لا یکمل إیمانك حتی آأکون. قوله: االان؟ یعنيی: کمل 
إیمانك . 


۳۔ کتاب الأیمان والنذور / ہاب )٣(‏ ۳ 


٣۳‏ .-.۔-۔-۔ حثڈثنا إِسماعِیلٌ قال: حدثلي مالِك عن ابن شِھاب؛.عن عُبَيْدٍ 
اللہ بن عَبْدِ اللہ بن غُْبَةً بن مَسْعُوہ عِن أبي هُرَیْرَة ورَیٰدِ بن خالد انُھُما اخَبرَاۂ: أك:وَجْلِیْنَ 
احْتضّما إلی رسولِ اللہ قالء فقال أحَدمْما: اف بَیْٹنا ہکتاب اللہ وقال الآَحْر ۔ وو 
اقَهُهُما: اَل یا رسول الا فائُض بَیتنا ہکتاب اللہ وائدن لِي ان الكُلَمَ. قال: 'َلكَلْمْ' قال: 
إِنّ ابٔتيی کان عسیفاً عَلی ہٰذا ۔ قال مالِكك: والَِیف الأچیڑ - زَّنّی بامرأيِهء فَاخبَرُوني أنٗ 
عھلی ابْني الْرْجُْمَء فاقتدیْثٍ مِنهُ بماقة شا وجارِیَّةء لي تُمُ إِني سالْت ال الیلم فاحبَرُوني ان 
ما تھلی اي جَلُ ما وتغرِیبُ عام: وإِئما الرْجْمُ علی امْرَأبہ فقال رسول اللہ 25 : داما 
والّذِي نَفْسی بیدہ لائضیْنْ بَیتکُما بِکتابٍ الہ ! اما غَتَمُك وجارِیَنّك ۂٗ فرد عَِليك؛ء وجُْلد ابنہ 
مائَةُ وعَوِبَهُ عاماء رآ ای الافلیٰ اذیا انا اض فإن اخْتَرَقَتْ رَجَمّھا فاغتَرَفَتْ 
[انظر الحدیٹین ۲۳۹٣‏ و٣۲۳۹‏ وأطرافھما]. 

مطابقتہ للترجمة فی قولەہ: ‏ آما والڈي ئفسی بیدہ؛. 

وإسماعیل هو ابن أبي أویس؛ وزید بن خالد الجھني أبو عبد الرحمن المدني من 
0 0م بن أسلم بن ألحاف بن قضاعة من مشاعیر الصحابقف 
مات بالمدینةء وقیل: بالکوفةء سنة ثمان وسبعین وھو ابن خمس وثمانین سنة. 

وذکر البخاري ھذا الحدیث في مواضع کثیرۃ مختصراً أومطولاً: فی الصلح وفي 
الاحکام عن آدم عن ابن أبي ذئب في: ہاب إذا اصطلحوا علی صلح جور؛ وفي 
المحاربین عن عبد الله بن یوسف وعن عاصم بن علي؛ وفي الوکالة عن أبي الولیدء 
وفي الشروط عن قتیبةء وفي وم ا وفيی خبر الواحد عن أبي الیمان: 
وفي الشھادات عن یحیی بن بکیر. واخرجه بقیة الجماعة؛ ومضی الکلام فيه في 
الصلح وغیرہ . 

قوله: ٭ اأجل با رسول الل٥‏ أي: نعمء قال الأخفش: أجلء جواب مثل: نعمء إلا 
آنه آحسن منە في التصدیقء ونعم آحسن منہ في الاستفھام. قولە: والعسیف؛ بفتح العین 
وکسر السین المھملتین وسکونت الیاء آخر الحروف وبالفاء 7 الم إِئی سألت اھل 
العلم فأخبروني؟ فی فتیا العالم مع وجود من ھو أعلم منه . قال أبو القاسم العذري: کان 
یفتی من الصحابة فیما بلغني في زمن رسول اللہ قلاُ الخلفاء انی وثلاثة من الأنصار : 
أبىي ومعاذ وزید بن ثابتء رضي ال تعالی عنھم. قوله: ابکتاب اللہ؛ قیل: مو قوله: 
ودرا عَتا العدَا بی [النور:۸] والعذاب الذي یدرأ للزوجة عن نفسھا هو الرجم. وأھل 
السنة مجمعون علی أُن الرجم من حکم اللہ . وقال قوم: إله لیس فی کتاب اللہ وإنما هو 
فی السنةء وآن السنة تنسخ القرآنء فزعموا أن معنی قوله: ٭لأقضین بینکما بکتاب اللہ) 


ھی ۳۔ کتاب الأیمان والنذور / باب (۳) 


أي: بوحي اللہ تعالی لا بالمتلوء وقیل : پرید بقضاء الله حکمه. کقول: کتاب اللہ علیکمء 
أاي: حکمە فیکم وقضاؤہ علیکم. قولە: (آما غنمك وجاریتك فرد علیك؟ أي : فیردان 
عليك؛ وفيه أن الصلح الفاسد ینتقف إذا وقع . فولە: ہوامر آنیس الأسلعي)؛ آنیس 
۔ مصغر آنس ۔ابن الضحك الأسلمی نسبۂة إلی أُسلم ہن أفصی بالفاء ابن حازثة: بن 
عمروء والأسلمی أیضاً نسبة إلی أسلم بن جمح؛ قیل: فيه إباحة تأخیر الحدود عند ضیق 
الوقت؛ وأنکرہ بعضھم؛: ویروی: 9فامض إلی امرأة ھذا٤ء‏ وفی لفظ  :‏ اغدو یا انیس علی 
امرأۃ4 هذا قولە: إلی امرأة الآخر؛ ہفتح الخاء کذا ضبطه الدمیاطي خطأ. وقال ابن التین : 
ھو بقصر الألف وکسر الخاء: کذا رویناہ. قولە: ہفإن اعترفت فارجمھا؛. 

قال صاحب (التوضیح): فیه أن مطلق الاعتراف یوجب الحد ولا یحتاج إلی 
تکرارہ؛ وبە قال مالك والشافعی؛ وقال اأحمد: : لا یجب إِلاّ باعتراف أرہع مرات في 
مجلس؛ آو أربع مجالس؛ وقال أبو حنیفة : لا یجب إلا باعتراف في أربع مجالس؛ فان 
اعترف فی مجلس واحد ألف مرۃ فھو اعتراف واحد. واحتج أبو حنیفةء رضي اللہ تعالی 
عنهء بما فی حدیث أبي ھریرۃء رضي اللہ تعالی عنه. . فلما شہد علی نفسه أربع 
مرات... الحدیث. أخرجاہ فی (الصحیحین): وکذا فی حدیث جابر بن سمرۃ أخرجہ 
مسلم حتی شھد علی نفسه آربع مرات؛ وکذا في حدیث ابن عباس أخرجه مسلم: حتی 
شھد أربع مرات؛ وکذا فی حدیث جابر بن عبد الله آخرجه مسلم: حتی شھد علی نفسه 
ارہع شہادات . 

والجواب عن حدیث العسیف أن معناہء: اغد یا آنیس علی امرأۃ هذا فإن اعترفت 
الاعتراف المعھود بالتردد أرہم مرات؛ وجاء في بعض طرق حدیث الغامدیة أنه ردھا 
أربع مرات؛ اخرجہ الہزار فی (مسندہ): فان قلت: سلمنا الوقرار اُربع مرات فاشتراط 
اختلاف المجالس من أین؟. 

فلت : آخرج مسلم من حدیث أبي عریرة أن ماعزاً آتی النبي 8ء فردہ ثم آتاہ 
الثانیة من الغد فردہ۔ ٠٠.‏ الحدیث. وفيه: أتاہ الثالثة إلی أن قال: فلما کان الرابعة 
حفر لەه ورجمه. 

یور یس - حدذقني عَبْد اللہ بن مُحَمّدِء حَدُٹنا وَغبٌ؛ عَدنا شغبَةً عَنْ مُحَمّد بن 
0 ۹0 عَْ آبیه عَن الكبِي قَال: َرأیئم إِن کان أَسَلَمَ 
وَغفاز وَمُرَنَةُ وَجُھَيْنةً غیراً مِ نمیم وَعایرِ بن صَغَضَعَة وَمطفا مُطَفانَ رَأَسَدِ خابوا وَحیرُوا؛ 
قالوا: اثغم۔ +0 : ووَالِّي فی ؛ یہ إئھم غیز بهم۷]. . [ائظر الحدیث ۳٥۱٣‏ وطرف٭]. 

-٣ ٥‏ ۔۔ہ حوەففا أبُر الیْمانِء اخبرنا شُغَیْبٌ: عن الزْهْرِئ قال: أخبرنی عَروَهُ 
عن آبی خُمَیْدٍ السَاعِدِي انه اخبَرَہ أن رسول الہ کی اسْتَمْمَلٌ عایلاء مُجاءۂ العایل جینٌ فَرَعٌ 


۳۔ کتاب الأیمان والنذور / باب (۳) ۲۰۵ 


می عَمَلِهِ فقال: یا رسول الله! هذا لكُمْ وهَذا أَمْيِي لي. نقال لهُ: ؛ائلا تَعذ ني بَيتِ 
أبیك وأَمكَ فَتَظرْتَ ھی لك امم ل٢۱‏ دُ ثُمْ قامَ رسول ال گل عَيِبّة بَهٰد الصّلاق فْكِْهد 
وألی عَلی اللہ بما خُوَ أَهْله ا تم قال: ا ہڈا ما با العابلِ مه قیئنا قیڈول: ہٰذا 
ین مَملكُم وفذا اق لی؟ للا مذ نی یب اہ وآئہ تر ھل ھسیٰ لا ام لا تواقدی بلس 
ُحَمّد پہیو لا یئل احَدکُمْ ِٹھا شیتاً إلأ جاء ہو يَوْم القیاَة يَمِله عَلی مَلقه کانَ بَمیراً جاء 
ہه لَهُ رُغاۂ وإِنْ کاٹ بَقَرَةَ جاءَ بھا لھا خُوارء بسحصہ ہب سس 

فقال أبو حمیْد: ُم رَكُم رسول اللہ گل یَدَہْ حتّی إِنا لنظر إلی عُنْرَ غَفْرَة إِبٔطيْه. 

قال أہُو حُمَیْد: وف سَمَمَ ذُلّك مَعي زَیٔد بن ثابتِ مِنّ النبيٴ فَسَلوہُ. [انظر 
الحدیث ۹۲۵ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة فی قولە: ہوالذي نفس محمد ہیدہ؟. 

وأبو الیمان آلحکم بن نافع وعروة بن الزبیر بن العوامء وأبو حمید بضم الحاء 
وفتح المیم الساعدي الأنصاري؛ وقیل: اسمه عبد الرحمن؛ وقیل: المنذرء وقیل: إنہ 
عم سھل بن سعد. 

والحدیث مضی في الهبة عن عبد اللہ بن محمد في: باب من لم یقبل الھدیة 
لعلة ومضی الکلام فیە 

قوله: استعمل 7 و عبد اللہ بن اللتبیة بضم اللام وسکون التاء المثناۃ من 
فوق وکسر الباء الموحدة وتشدید الیاء آخر الحروف؛ء وتقدم فی: باب الھہة آنه استعمل 
النبی پل رجلا من الأنصار یقال لە: ابن اللتبیةء علی الصدقة. قوله: ۷لا یغل؛ أي : 
لا یخون من الغلول. قوله: 9رغاء٤‏ ہضم الراء وبالغین المعجمة والمد؛ قال الکرماني : 
الرغاء الصوت . 

قلت: عو صوت البعیر خاصة. قوله: اخوار؛ بضم الخاء المعجمة وتخفیف 
الواوء وھو صوت البقرۃ. وقال ابن التین : ورویناہ بالجیم والھمزة وھو رفع الصوت . 
قولهھ: تیعر؟ بفتح التاء المثناۃ من فوق وسکون الیاء آخر الحروف وفتح ألعین المھملۂ 
وگسرغا ای : : تصیحء وقال ابن التین: قرآناہ ہفتح العین وقال الجوھري: مس 
تیعر بالکسر یعاراً بالضم: صاحت . وقال ابن فارس: الیعار صؤت الشاۃ. قوله: ١‏ 
بلغت؟ بالتشدید من التبلیغ . 

قولە: 8إلی عفرۃ إبطیه) ہضم العین المھملة وسکون الفاء وبالراء: البیاض الذي 
فیە شیء کلون الأرض؛: وقال الجوھری : الأعفر الأبیض ولیس بالشدید البیاضء وشاۃ 
عفراء یعلو بیاضھا حمرة. قوله: اوقال أہو حمیده هو موصول بالسند المذکور وھو 
راوی الحدیث . 


ا ۱ ۳ ۔- کتعاب الأیمان والنذور ا ہاب ۳( 


وفی الحدیث: أن هدیة العامل مردودة إلی بیت المال۔ وقال صاحب (التوضیح): 
وما أحسن قول صاحب (الحاوی الصغیر): وھدیتہ سحت ولا یملك . 

٦‏ + + ۔-۔ حنثنی إبَرَامیم بن مُوسّی؛ آخبرنا ہشام ۔ هُوَ ابنْ یُوسُف۔ عنْ 
ٹر ع ممام عن ابي مََیرۃ قال: قال ابُو القاہیع پ85: دوالِي تس مُحَمَدِ پییو: َو 
تَعْلِمُونَ ما أمْلَم لُُكَیئُم کیا ولَضْحِکُم قُلیلا. [انظر الحدیث .]٦٦۸0۵‏ 

مطابقتہ للترجمة في قوله: ‏ والذي نفس محمد بیدہ؟. 

وإبراھیم بن موسی بن یزید الفراء أبو إسحاق الرازي یعرف بالصغیر وهشام بن 
یوسف أہو عبد الرحمن الصنعانی الیمائي قاضیھاء ومعمر بفتح المیمین ابن راشد 
وھمام ھو ابن منبه. 

والحدیث مضی عن قریب عن عائشۂة؛ رضی اللہ تعالی عنھا ومضی مثله عن 
قریب عن أبي ھریرة وأنس رضي اللہ تعالی عنھما. قوله: ہما أعلم؛ أي: من الأفعال 
والأعوال . 

۷ ۔ ‏ جحثئنا غُمَرْ بن حَف٘صء حدثنا أبيء حدثنا الاخْمَش عن المَمْرُورِ 
عنْ أبي دُر قال: النهَیْت اَی ومُوَ يَقُول في ظِل الکَبَة: ھمْ الأخْسَرُون ورَبْ الکَغبَةً! هُمْ 
الأخْسَرُون ورّبْ الكَعْمَةًاٴ فُلْتُ: ما شا تی ری ن6 ما شانی؟ فُجِلَسْتٗ إِلَيْه وو 
فرڈہ قما انت آن اشکٹ رتکشانی ما شاۂ الہ تقّٹ: َنْ هُمْ ۔ بابي ألتَ وَأمي ‏ یا 
رسول اللہ؟ قال: ٭ الأكُلَرونَ أموالاً إلأ مَن قال هٰکَذًا ومٰکذًا وهٰکڈًا؛ ۔ [انظر الحدیث .]۱٤٥٤٢‏ 

مطابقته للترجمة في قوله: اورب الکعبة؛. وعمر بن خفص یروي عن أبیه 
حفص بن غیاث النخعي الکوفي؛ والاعمش سلیمان: والمعرور بفتح المیم وسکون 
المین المھملة وضم الراء الأاولی ابن سوید الأسدي عاش مائة وعشرین سنة وکان أسود 
الراس واللحیةء وأبو ذر جندب بن چجنادۃ الخفاری . 

وصدر الحدیث مضی فی الزکاۃ بھذا الإسناد بعیئہ فيی: باب زکاۃ البقر. قوله: 
(انٹھیت إليه؛ أي: إلی النبی صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم وصرح بە في الزکاة. 
قولە: ٭وھو بقول؛ الواو فیه للحال. قوله: ٦قلت:‏ ما شانی؟؛ أي: ما حالي؟ قولە: 
أبْری؟ علی صیغة المجھول. 9شيء) مرفوع بھ. قوله: 9في؟ بکسر الفاء وتشدید الیاء 
ومعناہ: أنظر فی نفسي شيء یوجب الاآأخسریة؟ ویروی: آبری؛ بصیغة المعلوم: 
ویروی: آنزل في حقي شيء من القرآن؟ قوله: ةوما شائی؟؛ أي: ما حالي وما آمريی؟ 
قوله: (وتغشانی؟ بالغین والشین المعجمة . قوله: :ہابی واأمی؛ ای: آنت المقدی بابي 
وامي. قوله: اھکذا؛ ثلاث مرات أي: الا ضرق عال تا رفمالا علیٰ 
المستحقین . 


۳۔ کتاب الآیمان والنذور / باب (۳) ۲۰۷ 


۸--۔ حخذلثنا بو الیّمانِء آخبرنا شعَيْبٔء حدثتا أبُو الزنادوء عنْ عَبْدِ الرّحمٰن 
الأغرّجء عن أبي هُرَیْرٰة قال: قال رسولٔ اللہ قلال: +قال سُلَيمان: لاطُوفَىْ اللَبلَة عَلیٗ تَسْمِينَ 
رآ کُله>ْنْ تَأني پفارس یجامِدُ في سَبیلِ اللہ فقال له صاجِبْة: قُل : إِنْ شاء اللہ . فَلمْ یل : إِنْ شاءَ 
الله قطاف مَلَيْھنُ جُمیعاً قُلُمْ يَخمل مِنْھُن إلأانْرَأۃ واجدَۂ جاءث بِشِى رَجْل واِمُ الّذِي نَفُسُ 
مُحَمَد بِییو لو قال: إِنْ شاء الله لَجِامَدُوا في سَہیل اللہ فُرْساناً أججْمَمُونٌَ)۔ 1انظر الحدیث ۲۸۱۹ 
وأطرافه]. 

مطابقتہ سو یہ ہوایم الذي نفس محمد بیدہ؟. وھذا السند بعیله بھؤلاء 
الرجال قد مضی فی أحادیث کثیرۃ. 

وابو الیمان الحکم بن نافعء وآبو الزناد بالزاي والئون عبد اللہ بن ذکوان: 
والأعرج عبد الرحمن بن ھرمز. 

والحدیث مضی في الجھاد في : : باب من طلب الولد للجھاد: ومضی ایضاً في 
کتاب الأنبیاء فی : باب قول اللہ تعالی: ٭ روَا بِدَاوْدَ عُليَکَ ٢‏ [آص:٣٥]‏ ومضی الکلام 
فیه ھناك . 

قوله: ٢لاأطوفن؟‏ الطواف کنایة عن الجماغ. قولەه: ہعلی تسعین؟ وفی کتاب 
الانبیاء في بعض الروایات : سبعین؛ وقال شعیب وأبو الزناد: تسعین. وھو أصح ولا 
منافاة إذ هو مفھوم العدد. وفی (صحیح مسلم): ستون؛ وبروی: مائة. قوله: ؛ قال لە 
صاحبه؛ أي: الملك أو قرینه. قوله: (بشق رجل؟ أي: ہنصف ولدہ وإطلاق الرجل 
باعتبار ما پؤول إِليه. قوله: ‏ وایم اللہ.٢٠٤‏ إلی آخرہ من باب الوحي لأنه من باب علم 
الغیب . قوله: ‏ أاجمعون؛ تأکید لضمیر الجمع الذي في قولە: الجامدوا؛ وافرسانا؛ 
نصب علی الحال جمع فارس . 

1۹ حخدٹثتا مُحَمّد حدثنا ابُو الاخوّص؛ عنْ أبي إِسٰحاق؛ عنِ البّراء بن 
عازب قال: أُمْدِي إلی لی اللبئٍ قلل سَرَقَةٌ مِنْ حریر؛ فَجَعَل التّاسٔ یَتَداوَلُونّھا يَْنهُمْ وَبَعْجَبُونَ 
ِنْ حُسُنھا وَلِبْھاء فقال رسول اللہ 8ل : دانَعَجَ٘بُونَ مٹھا؟؛ قالوا: نعَمْ یا رسول الل! قال: 
والّذِي نف بیدہ لمَتاویل سَغدٍ في الجَن ء خْيْر ملھا) . 

لم يَقُل شُعْبَةُ وإسشرائیل: عن أبي إِسْخاق: والَّذِي تی بِيّدِو. [انظر الحدیث ۲۳٣۹‏ 
وطرفیھ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: اوالذي نفسی بیدہ٢.‏ ومحمد هو اہن سلامء قاله 
الغساني؛ وآبو الأحوص هو سلام بالتشدید ابن سلیم الحنفي الکوفي؛ وأہو إسحاق 
عمرو بن عبد اللہ السبیعي ۔ 


)۳( ۳۔ کتاب الأاہمان والنذور / باب‎ 1٦۸ 


والحدیٹ أُخرجہ ابن ماجه فی السنة عن هناد بن السري. 

قوله: ہسرقةه بفتح السین المھملة وفتح الراء وبالقاف: اسم لقطعة مَن الحریر. 
قوله: ۷لمنادیل سعد) هو ابن معاذ سید الأنصارء وتخصیص سعد بہذا إما أن منادیل 
سعد کانت من جنس تلك السرقةء وإما أن الحال کان اقتضی استمالة قلبهء وإما أنە کان 
اللامسون المتعجبون من الأنصار فقال: منادیل سیدکم خیر منهء وإما أن سعداً کان 
یحب ذلك الجنس من الثوب؛ أو ذلك اللون. وفیه: منقبة عظیمة لسعدء رضی اللہ 
تعالی عنهء وأن أدنی ثیابه فی الجنة کذلك لان المندیل آدنی الٹیاب معد للوسخ 
والامتھان؛ والمنادیل جمع مندیل بکسر المیم وھو ما یمسح بە ما بتعلق بالید من الطعام 
تقول عنە : تمندلت بالمندیل: وتندلت . وأنکر الکسائی : تمندلت . قوله: ہ خیر منھا) 
یحتمل وجھین : ان یرید فی الصمة وأنھا لا نفنی: بخلاف ھذہ. 

قوله : الم یقل شعبة وإسرائیل؛ أي: لم یذکر شعبة في ھذا الحدیث ولا إسرائیل : 
حدثنا یونس عن آأبی إسحاق. .. إلی آخرہ؛ أما حدیث شعبة عن أبي إسحاق فأاخرجہ 
مسلم: قال: حدثنا محمد بن المٹنی وابن بشار قالا: حدثنا محمد بن جعفر حدثنا 
شعبة عن أبی إسحاق قال: سمعت البراء بن عازب یقول: آھدیت لرسول اللہ 8 حله 
حریر فجعلوا یمسونھا ویعجبون من حسنھاء فقال: اتعجبون من لین هذہ؟ لمنادیل 
سعد بن معاذ فی الجنة خیر منھا وألین. وأما حدیث إسرائیل عن جدہ أبي إسحاق 
۰,۳ 

۰ - حەثنا یَحْیّی بن بُکیْر حدثنا اللَیْثُء عنْ یُوئسَء عن ابن شِھاب: 
حذثني عَرْرَهُ بن البَیْر أنْ عائِدَة رضی اللہ عنھاء قالَث : : إك مِند بت عَعْبَّةُ بن رَبِيعَة 
قالث: یا رسول الل! ما کان مِمًا علّی ظھُر الأٴزض ال احُباءِ ۔ آؤ: خباع ۔ أحَبً إِلَيٌ مِنْ 
اك يَذلرء ِنْ آغل أحبائِك ۔ أوْ خبابك - 9+ ما اصْبّح اليوْمٌ أغل ابا ۔ أوؤ 
8 ۹ 09 ۔ از خبائِب ۔! قال رسول اللہ پل : دوازِضا! 
والّذي تَفْس مُحَمُدِ بِيِو؛ لت : یا رسول اللہ! إنٗ آبا سَفيات رَجْلُ مِسّيكء قَھَل عَلَیٌ خرّج 
أنْ اَُْممَ ِنّ الّذِی لە؟ قال: 9 لاء إِلا بالمَغرُوفي٤۔‏ [انظر الحدیث ۲۲۱٢‏ وأطرافها. 

مطابقتہ للترجمة فی قولە: ٦والذي‏ نفس محمد بیدہ؛ جال قد کر راع عری 

والحدیث مضی مختصراً فی النفقات فی : ہاب نفقة المرأة إذا غاب عنھا زوجھاء 
اخرجه عن محمد بن مقاتل عن عبد اللہ عن موسی عن ابن شھاب عن عروۃ: ان 
عائشة قالت: جاءت ھند بنت عتبة فقالت : یا رسول اللہ! إن أبا سفیان. .. الحدیث . 


)٥(‏ بیاض فی الأصل. 


۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور / ہاب (۳) ۲۹ 


قولە: ہإن عند؛ منصرف وغیر منصرف 6بت عتہذۃ بضم العین وسکون الام المثناۃ 
من فوق ابن ربیعة القرشیة أم معاویة بن أبي سفیانء أسلمت یوم الفتح. قوله: ٭أھل 
اُخباء _ آو: خباء) بالشك بین الجمع والمفردء والخباء اأحد بیوت العرب من وبر و 
صوفء ولا یکون من الشعرء ویکون علی عمودین أو ثلاثة ویجمع علی أَخبیة وجمع 
ھنا علی أخباء علی غیر قیاس؛ وقال ابن بطال: المعروف فی جمع خباء أخبیة لان 
فعالاً فی القلیل یجمع علی أفعلةء کسقاء وأسقیة ومثال وأمثلة. قولەہ: ہمن أن یذلوا؛ 
ان مصدریة أي: من ذلھم: وكکذلك في قولە: امن أن یمزواہ أي : من عزھم. قوله: 
۷شك یحپی؟ عو یحبی بن بکیر شیخ البخاري. قولە : توأبض)؛ أىی: وستزیدین من 
ذلك إِذ یتمکن الإیمان في قلبيك فیزید حبك لرسول اللہ قللٌ وأاصحابه؛ کما قال 
النبی قلل: والل لا یؤمن أحدکم حتی أکون أحب إليه من أھله وماله والناس أجمعین . 
پرید: لا یبلغ حقیقة الإیمان وأعلی درجاتہ حتی آکون أحب إليه... إلی آخرہ. وقیل: 
معناہ: وأنا أیضاً بالتسبة إليه مثل ذلك؛ والآول أولی. قوله: (مسیك٭ بکسر المیم 
وتشدید السین المھملة کذا هو المحفوظء وقال اہن التین : حفظناہ بفتح المیم وھو 
البخیل؛ وإنما سمی بذلك لأنه یمسك ما فی یدیه ولا یخرجہ لأحد. قوله: ٭قال: لاہ 
أي: قال رسول اللہ قلی: لا حرج عليك: هإلا بالمعروف؛ أي: إلاأً أن تطعمین من مالە 
بحسب العرف بین الناس في ذلك. 

٦(۱‏ -۔ حذثتي أَحَْمَد بن عُلمانء حدثٹا شُرَیٔخْ بن مَسْلَمَة حدثنا إِبْرَامِيمْ 
عنْ آپیء عن أبي إِسْحاق قال: سَمِعْث عَمْرّو بن مَيْمُونِ قال: حذثني عَبْدٌ اللہ بن مَسْحُودِ 
رضي الله عنہ قال: بَیْما رسول اللہ 8لا مُضِیف ظَهْره إلی فُبٍْ مِنْ آدم یماؤِء إذْ قال 
لأضحابہ: ٢‏ اترْضُونَ ان تَکُولُوا رَبْمَ اغل الجَث؟؛ قالُوا: بَلی . قال: ٢الَلُمْ‏ تَرْضوا أنْ تَکُوئوا 
ُلّكَ ال الجَنّ؟؛ قالوا: بَلی۔ قال: َوَالّذِي تَفْسُ مُحَمّدٍ پیدہ إِنٌي لأرجُو أن تُکونُوا نف 
أغل الجَتَةه . 
[انظر الحدیث .]٦٤+۲۸‏ 

مطاہقته للترجمة في قوله: ٢‏ والذي نفس محمد بیدہا. 

وأاحمد بن عثمان بن حکیم الأودي الکوفی: وھو شیخ مسلم أیضا وشریح بن 
مسلمة بفتح المیم واللام الکوفی؛ وإبراھیم هو ابن یوسف پروی عن أبيه یوسف بن 
إسحاق بن أبي إسحاق:؛ ویوسف یروي عن جدہ أبی إسحاق عمرو بن عبد اللہ 
السبیعي؛ وعمرو بالواو ابن میمون درك الجاحلیةء وقد مر غیر مرة. 

والحدیث مضی بأتم منه في الرقاق في: باب کیف الحشرء فإنہ أخرجه ھناك: 
عن محمد بن بشار عن غندر عن شعبة عن أبي إسحاق عن عمرو بن میمون. 


)۳( ۔ کتاب الأبعان والنذور / باب‎ ۸۳ ۲٢۷۰ 


قولە : (مضیف) أي : مسند وممیل . قولەه: <یمان؛ أصلہ : بمنی قدم]حدی الیاءین 
علی النون وقلبت ألفاً نصار مثل قاضء ریروی علی الأاصل . قفوله: :۶ إذ قال؛ جواب : 
بیلما. قوله : ةربع أھل الجنة؛ ہبضم الراء وسکون الباء وضمھا وکذا في الثلث . قولهة ائلم 
ترضوا؟٢‏ ویروی : أفلا ترضون؟. 

۲+ ۔-۔ حِدَثنا عَبْدْ ال بن مَسْلمَۂ؛ عن مالكِ؛ عن عَبْدِ الرحُمٰن بن 
عَبْدِ اللہ بن عَبْدِ الرّحْمٰنء عنْ آأپیوء عن أبي سَهیدِ الحْذَرِيٰ أنّ رَجلا سَمِمَ ملا یَقرا طئل 
خُو الہ اد يُردُدھاء فَما اضبَحَ جا إلی رَسُولِ اللہ قلا فَنکَر ذٰلِكَ لهء وکاد الرّجُْل 
تقالھاء فقال 0)1 الہ ہا : والَذِي َفْسٍي پییو! اِنھا 00 القرْآن. [انظر الحدیثٹ 
٣‏ وطرۂغ٭ا]. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: ۴ئ 

وعبد الرحمن بن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن صعصعة الانصاريٍ. 

والحدیث مضی فی فضائل القرآن عن عبد اللہ بن یوسف؛ ومضی سی 

قوله: (یرددھا؛ أی یکررھا. قولە: ہوکأن؛ بالتشدید. قولە: (بتقالھا؛ یعني 
بعدھا قلیلة. قوله: ٢لتعدل‏ ٹلٹ القرآن؟ تہی یپ پت ج2 
بالمعاد وقیل: لأنه علی ثلائة أقسام: قصص وأحکام وصفات اللہ تعالیء وسورۃة 
الڑاخلاص متمحضة لل تعالی وصفاتہ فھی ثلئہ. قال الکرماني: فإن قلت: کیف تکون 
معادلة للثلث ولا شك أن المشقة فی قراءة ٹلث القرآن اکثر من قراءتھا بکٹیر والاجر 
بقدر النصب؟ ۔ 

قلت: قراءۃ السورۃ لھا ثواب قراءة الثلثٹ فقطء وأما قراءة الٹلث فلھا عشر آمثالھا. 

۳ءےھ-ھ۔ حڈئثنی إِسْحَاقء أخبرنا حخَبْانء حذٹتا مَمَامٌ: حنثنا تَتَادَهٌء حدثنا 
أنّس بن عالِكٍء رضی اللہ عنه؛ أَنَهُ سَمِمَ اللبيٌ پیا بھول: اأیِمُوا الرکوغ والسُجُود فَوَالَذِي 
تفْسٍی بییہ إِنُي لأراكُمْ بِن بَمد ظُهرِي إذا ما رَكُعْكمْ وإذا ما سَجِدْتُم٢.‏ [انظر الحدیث ٦۱٤‏ 
وطرف٭]. 

مطاہقته للترجمة ظاھرۃ وإسحاق قال النسائي : لعله ابن منصور؛ وحبان بفتح 
الحاء المھملة وتشدید الباء الموحدۃ وبالنون ابن ھلال الباهلي: وھمام ھو ابن یحیی . 

والحدیث من أفرادہ ومضی فی الصلاة. 

قوله: ۷إني لاراکم؟ قیل کیف رأی من وراء الظھر؟ واجیب: بأن الرؤیة أمر 
یخلقھا اللہ ولا بشترط فیھا المقابلة سسسعس س ست الاعمی 
بالصین بقة أندلس . 


۴۳۔ کتاب الأیمان والنذور / ہاب )٤(‏ ۲۷۱ 


 /٤‏ 1 - حذڈثٹا اِسْحاقٰٔء حدٹنا وَغبُ بن جریرء أخبرنا شُغیَذُءٴعَنْ مشام بن 
زَیْبٍِء عنْ آئس بن مالِك: أ٥‏ اْرَأۃ ِن الألضَارِ أتَتِ النبیٔ 48 مَمَھا أزْلاٰتمَان,فقال 
انی : درالْذِي تَفِْي ؛ ہی إنكُم لاحب الناس إِلَيْ٢ء‏ قالّھا تلاتٰ مرار. سر الحَدپٹ 
۹۲٦‏ وطرفھ]. 

مطابقته للترجمۂ ظاھهر:. وإسحاق ھذا هو ابن راھعویه وہشام بن زید بن 
آنس بن مالك الأنصاري البصري؛ یروي عن جدہ أئس 

والحدیث مضی في فضل الأنصار عن یعقوب بن إبراھیم؛ وفي النکاح عن بندار 
7 ۱ 

قوله: ہإنکم؛ الخطاب لجنس المرأۃ وأولادھا یعنی: الأنصار قیل: یلزم من ھذا 
ان تکون الأنصار أفضل من المھاجرین؛ عموماء ومن أبي بکر وعمر خصوصاء 
واجیب : بانە عام بمشضرض بالدلائل الخارجیة المخرجة لە منه قالوا: ما من عام إلاً 
وخص إِلاً: لالہ بحضل شیع عَلی گ4 [البقرۃ:۱٣۲‏ وغیرھا]. 


٤‏ بابٍ لا تَحلِقوا بِآَبائِكُم 

أي: ھذا باب في قولہ ل2 : لا تحلفوا بآہاتکمء مثل قولە : بابی أفعل ولا أفعل. 

٥۵ھ-ھ‏ حذٹنا عَبْذْ الله بن مَسْلْمَةَ عنْ مالِكٍء عنْ نافع عنْ عَبدِ لل بن 
ُمَرَ رضي اللہ عنھماء أنّ رسول اللہ گل أذَْ عُمَرَ بنّ الحَطٌابٍِ وِهُوَ یسر في رَکُب 
يَْلِف پاہیوء فقال: ہلا إِنٗ اللہ مَنْھاكُمْ أن تَحْلِفُوا بابابِكُمء مَنْ کان حالفاً فُلیخْلِفَ بالل از 
[انظر الحدیث ۲٦۷۹‏ وأطرافھ]. 
عم بلفظ : بینا آنا فی رکب أسیر في غزاة مع رسول اث و فقلت: لا وابیں 
ابن أبيی شیبة من طریق عکرمة عن عمر: فالتفت فإذا ہو رسول الل قَلٍء نقال: لو أن 
أحدکم حلف بالمسیح؛ والمسیح خیر من آبائکم؛ لھلك . وفي زوایة سعید بن عبیدة: 
إتھا شركء وفي روایة ابن المنڈر: لا بأمھاتکم ولا بالاوٹان ولا تحلفوا بالل إلا وأنتم 
صادقون . وروی ابن أبيی عاصم فی کتاب الآأیمان : والنذور من حذدیثي ابن غمر . مس 

والحکمة في النھي عن الحلف بالاآباء أنە یقتضی تعظیم المحلوف بەء وحقیقة 
العظمة مختصة بالل جلّت عظمته. فلا یضاھی بە غیرہء وھکذا حکم غیر الاآباء من سائر 


۲۲7 ۳۔ کتاب الَأيمَان' والندور / ہاب )٤(‏ 


الأشیاء وما ثبت آنہ قلِ قال: أفلح وآأبیە؛ فھي کلمة تجري علی اللسان'لا یقصد بھا 
الیمینء وأما قسم اللہ تعالی ہمخلوقاتهہ نحو: والصافات: والطور؛ والسماء والطارق؛ 
والتین والزیتونء والعادیات... فلله أن یقسم ہما شاء من خلقه تنبیهاً علی شرفة>:أو 
التقدیر: ورب الطور. وقال آبو عمر: لا ینبغی لأحد أن یحلف بغیر اللہ لا بھذہ الأقسام 
ولا بغیرھاء لإجماع العلماء علی أن من وجب لە یمین علی آخر في حق؛ فلە أن لا 
یحلف لە إلا بانف ولو حلف لم بالنجم والسماء: وقال: نویت رب نلك: لم یکن 
عندھم یمیناً. وروی این جریر عن ابن أبي ملیکة أنە سمع ابن الزبیر یقول: سمعني عمر 
رضي الله تعالی عنه؛ أحلف بالکعبة فٹھائی؛ وقال: لو تقدمت إليك لعاقبتك . قال 
قتادة: ویکرہ الحلف بالمیصحف وبالعتق والطلاق؛ وقال أبو عمر: الحلف بالطلاق 
والعتق لیس یمیناً عند أھل التحصیل والنظر؛ وإنما هو طلاق بصفة؛ وعتق بصفة؛ 
وکلام خرج علی الاتساع والمجاز؛ ولا یمین ۔ في الحقیقة ۔ إلا باللہ عز وجل. وقال 
ابن المنذر: واختلفوا فیما علی من حلف بالقرآن العظیم وحدث: فکان ابن مسعود 
یقول: عليه بکل أآیة یمینء وبە قال الحسن وقال النعمان: لا کفارۃ عليهء وقال أہو 
یوسف: من حلف بالرحمن فحنث إن أراد بالرحمن اللہ فعليه کفارۃ یمینء وإن أراد 
سورۃ الرحمن فلا کفارۃ وقال الآأوزاعی وربیعة: إذا قال: أشھد لا أفعل کذاء ثم فعل 
فھو یمین. فإن قال: حلفت ولم پحلف: فقال الحسن والنخعي : لزمته یمین؛ وقال 
حماد بن أبي سلیمان: هي کذبة وقال آبو ٹور: إذا قال عليْ یمین ولم یکن حلف فھذا 
باطل وقال أصحاب الرأي : هي یمین: فإإِن قال: ہو یھودي أو نصرانی و مجوسي إن 
فعل کذاء فقال مالك والشافعي وأبو عبید وأہو ٹور: یستغفر اللہ. وقال طاوس والحسن 
والشعبي والنخعي والئوري والأوزاعي وأصحاب الرأي: عليه کفارة یمین؛ وبە قال 
احمد وإسحاق إِذا راد الیمین واختلفوا فی الرجل یدعو علی نفسه بالخزي والھلاك آو 
قطع الیدین إِنَ فعل کذاء فقال عطاء: لا شيء عليه: وھو قول الثوري وابی عبید 
وأاصحاب الرأی؛ وقال طاوس عليه کفارة یمین؛ وہه قال اللیث: وقال الاوزاعي : إٰذا 
قال ۔ عليه لعنة اش إن لم یفعل کذاء فلم یفعله فعليه کفارۃ یمین. 


٦‏ - حثثتا سُیید بنْ غَفَیْر حدثٹا ابن هب عن ینس عن ابن شِھاب 
قال : قال سالِمٌ: قال ابِنُ غُمَرٌ: سَمِغثٌ عُمَرَ یَقُول: قال لی رسول اللہ قل: :٢إ‏ اللہ بَنْھاكُمْ 
ان تَحْلِفُوا بآبايِْكُم:. قال غُمَر: قََوّاللہ ما خَلَفْث بھا مث سَیغث اللبي قل ذاکِراً ولا آیرا. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وسعید بن عفیر بضم العین المھملة وفتح الفاء وسکون 
الیاء آخر الحروف وبالراء هو سعید بن کثیر ہن عفیر مولی الأنصاري المصري؛ وابن 
وھب عبد الله بن وہب المصري؛ ویونس بن یزید الأیلي؛ وابن شھاب محمد بن 
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مسلم الزھري؛ وسالم هو ابن عبد اللہ بن عمرء رضي الله تعالی عنھما. 

والحدیث أخرجه مسلم فی الإیمان أیضاً عن أبي الطاھر وحرملة عن ابن وعب 
وغیرھما. وأخرجه أبو داود فیه عن أحمد بن حنبل. وأخرجه النسائی فیه عن عمرو بن 
عثمان. وأخرجه ابن ماجە في الکفارات عن محمد بن یحیی. 

قولەہ: ہذاکراً؛ أی : قائلاً لھا من قبل نفسي. قولە: ہولا آئرأ* بلفظ اسم الفاعل 
من الأثر ٴیعنی: ولا حاکیاً لھا عن غیری ناقلاً عنه. وقال الطبري: ومنه حدیث ماثور 
عن فلانء أی: یحدث بە عله؛ والائر الروایة ونقل کلام الغیر. 

قال مُحامد: وو اُئکرز یت عل 4 [الأحقاف ]٤:‏ بد عِلما. 

أي قال مجامد في تفسیر قولە تعالی: ہٛآڑ اَثَرَز یت ولر4 وتبلە: ۶اتثرنِ یکتب 
يُن مل هَٰذا آؤ آئٹرُ ریت ویر ان سئر تیوک ونسر قول: فااؤ اََْرَز ىّت ولی 4 
بقوله: یآأثر علماء یعنی: ینقل خبراً عمن کان قبلهء وقال مقاتل: یعني: روایة عن 
الأنبیاء والائر الروایةء ومنه قیل للحیث : أثر. 

تابَعَةُ مُقَيل والزیَيِدِئ وإِسْحَافٰ الکَلٰبيٰ عن الژْهرِي. 

أيی: تابع یونس في روایته عن ابن شھاب الزھري عقیل بضم العین ابن خالدء 
وروی عذہ المتابعة مسلم فقال: تر تد رت حدثني أبي عن 
دی نات معیل بن سال . الحدیث. قولە: ہوالزبیدی٤ء‏ أی: تابعه أیضا 
محمد بن الولید الزبیدي ہضم الزاي صاحب الزھري؛ وروی هذہ المتابعة النسائی عن 
عمرو بن عثمان عن محمد بن حرب عنه. قوله: ل وإ(سحاق الکلبی) أی: تايعة ايشا 
إسحاق بن یحیی الکلبي الحمصي؛ ووقعت متابعته في نسخته من طریق أحمد بن 
إبراھیم بن شاذان عن عبد القدوس بن موسی الحمصي عن سلیمان بن عبد الحمید 
عن یحیی بن صالح الوحاظي عن ]سحاق بن یحیی فذکرہ. 

وقال ابنُ غَبنةّ وَمَعْمَرٌ عنِ الؤّهري عنْ سالم عنِ ابنِ مْمَرَ: سَمع النبئ 5چ2. 

أي: قال سفیان بن عیبنة ومعمر ہن راشد... إلٰی آخرہء وتعلیق ابن عیینة وصله 
ابن ماجه عن محمد بن أبي عمر العدئي عن سفیان وتعلیق معمر وصلە أبو داود عن 
اأحمد بن حنبل عن عبد الرزاق عنە والترمذي عن قتیبةء وقال: حسن صحیح. ولما 
ذکر یعقوب بن شیبة ھذا الحدیث فی (مسندہ) قال: حدیث مدني حسن الاإسنادء ورواہ 
یحیی بن أبي إسحاق عن سالم عن ابن عمر؛ ولم یقل عن عمر؛ ورواہ عبید اللہ بن 
عمر وأیوب السختیاني ومالك واللیٹ وعبد اللہ بن دینارء فکلھم جعلوہ عن ابن عمر : 
أن رسول ال گلا أدرك عمرء رضی اللہ تعالی عنه: وهو یحلف بأبيەء غیر أیوب فانه 
جعله عن افع : أن عمر... ولم یذکر اہن عمر في حدیئه. 
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۷--۔ جذٹقا مُوسیٰ بن إسشماععیلء حدّلتا عَبدٌ الُزیز بن مُسْلم حدثنا 
عَبْدُ الل بن دِیٹار قال؛ سَمِعثٰ عَبْدً ال بنْ عُمَرَ رضي ال عنھما يیَشُول: قال 
7)7 اللہ لٹ : دلاٴ تَحْلنُوا أَبائِكم) . 1[انظر الحدیث ۹ ۲٦۷‏ وأطراف٭]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وعبد العزیز بن مسلم القسملي؛ وعبد اللہ بن دیٹار 
مولی ابن عمر؛ وقال المھلب : کانت العرب في الجاھلیة تحلف باآباتھم وآلھتھم فأراد 
الله أن ینسخ من قلوبھم وألسنتھم ذکر کل شيء سواہ ویبقی ذکرہ تعالی لأنه الحق 
المعبود. والسنة الیمین ہالل عز وجل . 

٦ ۸‏ ۔ جدثنا نت حذثنا عَبْذْ الوَعابٍ؛ عنْ أَیٔوبٌ عنْ أبي تلابةً والقاہم 
الْتْمِیمیٗ ٠‏ عنْ زهدم قال: کان بَْنْ هہمذا الحيٰ مِن زم بن الأْعَرِيینَ ود إخاةء کنا ند 
ابی مُوسیٰ الأشْعَريٌ: قرب لیو طُعامٌ فیه لَحُمْ َجاج, وعِثذَۂ رَجُْل مِنْ بَني تیٔم الله أحْمَر 
کالہ مِنْ المَوالي؛ فدَعاءُ إلی الطعام فقال : نی رايت بَأَکُلْ شَیْتا نَقَيِزنه فَحَلَنَٰ أن لا آكلَهُ 
فقال : قغ لأحَدْلَلكَ عن ذاك آلی ھکٹ:رسزل اللہ گلا في تفر مِنْ الاْعَرِیینَ تَسْتَحبِله 
فقال : ٥‏ والل! لا اَحخمِلْكُمْ وما عئدِي ما أخملکمٰ)ء فان رسول اللہ لگا ينب إہلء فسألَ عَتا 
فقال: ۷ يْنٌ التَفْرْ الأشمَرِیٰون؟۱. فَامَر لَنا بِحْمْس درد غُر الذرٰی فُنّمًا الْطلَفنا فُلَنا: ما 
صَّنغنا؟ عَلَف رسول اللہ لئ لا بَحْملنا:؛ وما عثذدّہ ما بَحْملُنا. تم عملنا۔. تَفْفلنا 
رسول اللہ کل یَمِيتهُ اللہ لا لمح ابَدا. فَرَجَغنا إِلَيه فَقُلنا له: إا أتَیْناك لِتحملنا فَحَلفٰتَ أنْ 
لا ملا وَمَاعَََكَما نبا فقال : ٢إِني‏ لَسْث آنا حَملْنْكمٰ: َلَكِن الله عَمَلْكُمْ والل لا 
لف عَلی یَہین فازی غُيرھا خُیراً ھا إلأّ اَی الّدِي هُو خَير وتَحَللْنھا؟. [انظر الحدیث 
٣‏ واطرافہ]. 

قیل : لا مطابقة بینە وہین الترجمة علی ما لا یخفی. وقال الکرمانی: الظاعر أن 
ھذا الحدیث کان علی الحاشیة فی الباب السابق ونقله الناسخ إلی ھذا الباب انٹھی . 

قلت : ہذا بعید جدا مع أن فیه نفي المطابقة ایضا . وفال الکرماني اأیضاً: استدل 
بە البخاري من حیث |إنه قللء حلف فی ھذہ القضیة مرتین: أولاً عند الغضب وآخراً 
عند الرضاء ولم یحلف إِلا بالل فدل علی أن الحلف إنما هو بالل في الحالتین . 
انتھی ۔ 

قلت: ھذا الذي ذکرہ لیس فيه بیان المطابقة ہین الحدیث والترجمة لأن 
الترجمة: لا تحلفوا بآبائکم. والحدیث فيہ: حلف النبي گل والمطابق ذکرہ فی الباب 
السابقء لان ترجمته: باب کیف کانت یمین النبي إَػیُّء ومن جملة ما یحلف بە حلفہ 
باللهء ولیست الترجمة في بیان ان الحلف علی ضربین عند الغضب وعند الرضاء وإنما 
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هو باللہ فی الحالینء ویمکن أن یوجه وجه المطابقة وإن کان فيه بعض العسف بأن 
الحرجمة لما کائت فی معنی الحلف بالاباء وذکر حدیثین مطابقین لھا کو مذا 
الحدیث تنبیھاً علی أن الحلف إذا لم یکن بالاَباء ونحو ذلك لا یکون إلا باللہ فذکرہ 
لان فیە الحلف باللہ في الموضعین ۔ 

وقتیبة هو ابن سعید وعبد الوهاب بن عبد المجید الثقفي البصري؛ وأیوب هو 
السختیانی؛ وأبو قلابة بکسر القاف عبد اللہ بن زید الجرميء والقاسم بن عاصم 
التمیميی البصري؛ وزھدم بفتح الزاي وسکون الھاء وفتح الدال المھملة اہن مضرب علی 
وزن اسم فاعل من التضریب بالضاد المعجمة الجرمي الأازدي البصري . 

والحدیث قد مضی فی أوائل کتاب الإیمانء ولکن من قول أبي موسی: أتیت 
النبي 25 في رھط من الأشعریین۔ .. إلی آخرہء والذي ذکر قبله هنا لیس هناك . 

قولە: امن جرمٴ بفتح الجیم وسکون الراء وھو بطتان من العرب: احدھما: من 
قضاعة وھو جرم بن ربان. والآخر: في طيء. قولە: (وبین الأشعریین؟ء ویروی 
الأشعرینء بحذف یاء النسبة. قولە: ہ ود بضم الواو وتشدید الدال وھو المحبة. قولەه: 
(وإخاء٭ بکسر الھمزة وتخفیف الخاء المعجمة وبالمدء تقول: اخاہ مؤاخاة وإخاء 
والعامة تقول: وأخاہ قوله: انکان عند آبی موسی)؛ أى : فکان زمدم عندہ؛ ویروی : 
فکنا۔ قوله: ٥دجاج‏ هو مثلث الدال جمع دجاجة للذکر والآنٹی لآن الھاء إنما دخلت 
علی أنه واحد من جنسه. قوله: ە من ٹیم الله؛ بفتح التاء المثناۃ من فوق وسکون الیاء 
آخر الحروف ھی حی من بکر. قوله: ٭فقذرتهہ بفتح الذال وکسرھا أي: کرهھته. قوله: 
فلاحدثنك؛ أي : فوالل لأحدثنك: بنون التأکیدء ویروی بلا نون. قوله: (فی نفرہ هو 
رھط الإنسان وعشیرتہ وھو اسم جمع بقع علی جماعة من الرجال خاصة ما ہین الثلائة 
إلی العشرۃ ولا واحد لە من لفظء وفي الروایة التي تقدمت: في رھط من الاأشعریینء وقد 
ذکرنا ھناك ان الرھعط عشیرۃ الرجل من الرجال ما دون العشرةء وقیل: إلی الأربعین ولا 
تکون فیھم امرأۃ ولا واحد لە من لفظهء وتفسیر بقیة الألفاظ قد مر ھناكء والمسافة قریبة . 
قولە: (بٹھب) أي: من الغنیمة قیل : تقدم في غزوۃ تبوك أنه قُِ ابتاعھن من سعد. 
واجیب : ہأنه لعله اشتراھا منه من سھامه من ذلك النھب: أو ھما قضیتان : |إحداھما: عند 
قدوم الأشعریین . والثائیة : فی غزوۃة تہوك . قولە: ہتغفلئاہ أي : طلبنا غفلته. قولە: 
اوتحللتھا) أي : کفرتھا والنحلل هو النقصي عن عھدۃ الیمین والخروج من حرمتھا۔ 


٥‏ بابٌ لا یخْلَفٔ پاللأتِ والعُزٌی ولا بالطُواغِیتِ 


أىی: ھذا باب پقال فه : لا بمحلف: علی صیغة المجھول؛ وفيی بعض النسخ: 
باب لا تحلفوا باللاتء بصیغة أمر الجمعء واللات قال الثعلبی: أخذ اللاأت من لفظة 
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الله فألحقت بھا تاء التأئیثٹء کما قیل للذکر: عمرو؛ ثم قیل للانٹی: عمرۃ. 

قلت: أرادوا أن یسموا آلھتھم بلفظة اللہ فصرفھا اللہ إلی اللات صیانةٴلھذا الاسم 
الشریف؛ وعن قتادة: اللات صخرۃ بالطائف:؛ وعن أبي زید: بیت بنخلة کانتہ قریش 
تعبدہ وقیل: کان رجل یلت السویق للحاج فلما مات عکفوا علی فبرہ فعبدو وغن 
وو 5ارول سز قوف بسدی جرد بی موی کال سی اوح ھتاہ می 

ٹم یأتی العرب فیلت بە آسوقتھم؛ فلما مات الرجل حولتھا ثقیف ثقیف إلی منازلھا 

ترسم والعزی اختلف فیهاء فعن مجاھد: ۳ھھ<ھ),),,ء وت هي التی 

بعث إلیھا رسول ال گلا خالد ہن الولید رضي الل تعالی عنە: فقطعھا فخرجت منھا 
شیطانة ناشرۃ شعرھا داعیة ویلھا واضعة یدھا علی رأسھاء فقتلھا خالدء رضي اللہ تعالی 
عنہ۔ وعن الضحاك : : وھي صنم لغطفان وضعھا لھم سعد بن ظالم الخطفاني؛ وذلك آنہ 
سی مکة ورأی أن اھلھا یطوفون بھا وبین الصفا والمروۃ أخذ حجراً من الصفا 
وحجراً ہس سور سای سور وو پوسسر عو دی 
ھذا ریکم فاعبدوہ فجعلوا یطوفون بین الحجرین ویعبدون الحجارة حتی افتتح 
رسول اللہ پل مکة؛ فأمر بھدمھا. وعن ابن زید: العزی بیت بالطائف کانت تبعدہ 
ثقیف: ومن أصنامھم المناۃء قال قتادۃ : کائت لخزاعة وکانت بقدیدۃء وعن ابن زیذ 
بیت کان بالسلیل تعبدہ بنو کعب؛ وقال الضحاك : مناۃ صنم لھذیل وخزاعة تعبدھا أھل 
مكةء وقال: اللات والعزی ومناة أصنام من حجارۃ کانٹ فی جوف الکعبة یعبدونھا. 
قولە: ةولا ہالطواغیت٤؛‏ أی: ولا یحلف بالطواغیت أیضاً وھو جمع الطاغوت وهھم 
صنم وقیل: شیطانء وقیل: کل راس ضلال. وعن جاہر وسعید بن جبیر: الکاھن: 
وقال الطبريی: هو عندي فعلوت من الطغیان کالجبروت من الجبرء قیل ذلك لکل من 
طغا علی اللہ فعبد من دونە إنساناً کان ذلك الطاغي آو شیطاناً أو صنماً. 

قلت: أصله طغیوت قدمت الیاء علی الغین فصار طیغوت ٹم قلبت الیاء ألمْأً 
لتحرکھا وانفتاح ما قیلھا. 

١/۹‏ ۔ حدَثنی عبٔد اللہ بنُ محمد حدثنا معشامُٗ بن یُوسف؛ اخبرنا مَعْمَر 

عن الزهریٔء عنْ خُمَبْدِ بن عَبِْ الرَحْمَنء عنْ أبي مَرَيْرَةَ رضي اللہ عنم عن البي کی 
قال: مَی عَلْفَ ثقال فی عَلِفو: باللات والمُرٌی؛ فَلْيقْل: لا إِلٰه إلا اللہ ومن قال لِصاحبه : 
تعال أَقَامزكَ فَلَیْتَصَدَق٢.‏ [انظر الحدیث ٣۸۲۰‏ وطرفی٭]. 


انی ےی 


مطابقته للترجمة ظاھرۃ. والحدیث مضی فی تفسیر؛ والنجم فائہ آخرجه نال 
بھذا الإسناد والمٹن بعیئەء ومضی في الأدب أیضاً عن إسحاق وفي الاستثذان عن 
یحیی بن بکیر. 
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قوله: هفلیقل: لا إِلٰه إلا اللہ؛ إنما أمر بذلك لأنه تعاطی صورۃ تعظیم الأصنام 
حین حلف بھا وان کفارتہ هو ھذا القول لا غیر. قولە: ہ تعال أقامركہ؛ تعال بفٹح اللام 
أمرء وأقامرك مجزوم لأنه جزاؤہ وإنما أآمر بالصدقة تکفیراً للخطیئة فی کلامه بھذہ 
المعصیة؛ والأمر بالصدقة محمول عند الفقھاء علی الندب بدلیل أن مرید الصدقة إذا لم 
یفعلھا لیس عليه صدقة ولا غیرھا بل یکتب له حسلۂة. 


٦‏ باب مَنْ حَلّف عَلی الشیٔء وإِنْ لَمْ یُحَلف 
أی: مذا باب فيه بیان من حلف علی شوء یفعله أو لا یفعله. قوله: ہوإن لم 


پحلف٤؛‏ علی صیغة المجھول وعھو معطوف علی محذوف تقدیرہ: حلف علی دذلك 
٦‏ 00و 


۰ -۔ حذثتا ثُتَِيَڈًء حدثنا اللیْثٌ عنْ افع؛ عن ابن عُمَرَ رضي الل عنھماء 
ام رھرت الله قلا اضطَتَمَ خاتماً مِن کهّب وکانَ یَلَيَسْه فَيْجِعَلْ فَصّۂ في باطنِ كَفّء مُسَیْمٌ 
الا حَوايِيمَء ثمٌ إِلهُ جَلَسَ عَلی اليثبّر فَْزَعَهُ فقال: ٢إنّي‏ کُنْت الْبَس هذَا الخاتِم وأجْعَل 
ُصهُ مِن داخل؟ ری به تُمْ قال: ہوالل لا ألْبْسُُ دہ قَتبٌَّ النَاسُ حَواتِيمَهُمْ. [انظر الحدیث 
٥‏ وأطرافه]. 

مطاہقتہ للترجمة من حیث إن النہی للا حلف لا یلبس خاتم الذھب؛ والحال أنْ اأحدا 
ما حلفه علی ذلك . وفیه أنە: لا ہس بالحلف علی ما یحب المرء ترکه آو علی ما یحب فعله 
من سائر الأفعال وأما وجہ حلفہ لا فھو فی ذلك ما قاله المھلب : إنما کان قلُِ یحلف فی 
تضاعیف کلامه وکثیر من فتواہ تبرعاً بذلك لنسخ ما کانت الجاعلیة عليه من الحلف بآباثٹھم 
وآلھتھم وأصنام وغیرھا لیعرفھم ان لا محلوف بە سوی الله ؛ عز وجل؛ ولیتدربوا علی ذلك 
حتی ینسوا ما کانوا عليه من الحلف بغیر اللہ تعالی . 

والحدیث مضی في کتاب اللباس فی: باب خواتیم الذھب فإنه أخرجه ھناك عن 
مسدد وعن بحیی عن عبید الله عن نافع عن ابن عمرء وأخرجه أیضاً في: باب خاتم 
الفضة عن یوسف بن موسی عن أبي سلمة عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر. 

قولە: *فیجعل فصہہ؛ بفتح الفاء وکسرھا قاله الکرمانی؛ وقال الجوھري: العامة 
تقول بالکسر. قولہ: ہفی باطن کفه؛ إنما لبسه کذلك لبیان أنەه لم یکن للزینة بل للختم 
ومصالح أخری. قوله: ہفرمی ہبہ أيی: لم یستعملہ ولیس أنه أتلفه لنھیہ قگث عن اِضاعة 
المال. قولە: ہوالل لا ألبسە أبدا؛ آراد بذلك تاکید الکرامة فی نفوس الناس بیمینہ لثلا 
یتوھم أن کراعته لمعنی؛ فإذا زال ذلك المعنی لم یکن بلبسه بس وأکد بالحلف أن لا 
یلبسە علی جمیع وجوهه. قوله: لفٹذ الناس؟ أي : طرح الناس ہخواتیمھم؟. 


۲۷۸ ٣۴۔‏ کتاب الأَبعان والنذور / باب (۷) 
۷۔ باب مَنْ حَلَف ہِمِلَةِ سِوّی مِلَةِ الإشلام 


أيی: ھذا باب فی بیان من حلف بملة سوی ملة الإسلام ولم یذکر مایترتب 
علی الحالف اکتفاء ہما ذکرہ فی الباب؛ وئی بعض النسخ: باب من حلف بملة غیر 
الإسلامء والملة بکسر المیم وتشدید اللام: وقال ابن الآئیر: الملة الدین کملة الإسلام 
والیھودیة والنصرانیة: وقیل: هي معظم الدین وجملة ما یجيء به الرسل . 

وقال النبی ول : 'مَن خَلَفَ باللاتِ والمُزٌي لَلْیَقلٰ: لا إله إلاً اللہ وِلَمْ یَلْسبْه إلی 
الکفر . 

ھذا تعلیق ذکرہ موصولاً عن قریب فی : باب لا یحلف باللات والعزی عن أبي 
شریر؛ وآراد بە ان اللحالف باللات والعزی یقول ؛ لا الہ إلا الله و یکفر لأنه آمرہ 
ان یقول: لا إله إلا اف ولم ینسبه إلٰی الکفر: وروی اہن أبی شیبة فی (مصنفه): جدثنا 
عبید اللہ حدثنا |إسرائیل عن أبی مصعب عن مصعب بن سعد عن أبيه قال: حلفت 
باللات والعزی فأتیت النہي الا نقلت: إنی حلفت باللات والعزی: فقال: قل: لا إِله 
إِلا اللیتی ٹلائا وانفٹ عن شمالك ثلائاء وتعوذ ہاللہ من الشیطان الرجیم ولا تعد؛. 

۱/ ۹ 1-۔ حدذَثٹا مُعَلی بن ِء حثثثا وُمَیْبُ عنْ اَيْوبَء عن أبي یَلابَة عنْ 
ات بن الضحًالكِ قال' : قال البی ہیا : ومَن عَلَت بِقَیر مل الإسلام نَهو کما قال. ومَنْ قَتَل 
تقْسَة پشیء غذّبَ پہ في نار جَھَلَم ول المُؤنِ کَقَلله: ومَن رَمَی مُؤبناً بکفر فَهُو کَقَلل. 
[انظر الحدیث ۱۲٦١١‏ وأطرافه]. 

مطابقته للٹرجمۂ ظاهھرہ. ووھیب ۔ مصغر وعھب ۔ابن خائد البصري؛ وایوب 
أبن الضحالأ الانصاريی کان من أاصحاب الشجرۃ. 

والحدیث مضی في الجنائز عن مسدد في: باب ما جاء في قاتل النفس؛ ومضی 
الکلام فيەء ومضی في الأدب أیضاء 

قوله: ٭فھو کما قال٢ء‏ ثال المھلب: یعنی هو کاذب فی یمینه لا کافر لان لا 
یخلو أن یعتقد الملة التی حلف بھا فلا کفارۃ عليه بالرجوع إلی الإسلامء أو یکون 
معتقداً الإسلام بعد الحنث فھو کاذب فیما قاله. لأن فی الحدیث الماضي لم ینسبه إلی 
الکفرء وقیل : یراد بە التھدید والوعید . وقال اہن القصار : معناہ الٹھيی عن موافقة غقَة ذلك 
اللفظ والتحذیر منه لا أنه یکون کافراً بالل . قول: اعذب بە؛ أي: بالشیء الذي قتل 
نفسه رہ لآأن جزاءہ من جنس عمله. قوله: ہاولعن المؤمن کقتلہ٢‏ یعنی : فی التحریم آو 
فی الابعاد فإن اللعن تبعید من رحمة آ وقیل: المراد المبالغة فی الاٹم. فولە: ا ومن 


۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور / باب (۸) ۲۷۹ 


رمی مژمناً بکفر فھو کقتله؛ یعنی : في الحرمةء وقیل: لن نسبته إلی الکفر الم وجب 
لقتله کالقتل لآأن المتسبب للشيء کفاعله . 


۸ بابٍِ لا ََقُولَ: ما شاء اللہ وشِنْت ومَل يَقُولَ: انا با ثُمٌ بِكَ؟ 


أي: هذا باب مترجم بلفظ: لا یقول الشخص في کلامە: ما شاء اللہ وشثتء 
علی صیغة المتکلم من الماضي: قال الکرمانی : یعنی لا یجمع بینھماء یعنیي بین قولە : 
ما شاء اللہ وقوله: وششت لجواز کل واحد منھما مفردأً. وقال غیرہ: لأآن الواو بشرك 
بین المعنیین ولیس ھذا من الادبس وقد روي فيی ذلك عن رسول الہ ا قال: ہلا 
یقولن أحدکم: ما شاء اللہ وشاء فلانء ولکن لیقل: ما شاء اللہ ثم ما شاء فلان؟. 
وإنما جاز دخول: اکم مکان: الواوء لان مشیتة اللہ مقدمة علی مشیئة خلقہ؛ قال عز 
وجل: 'إوَمَا تَتَامُوهَ إل ان َکاہ الچ (الانسان: ٠۰‏ والتکویر:۲۹] فھذا من الأدب: وذکر 
عبد الرزاق عن إبراھیم النخعي أنە کان لا یری بأسأً أن یقول: ما شاء اللہ ثم ششت . 
قوله: وھل یقول: أنا باللہ ربك؟ ذکرہ بالاستفھام لعدم ثبوت احد الأامرین عندہء وھما 
جواز القول بذلك وعدمه ولکن روی عبد الرزاق عن إبراھیم النخعي أنه کان یکرہ أن 
یقول: أعوذ باللہ وبكء حتی یقول: ثم بكء والعلة في ذلك ما ذکرناہ وھو أن بالواو 
یلزم الاشتراك وبکلمة: ثمء لا یلزم لان مشیئة اللہ متقدمة . 

۲ ء۰ -۔-۔ وقال عَمْرر بن عاِم: حنثنا مَمَامٌء حذثنا إسْحاق بنُ عَبْدِ اف 
حدثنا عَبْدُ الرّحَدن بن أبي عَمْرَة ان أبا مُرَیرَةً حدَلَهُ أنه سَمغ النبی قلا یَفُول: دإن تلاکةً ني 
نی إِسْرَائیل ارذ الله اَم ٠‏ فَبََثَ مَلَکاً فاتی الأَبْرَصَّء فقال: تَقَطُمَث بی الجبال مَلاَ 
بلاغ لي إلا باللہ تم ك٠ ٠٠‏ فَذکَر الحَدِیگ . [انظر الحدیث .]۳٣٤٤٣‏ 


قال اکرمائی: لیس في البابٍ ما یدل عليه. یعني: لیس في الباب حدیث یدل 
علی ما ترجم بە؛ ثم تکلف بالجواب بما لیس تحته طائلء فقال: یروی عن أبي 
إِسحاق المستملی أنه قال: انتسخت کتاب البخاري من أصلە الذي کان عند المفربری 
فرأیته لم یتم بعد وقد بقیت عليه مواضع عبیضة کثیرة فیھا تراجم لم یثبت بعدھا شیئاء 
ومنھا أحادیث لم یترجم علیھاء فأضفنا بعض ذلك إلی بعض. قالوا: وقد وقع في 
النسخ کثیر من التقدیم والتأاخیر والزیادۃ والنقصان لآن أبا الھیٹم والحموي نسخا منہ 
أبضاء فبحسب ما قدر کل وحد منھم ما کان فی رقعة أو فی حاشیة أو مضافة أنه من 
الموضع الفلاني أضافه إليه. انتھی. وقال صاحب (التوضیح): والحدیث في ذلك أي 
فی عدم جواز أن یقال ما شاء اللہ وشئت: ما رواء محمد بن بشار حدثنا آبو أحمد 
الزبیري حدثنا مسعر عن معبد بن خالد عن عبد الله بن بشار عن قتیلة امرأۃ من 


۲۸۲۰ ۳۔ کتاب الْأبْمان والنڈذور / باب (4) - 


جھینةء قالت: جاء یھودي إلی رسول الله ال نقال: إنکم تشرکون وإنکم تقو ن 
والكکعبة: ونتقولون: عا شاء ال وشثت . پأمرھم رسول اللہ کچ إذا آرادوا أن یحلفوا أن 
یقولوا : ورب الكکعبف وأمرھم ان یقولوا: ما شاء اللہ ٹم شئت . 

وھذا الحدیث رواہ البخاري ولم یکن من شرطہه فترجم بە واستنبط معناہ من 
حدیث أہي ھریرۃ. انتھی. 

قلت:ھذالا بس به للقرب من الترجمة ما شاہ اللہ وشنت: لان فيه هذاء 

وقولهھ: ما شاء اللہ ٹم شئت . 

قوله: 1آمحمہل بن بشار) ہفتح الباء المو حدة وتشدید الشتۃ المعجمة الذيی یقال لہ 
بندارء أی: الحافظ؛ روی عن الجماعف وأہو اعد الزہیری اأسمه محمد بن 
الجماعة: ومعہل بن خالد الجدلي التابعيی روی له الأربعة وعبد اللہ بن یسار الجھنيی 
روی لە أہو داود وقتیلة بضم القاف وفتح التاء المثناۃ من فوق وسکونت الیاء آخر 
الحروف وفتح اللام وقال أبو عمر: قتیلة بنت صیفی الجھنیة: ویقال: الأنصاریةء 
کانت من المھاجرات الأول روی عنھا عبد الله بن یسار. 

قولە: ٭وقال عمرو بن عاصم؛ هو من شیوخ البخاري روی عنه في الصلاۃ وغیر 
إسحاق بن عبد اللہ بن أبی طلحة واسمه زید الأنصاري ابن أخي آنس بن مالك: 
وعبد الرحمن بن أپی عمرة واسمه عمرو الأنصاري قاضي أھل المدینة؛ ووصل 
البخاري هذا المعلق فی بد الدنیا کی باب ما ذکر عن بنی إسرائیل؛ وقال: حدلثنی 
احمد بن إإسحاق حدثنا عمرو بن عاصم حدثنا ھمام حدثنا إسحاق بن عبد اللہ حدثني 
عبد الرحمن بن أبی عمرة: أن أہا ھریرة سمع النبي قلّء یقول: إن ثلائة من بني 
إسرائیل... الحدیث بطوله والثلاثة هم: أبرص واقرع وأعمی. 

قولە : (الحبال) بالحاء المهملة جمع حبل؛ وبروی بالجیم . قوله : دئلا بلاغ لي) 
قال الکرمانی: البلاغ الکفایةء وقال المھلب : إنما آراد البخاري أن یجیز ما شاء اللہ ثم 
یں ششت استدلالاً من قوله گلا في حدیث أبي هریرۃ' ولا بلاغ لي إلا باللہ ثم بك٤ء‏ ولم 
یجز أن یقول: عا شاء اللہ وشثت كت وقد ذکرنا وجھه عن قریب . 


۹ - باب قوْلِ الل تعالی: : اتا موا پان جھد ججَد أَيعَنم ۹ ڈالانمام:۱۰۹ وغیرھا] 

أي : مذا باب في قرل الله تعالی: 4127 مہ اليةالکریمة فی الانما 
وبعدھا: لن بت اي کے چ4 [الأنمام ۹۰ الایة وفيی سورة ة النور ٭ولشسما سوا بالل 
جھد أیمنم لین آمر سس تی [النور : ]٥٥‏ الایة. 


۴۔ کتاب الأیمان والنذور / باب (۹) ۸۱ 


وقال الثعلبي: الاّیة الأولی نزلت في قریش قالوا: پا محمد! تخبرنا عن موسی 
کان معه العصا پبشرب بھا الحجر فینشجر منه ا اثنتا عشرة عیدأء ونخہرنا عن غیسی أنه 
کان یحیي الموتیء و اوس سو سرراجھرنور چا ا 
نصدقك؟ الحدیث بطوله فانزل اللہ تعالی : للا وَأتْسموا الچ أی: حلفوا باللہ ٭جَھَد 
کیم 4 أي : بجھد أیمانھم یعني بکل ما قدروا عليه من الایمان: راشدھا ٭الن جاتم - 
ما کما جاء من قبله من الأمم ٭لَْزہ 18 الأّیة . والآیة الثٹائیة ؛ نزلت فی المنافقین 
کانوا یقولون لرسول ال قلُ: أاینما کلت نکن معك: إِن أقمت أقمناء وان خرجت 
خرجناء وإن جاھدت جاھدنا معك:؛ فقال اللہ تعالی: 00707 اع َتتڈٌك 
النور:۴] بالقول واللسان دون الاعتقاد فھی معروفة منکم بالکذب أنکم تکذبون فیھاء 
قاله مجامد. وقال المھلب: قوله تعالی : لوَأَتَسَموا الو ججَهدٌ اتنب دلیل علی ان 
الحلف بالل أکبر الأیمان کلھا لآن الجھد شدۃة المشقة . 

وقال ابی عَبّاس: قال أبُو بُکر: فواللہ یا رسول اللہ قاٹ لحَدَلَني بالّذِي اخطاثُ في 
الڑویاء قال : لا تفم . 

مطابقته للترجمة من حیث إن فیھا إنکار قسم المنافقین لکذبھم في أیمانھم؛ وفي 
حدیث ابن عہاس |نکار القسم الذي أقسم بە أبو بکر؛ رضي اللہ تعالی عنه؛ ولکن 
الغرق ظاھر بین القسمین . وھو من حدیث مطول ذکرہ البخاري مسنداً فی کتاب التعبیر 
في: باب من لم یر لرؤیا الأول عاہر. قوله: 9 في الرؤیا٤ء‏ أي: في تعبیر الرؤیا. قوله: 

١لا‏ تقسم؛ نھي عن القسم. فإن قلت: آمر النبي قَللِ بإہرار المقسم؛ کما یجیء الان 
فلم ما أبرہ؟. 

قلت: ذلك مندوب عند عدم المائع: نکان لہ قللُِ مائع منە۔ وقال ابن المنذر: 
أمر الشارع بإبرار المقسم أمر ندب لا وجوب لان الصدیق: رضي اللہ تعالی عنہ أقسم 
علی رسول الل گل نلم یبر قسمه ولو کان واجباً لأہرہ. وقال المھلب : إبرار المقسم 
إنما یستحب إ|ذا لم یکن في ذلك ضرر علی المحلوف عليه آر علی جماعة أھل 
الدین لآن الذی سکت عنه رسول اللہ ال من بیان موضع الخطاً في تعبیر الصدیق هو 
عائد علی المسلمین وسیجيء إیضاح ذلك فی التعبیر في الباب المذکور. 

۳ ۔ حتثفا فبیصَۂء حدثنا سُفٰیادء عنْ أشمّگ: عنْ مُعاوَیَةً بن سُوَیْدِ بن 
مقر عن الیْراء عن النبي ل2 . (ج) وحذثتي مُحَمّد بىُ بمار حذٹا غَْذَرَء حلٹتا شب 


عصُْ اشْمَك؛ عِنْ مُعارِیَة بن سُوَيْدِ بن مقَرَنْ؛ عن الہراء رضي الله عدهہء فقال: 7- 
النبی پل بِإبْرارِ المقٌِم. [انظر الحدیث ۱۲۳۹ وأطرافہ], 


۸۲ ْ ۳۔ کتاب اَلِأٰيَمان والنذور / باب (۹) 


مطابقته للترجمة من حیث وجود المقسم فیھا. وأما التعارض الظاعر الذي بین 
حدیث ابن عہاس وحدیث البراء هذا فجوابه یفھم مما ذکرناہ الان عن ابن المنذر 
والمھلب . 

وأخرج حدیث الیراء من طریقین: الأول: عن قبیصة ہن عقبة العامري الکوفيٰ 
عن سفیان الثوري عن اأشعث بفتح الھمزة وسکون الشین المعجمة وفتح العین المھملة 
وبالثاء المثلئة ابن أبي الشعثاء سلیم بن الأسود الکوفيی عن معاویة بن سوید ہضم السین 
المھملة وفتح الوو ابن مقرن بضم المیم وفتح القاف وتشدید الراء المکسورۃ وبالنون 
الکوفي عن البراء بن عازب . الطریق الثائی: عن محمد بن بشار عن غندر بضم الغین 
المعجمة وسکون النون وھو لقب محمد بن جعفر عن شعبة عن أُشعث. . إلی آخرہ. 

والحدیث الذي فیە إبرار المقسم مطولاً ومختصراً قد مضی في مواضع کثیرۃ: في 
الجنائز والمظالم واللباس والطب والنذور والأادب والنکاح والاستثذان والأشربة . 

قوله: ہالمقسم؛ رري بفتح السین؛ فوجھه أن یکون مصدراً بمعنی الإقسامء وقد 
یجيء المصدر علی لفظ المفعول کما في قولە: آدخلتہ مدخلاً. بمعنی الإدخالء 
وآخرجتہ مخرجاً بمعنی إخراجا. 

۹٤‏ -۔-۔ حدثنا حم بن عُمَرَ؛ حدثنا شُعبَةُ أخہرنا عاصٍع الأخوّل: 
سَمخث ابا عُممان بُحَدّثُ عن أَسامَة ا ابْكَة لزسول اللہ 58ل أرْسَلث إِلَيْهِ؛ ومّم 
رسولِ اللہ گا أَسامَة بن زَبْدٍ وسَحْدً وأ ا ابی قَدٍ اضر فاشْهھدناء فأزْسَل یَقْرَا السَلامَ 
وََفُول: ٢إن‏ لل ما أحذً وما افطی وکُل شَيء عِئدّۂ تُسَمٗی؛ فَلقضبز وتَخقَِثْ؛ فازسَلَ اِلَبە 
تفم عَلَیْهء فقامَ وقمٰنا عَعَهُء فَلَمًا فَعَدَ رُفم یه فاقعَدہ فی حَجرو وتفس الصبِي تَقَغْقُمٌء فُفاضٴت 
ینا رسولِ اللہ للا فقال سَغْدٌ: ما ہٰذًا یا رسولّ اللہ؟ قال : ٢هٰذًا‏ رَحْمَةً َضَمُھا اللہ في قُلُوبٍ مَنْ 
یشاء مِن عبادو؛ وإِنّما يَرْحَمُ اللہ مِنْ عبادو الرّححما۶٤‏ ۔ [انظر الحدیث ۱۲۸١‏ وأطراف]. 


مطاہقته للترجمة في قولە: القسم عليه؛ رھو أیضاً یناسب الحدیث السابق من 
حیث إن فی کل منھما إہرار المقسم . وأبو عثمان عبد الرحمن التھدی . 


التوحید عن أبي النعمان ومضی الکلام فيه . 


وأسامة هو ابن زید بن حارَهة الکلبی: وسعد هو ابن عہاد الخزرجی: وأبی بضم 
الھمزۃ وفتح الباء الموحدۃ هو ابن کعب الأنصاري ویروی : أو أبي؛ بفتح الھمزۃة وکسر 
الباء بالإضافة إلی یاء المتکلم؛ یعني: معہ سعد وأبي کلاھما أو أحدھماء شك الراوي 


۲۰۳ )۹( ۔ کتاب الأیمان والنذور / باب‎ ٣ 
فی قول أسامة وفي ول کتاب القدر: أبی بن کعب جزعاً بلا شك.‎ 

قوله: ٦قد‏ احتضر؟ بالضم أي: حضرہ الموت؛ قولە: ہفلما قعدا أي: 
رسول ال لل. قولە: افاقعدہ؛. أي: فاقعد الصبي (في حجرہ*ٴ بفتح الحاء المهَملة 
وکسرھا. قوله: (ونفس الصبي؟ الواو فيه للحال. قول: اتقعقع؟ فعل مضارع من 
التقعقع وھو حکایة صوت صدرہ من شدہۃ النزع. قولە: ہما هذا؟؛ استفھام علی سبیل 
الاستفسار ولیس بعتب علی رسول اللہ گل ولعله سمعه ینھی عن البکاء الذي فيه 
الصیاح أو العویل فظن أنه نھی عن البکاء کلە. قوله: ٭ھذا؛ إشارة إلی البکاء من غیر 
صو بث 

۵٥‏ - حدذثنا إِسْمَاعِیل قال: حذثنی ماليك؛ عنِ ابنِ شِھاب عنِ ابن 
المْسَیٌبِء عنْ أبي غرَیْرَة أَ رسول الہ 8ل قال: 'لا بِشُوتٗ لآَحَدِ ب المُسْلِمِين فَلاكًّ مِنّ 
لود تَمَسْةُ التارُ إلا تَجِلَةً القََے. [انظر الحدیٹ .]۱۲٥١٢‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ فی آخر الحدیث. وإسماعیل ھو اہن أبي أویسء وابن 
شھاب هو محمد بن مسلم الزھري یروي عن سعید بن المسیب . 

والحدیث مضی في الجنائز فی: باب فضل من مات لە ولد فاحتسبء فإنهہ 
أخرجه ھناك عن علي عن سفیان عن الزھري... إلی آخرہء وأآخرجه فی الأدب عن 
یحبیی بن یحیی. وأخرجه الترمذي والنسائی کلاھما عن قتییة . 

قوله: : وإلاً تحلة القیم آ ي: تحلیلھاء والمراد من القسم ما و مقدر في قوله 
تعالی : فوَإِن ینک إِلّا وَاربھا 4 (مریم ۷۰ أي والل ما منکم إلاّ واردھاء رای مور 
قولە: تمس النار؟ء لانه في حکم البدل من قوله : لایموت: فکأنه قال: لا تمس النار 
من یموت لە ثلائة لا بقدر الورودذ: 

۷٦‏ حدٹنا مُحَمٌذ بنْ المّی؛ حی خرن حتثتا شَغَيْةء عنْ مَغبّلِ بن 
خالِدِ سَمِعث حارئه بن وهٔب قال: سشمغت النبی پل يَقُول : ا اْلكُمْ عَلی آغلِ الجَن؟ 
كُل ضَعِیفِ مُتَضَعْفِ لؤ نْسَمَ علی اللہ لأَبٴ ذ وأغلِ الثارِ کُل جَواظ عُنْلَ مُسْتکبر؛. 
[انظر الحدیث ٦۹۱۸‏ وطرفه]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ في قولە: ہلو أقسم علی الل٤.‏ 

وغندر هو محمد بن جعفر؛ ومعبد فتح المیم وسکون العین وفتح الباء الموحدۃ 
وبالدال المھملة ابن خالدء وحارثة بن وھب الخزاعي 

والحدیث مضی في تفسیر سورة نون والقلمء 00189" 
سفیان عن معبد بن خالد. .. إلی آخر ومضی الکلام فیه. 


۲۸۰ ٣٭۔‏ کتاب الأَبَمان والنذور / باب )٥١(‏ 


قولە: ‏ متضعف٠‏ بتشدید العین المفتوحة أي: الذی یستضعفه الّاس ویحتقرونه 
لضعف حاله في الدنیاء وبکسر العین أیضاً المتواضع الخامل المتذلل. قوله:۔ەلو أقسم؛ 
أي: لو حلف یمیناً طمعاً في کرم الله بإبرارہ. للأہرہ؛ وقیل : معناہ لو دعاہ لأجابه . 
قوله: ۷جواظ؛ ؛ بفتح الجیم وتشدید الواو وبالظاء المعجمة وھو الجموع المنوعء وقیل: 
الکٹیر اللحم المختال في المشي؛ یقال: جاظ یجوظ جوظاً وفي (العین): الجواظ 
الأکول. ویقال: الفاجر؛ وقال الداودي: الکثیر اللحم الغلیظ الرقیة وقیل: القصیر 
البطین. قوله: مستکبر؛ أي: عن الحق والمراد أن أغلب أھل الجنة هؤلاء کما أن أھل 
النار ھؤلاء ولیس المراد الاستیعاب فی الطرفین: وحاصلہ ان کل ضعیف من أھل 
الجنة ولا یلزم الھکس وکذلك أھل النار . 


۰۔ بابٌ إذا قال: أشهَدْ باش آؤ: شَیذت باش 


أي: هذا باب مترجم بقول الشخص: أشھد باللہ لأفعلن کذاء أو لا أفعلن کذا. 
أو قال: شھدت بالل لأفعلن کذاء ولم یبین جواب ھذاء ولا فی حدیث الباب صرح 
بذلكء فکأنه اعتمد علی من یفحص عن ذلك من موضعه. 

وللعلماء فی ھذا الباب أقوال: اأحدھا: أن آشھد وأحلف وأعزم کلھا أیمان تجب 
فھا الکفار وھو قول إبرامیم الئخعي وأبي حنیفة والثوري : وقال ربیعة والآوزاعی : 
إإذا قال أشھد ان لا أفعل کذاء ٹم حئث فھو یمین . . الثاني : ان ايية لا کرن ےسا 
حتی یقول: أشھد بالل : وإن لم یرد ذلك فلیس بیمین. . والغائٹ : إذا قال: أشھد آر 
أعزم ولم یقل : بالل فھو کقوله: واللہ:ء حکاہ الربیع عن الشافعي . الرابع : ان أبا عبید 
أنکر أن یکون: أشھدہ یمینأء وقال: الحالف غیر الشاھد. الخامسں: إذا قال: أشھد 
بالکعیة أو بالنبیء لا یکوں یمینا. ٰ 

۷ فءہءكً جِِثنا سُمٰد بئ حَفٌص: حدَثنا شیا عنْ مَنصور عنْ إِبراهیم؛ 
عنْ عَبيدةٗ سو وب سیل النبی وائے: آي النّاس حَیْر؟ قال: نی ثُمٌ اللِییَ 
یَلونَهُم ٌ ثم الْذِينَ َلُونهْمْ 4 جی؟ وم تل شَھادۂ أحَیمم بَمينَةُ وبَمیئُهة هُ ْهادته؛ قال 
إِيْرَاهيم: وکكان أَسحابُنا بُنُھُونا ونْحْن علمان: ان لف بالشّهَادَة والعھد . [ائظر الحدیٹ 
٢‏ وطرفیه]. 

مطاہقته للترجمة لا تتانی إِلأّ من قول إبرامیم : ہوکان أصحابٹاه .... إلی آخرہ؛ 
لان معنی قوله: آن تحلف بالشھادۃ: آشھد باللہ: ومعنی قوله: والعھد؛: علی عھد الله . 

وسعد بن حفص أبو محمد الطلحی الکوفي: بقال ل٭: الضخم؛: وشیبان بفتح 
الشی المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف وبالباء الموحدة ابن عبد الرحمنٔ الننحوي أبو 


۸۳ ۔ کتاب الأیمان والنڈور / باب (۱۱) 06 ؟ 


معاویق ومنصور هو ابن المعتمر؛ وإبراھیم هو النخعي؛ وعبیدۃ بفتح العین.المھملة 
السلماني؛ وعبد الله ھو اہن مسعود: رضی اللہ تعالٰی عئه . 

والحدیث مضی في الشھادات وفي الفضائل وفي الرفاق عن عبدان ومضی 
الکلام فیه . 

قولە: ہقرنی؛ أي: أمل قرني الذین أنا فیھم. قوله: هتسبق)؛ قیل: ھذا دوں 
وأجیب بآن المراد بیان حرصھم علی الشھادۃ یحلفون علی ما یشھدون بە؛ فتارة یحلفون 
قبل أن پاتوا بالشھادۃ؛ وتارۃ یعکسون: آو مثل في سرعة الشھادة والیمین وحرص 
الرجل علیھا حتی لا یدري بأبھما یبتدیء: فکأنھما یتسابقان لقلة مبالاتہ. 


۱ باب عَھُدِ اللہ عَرّ وجَل 

أي: هذا باب مترجم بقول الشخص؛ عھد اش لأفعلن کذاء أو لا أفعلن کذا. 
ولم یہین فیه ما حکمہ؛ ولا في حدیث الباب ھلہ اللفظةء وإنما هي في الایة المذکورۃ 
فیە فکأنه ترکە اعتماداً علی الطالب . 

۸ء--ھ حۂٗثنىی مُحَمّذ بن بشار؛ حدثنا ابی أبي عَدِئء عن شُعبَة عنْ 
سُلَیْمان ومَلصّورِ عنْ أبي وائِل عنْ عَبْدٍ اللہ رضي اللہ عنهہ؛ عن النبيْ قل قال: همَنْ حَلَف 
مُلی یَمین کا 02-0 يہ لَقِيَ اللہ وفو عليه عَضْبان 
فألْزل اللہ تصدِیقہ ٭ إ٤‏ ان یَنْتَِ یمَھد اوک [ال عمران:۷۷)؛. [انظر الحدیث ۲۳٣٣‏ وأطرافہ] 

۹۔ قال سُلیْماث فی حبییہ: فمَر الفْمَت بٗ قیْس؛ فقال: ما بُعَْتعُْ 
عبْدُ اللہ؟ قالّوا لهُء فقال الأسْعَتُ : تَزَلَتْ فی . وفي صاجب لِي في بئر کانّت بَیُدنا . [انظر الحدیث 
۷ واطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: 9 بعھد اللہ وابن أبيی عدي محمد بن أبيی عدي؛ واسمه 
إبراھیم البصري؛ وسلیمان هو الاعمش؛ ومتصور هو اہن المعتمر؛ وأبو وائل هو 
شقیق بن سلمةء وعبد اللہ هو ابن مسعود. 

والحدیث مضی في کتاب الشرب في: باب الخصومة فی البئر فإنه أآخرجہ ھناك 
ہے سی یی وی بی سی عویر یی رت الخ . 

قوله  :‏ ومنصور)؛ بالجر عطف علی سلیمان . 

قوله: ٭قال سلیمان؟ هو المذکور وھو الأعمش . قوله: ہفمر الأشعث؛٠‏ بالثاء 
المثلثة في آخرہ هو اہن فیس الکندي قولە: ەنزلت في؟ بکسر الفاء وتشدید الیاء. قولە : 
(ونيی صاحب لي؛ وفي روایة الشرب : کانت لي بئر في أرض ابن عم لي؛ ومضی 
الکلام فيه مناك . 


/۸۱, ٣۔‏ کتاب الأیمان والنذور / باب )۱۲١(‏ 


والعھد علی خمسة أوجه تلزم الکفارۃ فی وجھین وتسقط فيٍ اٹنپن واختلف في 
الخامس؛ فإن قال : عليٌٍ عھد اللہ کفر إن حنث؛: وإن قال : رعد الس گفر عند مالك 
وأبيی حنیفةء وقال الشافعي : ان آراد بە یمیناً کفر؛ ولا فلا وقال الدمیاطی:)لا کفارۃ 
عليه إذا قال: وعد اللہ : حتی یقول: علي عھد اللہ آر: أعطیتك عھد اللہ والنقال: 
أعامد اللہ فقال ابن أہيی حبیب : عليه کفارۃ یمین؛ وقال ابن شعبان: لا کفارۃ علیہ 
وقال مالك : إذا قال علیْ عھد اللہ ومیثاقه فعليه کفارتان إلاّ أن ینوي التاکید فیکون یمیناً 
واحدة. وقال الشافعی: عليه کفارۃ واحدةء وہبه فال مطرف واہن الماجشون وعیسی بن 
دینارں وروي عن ابن عباس إِذا قال: علیْ عھد اللہ: فحلث بعتق رف4 . 


۴ باب الحَلِفِ بِعِزّةِ اللہ وصِفاتہِ وعَلِماتِہ 


أيی: هذا باب فی بیان الحلف بعزۃ اللہ نحو أن یقول: وعزۃ اللہ لأفعلن کذاء أو 
لا أفعلن کذاء وھذا یمین فيه الکفارۃ. قوله: وصفاته؛ قال اہن بطال: اختلف العلماء 
فی الیمین بصفات اللہ تعالی؛ فقال مالك في (المدونة): الحلف بجمیع صفات اللہ 
وأسمائه لازم کقوله: والسمیع والبصیر والعلیم والخبیر واللطیف: أو قال: وعزۃ اللہ 
وکبریائه وقدرته وأمانتهء وحقه فھی أیمان کلھا تکفر؛ وذکر ابن المنذر مثله عن 
الکوفیین إذا قال: وعظمة اللہ وکبریائہ وجلال الل وأمانة اللہ وحنث عليه الکفارۃء 
وکذلك فی کل اسم من أسماء اللہ تعالی. وقال الشافعي: فی جلال اللہ وعظمۃ اللہ 
وقدرۃ اللہ وحق اللہ وأمانة اللہ إن نوی بھا الیمین فذك والا فلت وقال أہو بکر الرازي 
عن أبی حنیفة : إِن قول الرجل : وحق اللہ وأمائة اللہ لیست ہیمین لإأئہ ا فال: من 
کان حالفاً فلیحلف بالل . قوله: ہوکلماتہ) أی: الحلف بکلمات اللہ نحو الحلف بالقرآن 
أو بما أنزل اللہ : واختلفوا فیمن حلف بالقرآن أو المصحف آو بما آنزل الله فروي عن 
ابن مسعودء رضي اللہ تعالی عئهء أن عليه لکل آیة کفارة پہمینء وبە قال اللحسن 
البصريی وأحمد ہن حنبل: وقیل: کلام ابن مسعود محمول عل التغلیظ: ولا دلیل علی 
صحتھه. وقال ابن القاسم: إذا حلف بالمصحف عليه کفارة یمین وھو قول الشافعي 
فیمن حلف بالقرآن وبە قال أبو عبیدء وقال عطاء: لا کفارة عليه . 

وقال ابنُ عَباس : کان النبیٰ پل ِقول: اأمُوذْ بِِزِّك . 

ھذا النعلیق وصلە البخاري في التوحید من طریق یحبی ہن معمر عن ابن عباسء 
فراجع إليه 

وقال ابُو هُرَیِرَۃَ عن النبیٔ یَبٔقی رجُل بَينَ الج والتارِ فَيَقُول: یا رَبٔ اضرِف 
وجُھي عن الَارِء لا وَعِزّتِكُ لا أسٰالّكَ غَيرھاء وقال أبُو سید : قال الب اَل : ەقال اللہ: 
لَكَ ذَلِكَ وَحَشرَهُ أمُثاله+. 


۴۳۔ کتاب الأیمان والنذور / ہاب )۱٢١(‏ ۲۰۷ 


مطابقه للترجمة فی قوله: ہوعزتك لا أسألك غیرھا٤‏ وھذا التعلیق عضی مطولاً 
عن قریب في: باب الصراط جسر جھنمء وأبو سعید هو الخدري . 

وقال أَيِوبٔ عَليهِ السّلام: وعرّتِك لا غلّی لي عن بَرَكيك . 

مطابقته للترجمة في قوله : لوعزتك)ء وھذا التعلیق مضی في کتاب الوضوء فی : 
باب من اغتسل عرباناً وحدہ عن آپي عریرة عن النبي قلَُ قال: بینا آیوب یغتسل عریاناً 
فخر عليه جراد من ذھب؛ فجعل آیوب یحشي في ثوبە؛ فناداہ ربە: یا أیوب! ألم اکن 
أغنیتك عما تری؟ قال: بلی وعزتك: ولکن لا غنی لي عن بركکتك: ومضی الکلام فیه 
مناك۔ قوله: 9لا غنی لی؛ أيی: لا استغناء آو لا بد, 

۰ - حخثثتا آَذَمُ: حدثنا شَیْبا: حنثنا فُتادَء عنْ آّس بن عالِںِ قال 
انی پ25: دلا تَرَال جَهَتْمْ تَقُول: عَل مِن مَزیدِ! حتّی َضع رب المِوّۃ فِبھا قََمَه فَكقُول: 
فط قط وعِرّتِك؛ وبروّی بَعْضُھا إلی بَمغض؛. رواہ شُغعبَّةُ عنْ فُتَافَةً. [انظر الحدیث :۸٥۸‏ 
وطرفھ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: ہوعزتك). وأآدم هو ابن أبی إیاس؛ واسمه 
عبد الرحمن وأصله من خراسان سکن عسقلانء وشیبان مر عن قریب . 

والحدیث أخرجه مسلم في صفة النار عن عبد بن حمید. وأخرجه الترمذدي في 
التفسیر عن عبد بن حمید أیضأً. وأاخرجه النسائي في النعوت عن الربیع بن محمد عن 
آدم بە. 

فولە: ‏ ٭وتقول جھٹم هل من مزید) قال الثعلبي: یحتمل أن یکون ھذا مجازاً 
مجازہ: عل من مزید؛ ویحتمل أن یکون استفھاماً بمعنی الاستزادةء وإنما صلح 
للوجھین لآأن في الاستفھام ضرباً من الجحد وطرفاً من النفيی. قوله: ‏ مزید٤‏ اسم بمعنی 
الزیادۃ. قوله: اقدمه؛ قال الکرماني : هو من المتشابھات: وقال المھلب: أي ما قدم لھا 
من خلقه وسبق لھا بمشیئتہ ووعدہ ممن یدخلھا. وقال النضر بن شمیل: معنی القدم 
منا الکفار الذین سبق في علم اللہ تعالی آنھم من أھل النار وحمل القدم علی المتقدم 
لان العرب تقول للسشيء المتقدم : قدمء وقیل: القدم خلق یخلقه الله یوم القیامة فیسمیه 
قدماً ویضیفه إليه من طریق الفعل والملك یضعه في النار فتمتلیء النار منەء وقیل : 
المراد بە قدم بعض خلقه فاضیف إليه کما یقول: ضرب الآمیر اللص؛ علی معنی أنه 
عن أمرہء وسئل الخلیل عن معنی ھذا الخبر فقال: ہم قوم قدمھم اللہ تعالی إلی النار . 
وعن عبد اللہ بن المبارك: من قد سبق في علمه أنھم من أھل النارء وکل ما تقدم فھو 
قد قال اللہ تعالی: ٭اآن لَهُم فَدمَ سدق ند ری [یرنس٢٢]‏ یعنی : أعمالاً صالحة 
قدموھاء وروي عن حسان بن عطية: حتی یضع الجہار قدمهەء ہکسر القاف: وكکذلك 


۲۸۸ ۴۳۔ کتاب' الأیمان والنذور / باب (۱۳) 


روی عن وھب بن منبه وقال: إن اللہ تعالی قد کان خلق قوماً قبلآدم: عليه السلامء 
بقال لھم: القدمء رژوسھم کرژڑوس الکلاب والدواب وسائر أعضاٹھُم کأعضاء بنيی 
آدم فعصوا ربھم نأملکھم اللہ تعالی یملا ال جھنم منھم حین تستزید . فإن قلت : جاء 
فی مسلم: حتی یضع تباركە وتعالی فیھا رجله: فتقول: قط قط. فھنالك تمتلیء. 

قلت: الرجل العدد الکثیر من الناس وغیرعم: والإاضافة من طریق الملك . قولہ: 
١ط‏ قط؛: مر الکلام فيه فيی سورۃة وی٭ ومعناہ: حسبي حسبي اکتفیت وامتلئت ؛ 
وفیل : إن ذلك حکایة صوت جھنم . قال الجوھری : إِذا کان بمعنی حسبی وھو الاکتفاء 
فھو مفتوح ۔ القاف ۔ ساکن الطاءء وقال ابن التین : ورویناء بکسرھاء وفی روایة أبي ذر 
بگکسر القاف. فوله: ویزوی) بضم الیاء وسکون الزاي وفتح الواو یعنی: یجمع 
ویقبض ۔ قوله: ارواہ شعة؟ آئ: روی الحدیٹ المذکور شعبة عن قتادة وصل البخاري 
روایتہ فی تفسیر سورۃ ل٭یق4 فارجع إليه. ٰ 

۳۔ بابٍ قول الرّجُلِ: لَعَمْر اللہ 

تحریج الطالب ؛ ومعناہ لحیاة الله وبقاؤ وقال الزجاج : لعمر اللہ کأنه حلف بہقائہ 
تعالی. قال الجوهري: عمر الرجل بالکسر یعمر عمراً وعمراً علی غیر قیاس لان قیاس 
مصدرہ التحریيك أي: عاش زماناً طویلاء وإن کان المصدران بمعنی إلا آنە استعمل في 
القسم المفتوح فإذا آدخلت عليه اللام رفعته بالابتداء والخبر محذوفء أي: ما أقسم 
بەء فإن لم تأت باللام نصبته نصب المصادر فقلت : عمر الله ما فعلت کذاء وعمرك 
الله ما فعلت؛ ومعئی: لعمر اللہ وعمر اللہ أحلف ببقاء اللہ ودوامہ؛ فإذا قلت: عمرك 
الله ء فکأنك قلت: لعمرله ای أی: بإقراره له بالبشاء؛ وآما حکمه فھو یمین عند 
الکوفیین ومالك؛ وقال الشافعی : هو کنایة یعنی . لا یکون یمینا إلا بالنیةف؛ وہ قال 
إسحاق؛ وإذا قال: لعمری:؛ فقال الحسن البصري: عليه الکفارة إذا حنث فیھاء وسائر 
الفقھاء لا یرون فیھا کفارۃ لأنھا لیست بیمین عئدھم ۔ 

أشار بە إلی أن ابن عباس فسر: لعمرك؛ بقوله: لعیشك. ووصلہ ابن أبي حاتم 
من طریق أبي الجوزاء عنه فی قوله تعالی: لمت اي : حیاتك؛ فالحیاۃ والعیش 
واحد. ۱ 

1۹-- حدثفا الْأریْسیء حدثنا إبْرامِیمُ عنْ صالِحء عنْ ابن ؿِھاب. (ج) 
وحدثنا حَجاججء حدثنا عَبْدُ اللہ بن عُمَر الثمَیْرئٰء حذثنا ینس قال: سَیِعتٗ الڑْهرِي قال: 


۴۳۔ کتاب الأیمان والنذور / باب )۱١(‏ ۲,۹ 


سَمِعتٌ عَووَة بن الژْْر وسّجیڈ بنٗ المسَیبِ وِعَلْقمَة بن وَقاص وِغَبَيْدَ الله بنََعَبْدِ اللہ عنْ 
حَدییث عائِفَة رنج النبیْ لا جینَ قال لَهَا أغْل الإفٰكِ ما قالواء قبْرَآھا اللہ وَکُلْ حذثنی 
طائِفَةٌ مِنَ الحَدِیثِ وفیه: فقامٌ النبیٰ کل فاسْتَعْدذر مِن عَبْدٍ اللہ بن أَييْ فقام أَسَيْدُ بنُ حضَیْر 
فقال لِسَمُدِ بن غبادَۂ: لعَمْرُ اللہ لَنَقْتْلَنهُ. [انظر الحدیث ۲٥۹۳‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: العمر الله لنقتلنہ٢‏ والأویسی؛ نسبة إلی أویس ۔ مصغر 
اوس ۔ بفتح الھمزۃ وسکون الواو وبالسین المھملة؛ زارس فو ئن شعن یی آئی ضرع 
یتسب إليه جماعة منھم أبو القاسم عبد العزیز بن عبد اللہ بن یحپی بن عمرو بن اوس 
شیخ البخاري؛ وھو مدني صدوقء قالە ابن أبي حاتم: وإبراھیم هو ابن سعد بن 
إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف: وصالح هو ابن کیسان یرري عن محمد بن 
مسلم بن شھاب الزھري؛ مھؤلاء ھم رجال الطریق الأول. 

ورجال الطریق الٹانی : حجاج علی وزن فعال بالتشدید ابن مٹھال بکسر المیم 
وسکون النون الاأنماطي البصري؛ یرويی عن عبد اللہ بن عمر النمیري بضم التون وفتح 
المیم عن یونس بن یزید الأیلي عن الزھري؛ وقد مضی الحدیث مطولاًء في مواضع 
فی قضیة الافك وفي الشھادات عن أبي الربیع؛ وفيی المغازي وفی التفسیر وفی الإیمان 
عن عبد العزیز بن عبد اللہ وسیجویء أیضاً فی التوحید وفی الاعتصامء ومضی الکلام 
فیە مستوقی . 

قولە: ٭فاستعذر؛ أي: طلب من یعذرہ من عبد اللہ بن أبی ابن سلول أی: من 
ینصفه منهھ. قولە : 7 فقام أسید بن حضیر؟ کلاھما بالتصغیر . قوله: اللقتلنہ٤‏ بصیغة جمع 
المتکلمء واللام فیه للتاکیدء وکذلك النون المشددة. 


٤۹۔‏ باب هلا بُوَليدك الہ پالْو يہ نیک وللکن بُوَاجِدم ا کبت فلوبخم واللد عفور 
کیچ (فرہ:۷۰٢‏ 

أاي: ہذا باب مترجم بقوله تعالی: للا بُوايَدگج الہ پالگٹو فہ آیندیںچ. .۰ . الایة کذا 
في روایة أبي ذر وفي روایة غیرہ فلا یُڑاینڈگ ا إلی قولە: ا کت فوبی> 
وھذہ الایة فی سورۃة البقرة . وأما التعي في سورۃ المائدۃ فإنه ذکرھا في أول کتاب الأیمان 
والنذور؛ وقد مضی ھناك تفسیر اللغو. قوله: طبا کس کون کپ ای : : عزمتم وقصدتم 
وتعمدتم؛ لآأن کسب القلب القصد والنة واللہ غفور لعبادہ حلیم عنھم . 

٣٢‏ ہس جذٹنا محمد , بن المقَقی؛ حفثنا يَحْیلٰیء عنْ مشام قال: أحبَرني أبي 
عنْ عائِشَة رضی اللہ عنہا طل وا ند5 اللہ الو چ٭ [البقرۃ ٥۰٣‏ ] قال: قَالكٹ: أْزلّث في 
فُوْلِه: لا واشف 7 واللہ. [انظر الحدیث .]٦٦٤٤‏ 


عمدۃ القاری / ج۲۳ ۔ م۱۹ 


۹۰ ۳ ۔ کتاب الغان والنذور / باب )۱٥١(‏ 


مطابقتہ للترجمة ظاهرة. ویحیي ھو القطان وھشام هو ابن عروة یرويی عن آبیه 
عروۃ بن الزبیر عن عائشة أم المؤمنین: وقال أبو عمر: تفرد یحیی بن ٴسعید بذکر 
السبب في نزول الایة الكریمة ولم یذکرہ أحد غیرہ؛ قیل: صرح بعضھم برفعه عن 
عائشة رواہ أہو داود من حدیث إبرامیم الصائغ عن عطاء عنھا: أن رسول اللہ ا 
قال: لغو الیمین هو کلام الرجل فی بیته: کلا واللہ وبلی واللہ: وأشار أبو داود إلی أنه 
اختلف علی عطاء وعلی إبراھیم في رفعهہ ووقفه. 


۶۰۔ باب إذا حَنك ناسِیاً في الأئْمان 


أی: ھذا باب یذکر فيه إذا حنث الحالف حال کونە ناسیاً ولم یبین حکمە کعادته 
فی الأبواب الماضیة. 


وٹْزل الہ تعالی: 9وس ملَکم جنام فیعا اخطلام کر ہچ [الأحزاب )٠:‏ وقال: و 
تَليْدق ہکا ضیي ث4 [الکھف :۷۳]۔ 


ثبوت الواو في لْوَلَسْن 4 روایة لقومء وفي روایة أبی ذر بدون الواوء أي: لیس 
علیکم إثم فیما فعلتموہ مخطئینء ولکن الاإئم فیما تعمدتموہء وذلك أنھم کانوا ینسبون 
زید بن حارثة إلی النبيی ا ریقولون: زید بن محمد فنھاعم عن ذلك وأمرھم ان 
بتسبوھع لاہاتھم الذین ولارعم زثم تال: ریس میسعم جع ینا اسان ہو۔4 
[الاحزاب:٥]‏ قبل الٹنھی: ویقال: إن عذاعلی امعوم تخل فیه کل مخطیء: وغرض 
البخاري ھذا یدل عليه حدیث الہاب . قوله: ٭ال لا تَُمْدی ہما یٹ4 [الکھف : ۷۳] 
ھذہ في آیة آخری في سورة الکھف یخاطب موسی عليه السلام بقوله: لا تؤاخذنی 
الخضر عليه السلامء وذلك بعد ما جری من أمر السفینةء وروی ابن عباس رضي اللہ 
تعالی عنھماء عن النبی ِء آأنە قال: کانت الأولی من أمر موسی النسیانء والثائیة 
اعت ولو صیر لقص الله علینا ُکٹر مما قص؛ وبھذا استدل أیضاً علی أن الناسی لا 
یؤاخذ بحنثه في یمینه . فإن قلت : الخطاً نقیض الصوابء والنسیان خلاف الذکر ولم 
یذکر في الترجمغ الا النسیان ولا تطاہقھا ال الاأیة الثائیةء وکذلك لا یناسب الترجمة من 
احادث الات إ" الذي فیه تصریح بالنسیان: والایة الأولی لا مطابقة لھا فی الذکر ھناء 
ألا یری أن الدیة تجب في القتل بالخطاأ وإذا أتلف مال الغیر خطأ فإنه یغرم؟. 

قلت: إنما ذکر الاأیة الأولی وأحادیث الباب علی الاختلاف لیستنبط کل أحد منھا 
ما یوافق مذھبهء ولھذا لم یذکر الحکم في الترجمة؛ وإنما ذکرھا لأنھا أصول الأحکام 
ومواد الاستنباط التي یصلح أن یقاس علیھاء ووجوب الدیة في الخطاأً وغرامة المال 
بإتلافه خطاً من خطاب الوضع فتیقظ فإنه موضع دقیق ۔ 


۲۹۱ )٥٥١(.باب‎ / ۔ کتاب الأیمان والنذور‎ ٣ 


٣۳‏ - حڈڈٹنا خلاد بن بَخیلٰیء حذثنا بِسْعَرٌ حدثنا قَتادۂٔ''تحدثا زُرارَهً بن 
أوٴقفی؛ عنْ أبي هُرَیْرَةً يَرْفَعْهُ قال: 'إنٌ الله تَجاوَرً لأمُبٍي عَمًا وَسْوَسَثْ ۔ أؤ حِدَنَتٗ بهِ 
انفُّھا - ما لَمْ تَعْمَل ہہ - آؤ تكُلُمْ٢.‏ [انظر الحدیث ۲٥٢۸‏ وطرفہ]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن الوسوسة من متعلقات عمل القلب کالنسپان. 

وخلاد بفتح الخاء المعمحمة وتشدید اللام السلمی بضم السین المھملة: وعمسعر 
بکسر المیم وسکون السین وفتح العین المھملتین ابن کدام بکسر الکاف؛ وزرارۃ بضم 
الزای وتخفیف الراء الآاولی ابن أوفی بفتح الھمزۃ وسکون الواو وبالفاء العامري قاضي 
البصرۃ . 
عرعرة؛ وذکر الإسماعیلي أن الفرات بن خالد أدخل ہین زرارة وہین أبيی ھریرۃ في ھذا 
الإسناد رجلاً من بنی عمرء وھو خطأء فإن زرارۃ من بنی عامر فکأنه کان فيه: عن 
زرارۃ رجل من بنی عامر فظنه آخر ولیس کذلك . 

قولە: هیرفعه؛ أي: یرفع آبو عریرۃ الحدیث إلی النبي قل2. وقال الکرماني: إنما 
قال: یرفعه إلی النبی پگ لیکون أعم من نہ سمعه منە أو من صحابی آخر سمعه عنه۔ 
انتھی . وقال بعضمھم : ولا اختصاص لذلك بھذہ الصیعة بل مٹله فی قوله: قال: 
وعن وإنما یرفع الاحتمال إذا قال : مُت آو َو قَلنا: غرض ھذا القائل تحریشه 
علی الکرماني وإلا فلا حاجة إلی ھذا الکلام لأنە ما ادعی الاختصاصء ولا قوله ذلك 
ینافنيی غیر یعرف بالتامل وذکر الإاسماعیلي أن وکیعا روا عن مسعر ولم یرقعۂف 
قال: والذي رواہ ثقة فوجب المصیر إليە. قولە: ٭تجاوز لأمتی) وفي روایة هشام عن 
قتادة: عن أمتی؛ وھو أوجه. قولەه: ‏ أو حدثت بە) وفی روایة ہشام: عما وسوست به 
وما حدثت بە؛ من غیر تردد وکذا في روایة مسلم۔ قوله : ل آأنفسھا؛ بالنصب عند 
الاکٹرین وعند بعضھم بالرفع . قوله: او تکلم)؛ء بالجزم راد ان الوجود الذھنی لا أثر 
لە وإنما الاعتبار بالوجود القولی فی القولیات والعملی فی العملیات ء قیل : لو اأُصر علی 
العزم علی المعصیة یعاقب عليه لا علیها واجیب بأن ذلك لا یسمی وسوسة ولا 

٢٤‏ ۔ حدثنا عُثمادُ بن الهَيْكُم ۔ از مُحَمّدٌ عَنهُ ۔ عنِ ابنِ جُرَیْٔج قال: 
سَِخْتُ ابنٌ شِھاب یَقُول : حذثنی عِيسّی بنُ طَلَحَهَء أن عَبْدَ الله بن عَمْرو بن العاص حَدَئهُ 
ا النبئ قلائ؛ بَیْنما هُوَيَخْطب یَوْم اللخر إذ قام إِلَيْهِ رَجْلء فقال: كَنْتٌ أحْيِبٔ پا 
رسول اللہ کذا وکذا قبْل کذا وکذاء ثُمٌ قامَ آَحْر فقال: یا رسول الله! کن اَحْيِبٔ کَذَا وکذا 
ِهُولاءِ اللَلاثِ فقال النبی 28: ٢‏ افْعَل ولا حَرَج) لَھُْنْ کُلَهِنٌ یَرْمَيْذِ مما سُیْل يَزْمَيْزِ عنْ 


۲۹۲ ۴۳۔ کتاب الأمان والنذور / باب )٥١(‏ 


شیٰء الا قال : دالْعَل ولا حَرٌج٢.‏ [انظر الحدیث ۸۳ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن البخاري ألحق الحسبان بالنسیان لأن کلامنھما من 
عمل القلب . 

وعثمان بن الھیئم بفتح الھاء وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الٹاء المثلثة ابن 
الجھم أبو عمر المؤذن البصري. قوله: ہآو محمد علہ؛ أي: أو حدثني محمد عنه. 
أي: عن عثمان بن الھیٹم عن ابن جریج؛ ومحمد ھذا هو ابن یحیی الذھلي: وکل 
واحد من عثمان ومحمد بن یحیی من شیوخ البخاري. وأخرج الإسماعیلي ھذا 
الحدیث من طریق محمد بن یحیی الذھلي عن عثمان بن الھیٹم ب٭ء وقد مرنحو ھذا 
فی أواخر کتاب اللباس فی: باب الذریرۃء حدثنا عثمان بن الھیٹم ۔ أآو محمد عنہ ۔عن 
ابن جریج... الحدیث؛: وقد مر الکلام فيه؛ وابن جریج هو عبد الملك بن 
عبد العزیز بن جریجء وعیسی بن طلحة بن عبید الل التیمي القرشي . 

والحدیث مضی في کتاب العلم فی : باب الفتیا وھو واقف علی ظھر الدابةء ومضی 
الکلام فیە . 

قوله: 9کنت أحسب کذا وکذا قبل کذا وکذ١ء‏ أی: کنت أحسب الطواف قبل 
الذبح أو الذبح قبل الحلق. قوله: ١ثم‏ قام آخر؟ أي: رجل آخر. قوله: الھؤلاء 
الثلاث؟ء وهي: الذبح والحلق والطواف . قوله: ەلھن؟ أي: قال لأجل ھؤلاء الثلاث : 
افعل ولا حرج عليك فی التقدیم والتاخیر . 

٥‏ +- حەثتا أحْمَدً بن بُوئسء حدثنا أبُو بکر عن عَبْدِ العَزِیزِ بن رِفَيْم 
عنْ عَطاءِ عن ابن عبّاسء رضي اللہ عنھماء قال: قال رجُْلٌ لِلنبئ 8لؤ: زُزتُ قَبْلَ ان 
أَزْمِي: قال: ہلا حَرّج قال آَخْرْ: خَلَقْتُ قَبٰل اك أَدْبَمَء قال: ۷لا حَرَج٤‏ قال آَحَر: ذَبَحْتُ 
قبْل ان أَزْمی: قال: 9لا حَرَج٢.‏ [انظر الحدیث ۸٤‏ واطرافه]. 

مطابقته للترجمة مع أنه لیس فيه ذکر الیمین هي بیان رفع القلم عن الناسي 
والمخطیء ونحوھماء وعدم الجناح فیه وعدم المؤاخذۃء قاله الکرمانی؛ وقال أیضآ: 
ھذا الحدیث وما بعدہ من الأحادیث مٹاسبتھا بھذا الوجه وفيه تأمل . 

وأبو بکر هو ابن عیاش بتشدید الیاء آخر الحروف وبالشین المعجمة القاری: 
وعبد العزیز بن رفیع بضم الراء وفتح الفاء وسکون الیاء آخر الحروف وبالعین المھملة 
أبو عبد الله الأسدي المکي سکن الکوفة وسمع انس ہن مالك: وعن جریر: آتی عليه 
نیف وتسعون سنة وکان یتزوج ولا یمکٹ حتی تقول المرأة: فارقنيی من کثرة جماعه: 
وعطاء هو ابن أبي رباح . 


۳ ۔ کتاب الأابمان والنذور / باب )٥(‏ ۹۳ 


والحدیث مضی في کتاب الحج مع شرحھ. قوله: 9زرت٤؛‏ یعنی :طفمِت طواف 
الزیارۃء وھو طواف الرکن . 

٦‏ -ہ-۔ حتثنذم إِسْحَاق بی مَلصُورء حدثنا آبو أَسامَةء حقثنا عُبيْد الله بَنْ 
ُمَرَ عن سَمیدٍ بن أبي سَمیدِ؛ عن أبي هُرَیْرَة أن رَجُْلادَحَل المَسٰچد فَصَلی 
ورسول اللہ قلل2 فی ناحِیَة المَسْچد؛ فُجاۃ فَسَلَمَ عَلَيْهِ فقال لە: ۷ ارْجغ فَصَلٌ نإنكَ لَمْ 
نُصْلٴ: ّح فَصْلّی تُمْ سَلمَ فقال : فوعَلَيكٌ! ازجغ فَصَل فإنكَ لَمْ نصَلٌ؛ قال في القَالِكة : 
ناغلِنبي . قال: ؛إذا قُمْتَ إلی الصّلاة فاشبغ الؤضُو ثُمُ اسْتَقْبل القِبْلَةَ فُکَبْر واْراً ما 
یسر مَعَك من القُرآنء ثمُ ازْكغ حنّی تَطمَيْنْ راکعاء ثُمْ ازْقغ رَأَمك حتی تَعُتَیل قائِماء تُمْ 
اذ لی یق ساہدا. غ ازع حلی تتخوق وتطموع جالساء کم انجُذ حنی تطعی 
ساجداً ئم ارْفم حتّی نسْنَوي تائماً ثُم افْعَل ذُلك - صلابَكٰ کُلھا٢.‏ [انظر الحدیٹ ۷۲۱۷ 
وأطرافه]. 

قیل : لا مطابقة ہین ھذا الحدیث والترجمة. ولیس فیه ذکر: یمین ۔ 

قلت: ھذا الحدیث قد مضی في کتاب الصلاۃ في: باب وجوب القراءۃ للامام 
والمامومء وفيه: وقال: والذي بعثك بالحق ما أحسن غیرہ؛ فیدخل في الباب من ھذہ 
الحشة . . 

وأبو آسامة هو حماد بن أسامة؛ وعبید الله بن عمر العمري؛ وسعيید هو 
المقبري . 

وفٰيه: × حجة قاطعة لڑہی حنیفة رضي اللہ تعالی عنهہء في جواز القراءۃ ۂ فی الصلاة 
بما تیسر. 

9-0 فَروَة بن أبی المَعْراءء حدثنا عَلیٰ بن مُسُهرٍ من بٍٍ 
غزوَةَء عنْ آبيه عنْ عائِشَةء رضي اللہ عنھاء قَالّت: و المشرکود يَزم أدٍ مَرِينة : تَُرَف 
فِيهھِمْء فُصَرَحَ إئلیس: أي یباد اللہ ںہ ٤‏ فَرَجَعَت غ أَولامَُ فاجئلّڈٹ جِي وَأَحْرَامُمْ ظز 
ےی جو یا أببي أبي . قَالّت : فَوَالل ما انْحَجَرُوا حتٌی قَتَلوهُ فقال 
خُدَيْفَة: غَفرَ اللہ لکمٰ. قال عَزْوَّةُ: فُوّاللہ ما زالث في خُْذَیْقَة مِٹھا بَقِيْةٌ حتّی لَقِیَ اللہ . [انظر 
الحدیث ۹ ۳۲ وأطراف]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن النبي قللِ لم ینکر علی الذین قتلوا والد حذیفة 
لجھلھمء فجعل الجھل هنا کالنسیان: فبھذا الوجه دخل الحدیث في الباب مع أن فیه 
الیمینء وھو قول حذیفة: *فوالل ما انحجزوا؛. 

وفروة بفتح الفاء وسکون الراء وبالواو ابن أ, بي المغراء ہفتح المیم وسکون الغین 


گ ٣۳۔‏ کتاب الِأیَعَان والنذور / باب )٥١(‏ 


المعجمة وہالراء وہالمد ابو القاسم الکندي الکوفيی: وعليی بن سَھ'ر:علی وزن اسم 
الفاعل من الإسھار بالسین المھملة أبو الحسن القرشي الکوفی: تولی قضاء نواحي 
الموصل مات سنة تسع وئثمانین ومائة. 

والحدیث مضی في آخر المناقب في : ہاب ذکر حذیفة بن الیمان: وفی غزوه 
اأحد . 

قول: ہھزم؛ علی صیغة المجھول من الماضي؛ وکذلك قوله: (تعرف؛ علی 
صیغة المجھول. قولە: ٢‏ أي عباد الل٤ء‏ أي: یا عباد الله. قوله: ٭آخراکم؛ قال 
الکرماني : آئ: پا عباد الله اجذروا الٰذین سض ورائکم واقتلوهم والخطاب للمسلمین؛: 
أراد إبلیس تثبیطھم لیقاتل المسلمون بعضھم بعضأء فرجعت الطائفة المتقدمة قاصدین 
لقتال الأآخری ظانین آنھم من المشرکین؛ فتجالد الطائفتان. وبحتمل أن یکون الخطاب 
للکافرین . قوله: ١بی‏ ابی؟ء وفع مکررا یعني : پا قومی هذا بی لا تقتلو فقتلوہ 
ظانین أنه من المشرکین. قولە: (ما انحجزوا) بالزاي أي : ما امتنعوا وما انفکوا حتی 
قتلوہ: یقال: حجزہ یحجزہ حجزاً إذا منعہ. قوله: ‏ مٹھا؛ أي : من قتلة أبيە. قوله: 
ابقیة مرفوع بقوله: قولە: ما زالت؛. قال الکرمانی : أی بقیة حزن وتحسر من قتل آبیه 

قلت: مکذا فیرہ الکرمائی؛ علی أن لفظ: بقیة؛ مرفوعة وھي روایة 
الکشمیھنی؛ وفي روایة غیرہ: بقیة خیر؛ بالإضافة أی: استمر الخیر فيه. وقال 
بعضھم : وھم الکرماني في تفسیرہ والصواب من المراد آأنه حصل لە خیر بقوله 
للمسلمین الذین قتلوا أباہ خطأً بقوله: عفا اللہ عنکمء واستمر ذلك الخیر فیه. 

قلت: نسبة الکرمانی إلی الوھم وھم؛ لان الکرمائي إنما فسرہ علی روایة 
الکشمیھنی علی ما ذکرناہ؛ والأقرب فیھا ما فسرہ لأله تحسر غایة التحسر علی قتل أبيە 
علی ید المسلمین علی ما لا یخفی. 

0۸ء-۔ حذئثني بُوسُفٌ بن مُوسیٰ؛ حذثنا أبُو أَسامَةً قال: حذثتي عَوْف: 
عنْ لاس ومُحَمّدِ عن أبي مُرَیْرَةَ رضي اللہ عنه قال: قال النبی 8ل : ”مَنْ أكلَ ایا 
وم صائِمٌ فَلَيْيْم صَوْمَةُ فإلّما أطْعَمَہُ اللہ وسَقاء٢.‏ [انظر الحدیث ۱۹۳۳]. 


مطابقته للترجمة في قولهہ: اناسیاً) بمجرد ذکرہ من غیر قید بشيء من الیمین أو 
قرع ٰ 


ویرسف بن موسی بن راشد القطان الکوفیء سکن بغداد؛ وأبو أسامة حماد بن 
أسامةء وعوف بفتح العین المهمة وسکون الواو وبالفاء وھو المشھور بالاعرابي؛ 


۳۔ کتاب الأیمان والنذور / باب )٥١(‏ ۲ 


وخلاس بکسر الخاء المعجمة وتخفیف اللام وبالسین المھملة ابن عمرو:الھجري: 
ومحمد هو ابن سیرین وھو عطف علی خلاس . 

والحدیث قد مضی فی کتاب الصوم فی: باب الصائم إذا آکل أو شرب . 

۰۰/۹ حنَثنا دم بن أبي, إیاسء حدثنا ابنْ أبي ذِلبء عن الزْهْرِيٌء عن 
الاغرج عن عَبْدِ الل بن بُحَيْنَةَ قال: صَلّی بنا النبی گلا نقامَ في الرَكُعتَْن الأولییْن فبْلَ ان 
یَجِلِسَ فُمَضٔی في صلابهء فُلمّا ُصٌی صَلالَهُء الْنظر الٹّاسُ تَسْلِيمَه فُکَبْرَ وسَجْد قِبْل أن 
لو رم کات وت كُمْ رَفُمَ رَاسَهُ وسَلْمَ. [انظر الحدیث ۸۲۹ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن فيه ترك القعدة الأولی ناسیاء فیدخل في الباب من 
ھذہ الحیثیة. واسم ابن أبي ذئب محمد بن عبد الرحمن بن الحارث بن أبي ذئب 
واسمه هشام بن سعدء والأعرج عید الرحمن بن ھرمزء وعبد اللہ بن بحینة بضم الباء 
الموحدۃ وفتح الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وبالنون وھو اسم أمه وأبوہ 
مالك الھاشعي . 

والحدیث تقدم في أبواب سجود السھود في آخر کتاب الصلاۃء ومضی الکلام فیه 
ھناك ۔ 

۰/ -۔ حثني إِسْحَاق بن إِبْرامِيمَء سَمِع عَبدَ المَزیز بن عَبْدِ الضْمَدِ 

حدثنا مَنْصورٌ عنُ إِْرَامِيمْء عن عَلَقُمَةً عنِ ابن مَسْعُودِ رضي اللہ عدہء ان نَبِي اللہ قاا 

صلّی بھمْ صّلاة الظھُرِ فَرَادَ أوْ تَقَصَ مِٹھاء قال مَنْصُورٌ: : لا آذري إْرامِيم وَهِمَ أم عَلَقَعَةَ 
قال: قیل: یا رسٌُول الل أَئَصُرّتِ الصّلاۃً أمْ نب َسِیتً؟ قال: ہوما دَاك؟) قَالَوا: صَلیْتَ کَذا 
وکذا قال: فُسَجد بِھم سَجْدَئْنء ثمٌ ثُمٌ ثال: نھاتان السُجُدتانِ لِمَنْ لا یَذري زادَ في صلاتهِ 
ام نقَص؛ فََتَحرٌی لشوات وخ نا بھی کم َنْجڈ مختتین. [انظر الحدیث ٦١٤‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ٢‏ آم نسیت؛ ولکن بالتعسفء والأحسن أن یقال: 
ذکر ھذا الحدیٹ بطریق الاستطراد للحدیث السابق . 

و(سحاق بن إبراھیم هو ابن راھویه. 

قولە: اسمع عبد العزیز؛ تقدیرہ أنە سمع عبد العزیز وعادتھم أنھم یسقطون مثل 
مذا في الخط في بعض الاحیانء وعبد العزیز هو ابن عبد الصمد العمي بفتح العین 
المھملة وتشدید المیم البصري . 

قلت: العمي نوعان: الأول: منسوب إلی قببلة عم من بني ٹیم وفیھم کٹرة: 

والٹاتي : لقب زید بن الحواري لقب بە لأنه کلما کان یُسأل عن شيء قال: حتی أسأل 
عمی . ,092 العزیز المذکور فالظاعر أنه منسوب إلی عم القبیلةء وقد ذکر ابن 
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وعلقمة هو ابن قیس . 

والحدیث قد مضی فی الصلاۃ فی: باب التوجه نحو القبلة عن عثمان عن)جریر 
عن منصور عن إہراھیم عن علقمة: قال : قال عبد اللہ : صلی النبی پا 

قوله: ہفزاد أو نقص)؛ شك من الراوي. قوله: ہ قال مٹصور: لا أدري إبرامیم 
وھم؟ أی: فی الزیادة والنقصان قوله: (ام علقمة؟ أي : آو رھم علقمة: ھو بفتح الھاء. 
فال الجوهھري : وعمت في اآلحسابپ ا أی: غلطت وسھوت؛ ووعمت فی الشیء 
جس رو عو یہ ود ات وأنت ترید غیرہ. وفال الکرمانی : فإن قلت : 

قفلت: عذا خلط ے_ 09 0 
فيی کتاب الصلاة فال في : باب استقبال القبلة ' عن منصور عن إبراھیم عن علقمة عن 
عہد الله عن النبي اك قال إبراهیم: لا آدري زاد أو نقص: فلما سلم قیل لە یا 
رسول الل أحدث فی الصلاۃ شيء؟ قال: وما ذاك؟ قالوا: صلیت کذا... إلی آخرہ. 
وقال فيی: باب سجود السھو؛ عن أبي ھریرۃ أن رسول ال آلكه انصرف من اٹنتین: 
فقال لە ذو الیدین : آفصرت الصلاة أم نسیت؟ ویحتمل أن یجاب بأن المراد من القصر 
لازمہ وھو التغیرء فکأنه قال : أغیرت الصلاۃ عن وضعھا؟ انتھی . 

قلت : فی روایة جریر عن منصور قال: قال إبراهیم: لا آدري آزاد و نقص 
فجزم بأن إبراھیم هو الذي تردد وھذا یدل علی أن منصوراً حین حدث عبد العزیز کان 
متردداً مل علقمة قال ذلك أو إبراھیم؟ وحین حدث جریرا کان جازما ہبإبرھیم. قوله: 
(یتحری) أی : یجتھد في تحفیق فو تحقیق الحق بآن پاخذ بالاقل لە. 

ہس ۷۲ ے۔ حاہ المََییيٰء حدثنا سر حذٹنا دہ بَ وینارِ أخبرني 
قال: 2 چو یڈ امری 0 الکہف ۳۰. قال: ١کائتِ‏ الأولّی 
من موسیٰ عُليه السّلام: نا10 [انظر الحدیث ٤‏ ۷ وأطراف٭]. 

مطابقتہ للترجمة في مجرد ذکر النسیان من غیر قیدہ بشي٭. 

والحمیدي عہد ال ہن الزبیر ٹنسب إلٰی أحد اأجدادہ حمیدء؛ وسفیان عو اآبن 


قولە: اقلت لاہن عباس؟ء مقوله محذوف تقدیرہ: قلت لابن عباس: حدثنا عن 
معنی عذہ الأیةٌق أو: حدثنا مطلقاً فقال: حدثنا أبي بن کعب أنه سمع رسول اللہ گل 
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قال. . . إلی آخرہ؛ وقد حذف البخاري ھنا آکثر الحدیث فی قصة موسی مع الخضر: 
علیھما السلامء وقد مرت بھذا السند في تفسیر سورة الکھف؛ ومرت أیضاً فِيَ کتاب 
العلم فی : باب الخروج في طلب العلم. 

۲ - قال ابُو عَبْد اللہ: کُتَبَ إِلَیْ مُحمّذد بن بَشٌارء حتثنا مُعادً بن مُعاؤِء 

حدثنا |, بن عَوْنِ عن الشُعْبِي قال: ۳ھ ٌ 00 رکا نتم حَیفَ لِم نا ائل 

أنْ یَدَبَحُوا قَبْل ان یَرُْجم لِّاکل ضیْفھْْ ُّبَحُوا قَبْل الصّلاۃء فَذَکُروا ذُلِكَ ملنبی ققال فامَرُ 
أنْ یُمیڈ الْذَیْمْ فقال : رات الله علدِي عَناق جَلَمٌ عَتاق لَبَيٍ؛ ہے تو 0 
کان ابنُ عَوْنِ يَقَفَ في ھذا المکانِ عنْ حَدِیثِ الشْعْبِي؛ وبْحَذّثُٔ عنْ مُحَمّدِ ہن سیرِینَ 
بمگل ھٰذا الحَدِیث؛ وَیَقِف فی ہٰذا المَکانِ وَیَقُول : لا آذري أبلَقّتِ الرَحَصَةُ غَيْرَہُ أم لا 

زواه أپوب عن ابن سیریل و غن ان عن النبئ 8گ [انظر الحدیث ۹۱۱ وأطراف]. 

أبو عبد اللہ هو البخاري نفسه. قوله: 9 کتب إِلي) بتشدید الیا ومحمد بن بشار 
فاعل کتب . 

وأاخرج البخاري مذا الحدیث بصیغة المکاتبة لم یقع لە إلا في هذا الموضع . 
وقال المحدثون: المکاتبة بأن یکتب إليه بشي٭ من حدیثه. قیل: هو کالمناولة المقرونة 
بالإجازۃ فإنھا کالسماع عند الکٹیر؛ وجوز بعضھم فیھا أن یقول: أخبرنا وحدثنا مطلقاً. 
والأحسن تقییدہ بالکتابة . 

قولە: (حدثنا معاذه هو المکتوب لە؛ ومعاڈذ بن معاذ ہضم المیم فیھماء وابن 
عون عو محمد بن عون بفتح العین المھملة وبالنونء والشعبي هو عامر بن شراحیل . 
وقوله: ٭قال البراء بن عازب؛ أي : قال الشعہي : قال البراء بن عازبء رضي اللہ تعالی 
عنه. ظاھر هذا یدل علی أن هذہ القصة وقعت للبراء بن عازب؛ ولکن وقع فیما تقدم 
فی کتاب العید أن الآمر بالذبح هو أبو بردۃ ہضم الباء الموحدة وسکون الراء اہن نیار 
بکسر النون وتخفیف الیاء آخر الحروف وبالراء کذا رواہ زبید عن الشعبی عن البراء 
تگر الحتے وقہ ثقام ابو فرتازیح ما رته خٴب ا20( متلی جتعای 
الحدیث. وروی من طریق مطرف عن الشعبي عن البراء فقال: ضحی خال لي یقال لە: 
أبو بردةء قبل الصلاةۃء ووفق الکرمائي 7 گگؤ۳وە/+ البراء کانوا أھل 
بیت واحدء فتارةۃ نسب البراء إلی نفسه وثارۃ إلی خاله. وقال غیرہ: لولا اتحاد مخرج 
الحدیث والسند من روایة الشعبي عن البراء عومہ پ حت والاختلاف فیه من 
الرواۃ عن الشعبي. قولە: ٭قبل أن یرجع؟ في روابة السرخسي والمستملي: قبل أن 
یرجعھم: والمراد قبل أن یرجع إِلیھم . 7۸4 اضیفھم) بالرفع لأنه ناعل . ف٢لیاکل؛‏ 
قولە: ہفذکروا ذلك؛ أي: ذبحھم قبل الصلاة قوله: فأمرہ 7 فامر رسول اللہ تل 
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البراء أن یعید الذبح بکسر الذالء وقال ابن التین: کذا رویناہ: الذہح؛ بالکسر وھو ما 
یذبح وبالفتح مصدر ذبحت . قولە: اسیو سر بفتح العین المھملة وتخقیف النون 
وحو الأنٹی من اولاد المعز. قوله: (جلذع٢‏ ب بفتح الجیم .. المعجمة وھهي الطاغنة في 
السنة الثائیة. وقال ابن الأئیر: الجذع من اللڑبل ما طعن فی السنة الخامسة ومن البفر 
والمعز ما دخل فی السنة الثانیةء وقیل: البقر فی الثالثةء ومن الضأن ما تمت لە سنة . 
وقیل: أقل منھا۔ ومنھم من یخالف بعض ھذا التقدیر. قولە: (عناق لبن؟ بالإضافة 
وبالرفع لأنه بدل من قوله: اعناق) وقوله : جذع) بالرفع صفة لعناق. قوله: ہخیر؛ خبر 
مبتدأ محذوف أي: هي خیر من شاتی لحم وقد مر الکلام فیه في الأضاحي۔ قولە: 
۷فکان ابن عون) هو محمد بن عون الراوی (یقف پی ھذا المکان عن حدیث الشعہی) 
أی: یترك تکملته ویقول: لا اأدري ابلغت الرخصة وھی فولہ 8ڑ : ضح بالعناق الذي 
عندك. قوله: اغیرہ٥‏ أي: غیر البراء. وقد مر فی الأضاحی في: باب قول النبی ڑا 
لأبی بردة: ضح الجذع من المعز ولن تجزیء عن أحد بعدك. ولفظ الحدیث: اذبحھا 
ولن تصلح لغیركء وفي روایة: ولن تجزیء عن أحد بعدك . 

قولە: اورواہ آیوب؟ أيی: روی الحدیث المذکور آ بوب السختیانی عن محمد بن 
سیرین عن آُئنس بن مالك: رضی اللہ تعالی عنهء ووصله البخاري في آوائل ا ضاحي 
عن مسدد عن إسماعیل هو ابن علیة عن أیوب عن محمد عن أنس بن مالك. . 
الحدیث . 

۳ ء.- حذڈنا سًلَیْمان بن خزبء حذٹنا شُعبَةٌء عنِ الأسُوّدِ بن قَیْس قال: 
مث مُتتباً قال: شُھذڈث النبیٔ قا صَلی یَوْم ید تم حَطبَء ثمٌ قال: ەمَن فَبخ تَليبَدْن 
مُکاٹھاء ومَن لَم يَكن ذَيَعْ فْيْلیُم بائم الله . [انظر الحدیث ۹۸۵ وأطرافه]. 

مطابقة ھذا للحدیث الذی قبله ظاھر؟. وقال الکرماني : مناسبة حدیث الہراء 
وجندب للترجمة الإشارۃ إلی التسویة بین الجاھل بالحکم والناسی فی وقت الذبح . 

والأسود ہن فیس العبدي أبو قیس الکوفيی؛ وجندب بضم الجیم وسکون النون 
وفتح الدال المھملة وہالباء الموحدۃ ابن عبد اللہ بن سفیان البجلي . 

ومضی الحدیث في العیدین عن مسلم بن إبراھیم وفي الأضاحي عن آدم 
وسیأتي في التوحید عن حفص بن عمرو؛ ومضی الکلام فیه هناك . 

٦۔‏ باب اليّبِينِ الفْمُوسِ 

أيی: هذا باب في بیان حکم الیمین الغموس بفتح الغین المعجمة علی وزن فاعول 
بمعنی فاعل لأنھا تغمس صاحبھا فی الإئم في الدنیا وفي النار في الآخرۃ. وقال ابن 
الأئیر: هو علی وزن فعول للمبالغةء وقیل: الأصل فی ذلك أنھم کانوا إذا آرادوا ان 
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یتعاھدوا أحضروا جفنة فجعلوا فیھا طیباً أو رماداً أو ورداً ثم یحلفون عتدما یدخلوت 
أیدیھم فیھا لیتم لھم المراد من ذلك بتاکید ما أرادواء فسمیت تلك الیمین إذا! غدر 
حالفھا غموسآاً لکونە بالغ في نقض العھد؛ وقال بعضھم: وکأنھا علی هذا بمعتی 
مفعول لٹھا مأخوذة من الید المغموسة . انتھی 

قلت: ھذا تصرف من لیس لە ذوق من العربیةء وھی علی ھذا القول مأخوذۃ من 
غمس الید لا من الید وھي علی ھذا أیضاً بمعنی فاعل علی ما لا یخفی علی الفطن 
والیمین الغموس عند الفقھاء ھی أن یحلف الرجل عن الشٌيء وھو یعلم أنه کاذب 
لیبرضي بذلك أحداًء أو لیعتذر أو لیقتطع بھا عالا. وقال أصحابنا: حلف الرجل علی 
آمر ماض کفذباً عامداً غموس وظاناً علی أن الأمر کما قال لغوء 

واختلفوا فی حکمھا. فقال ابن عبد البر : آکثر أھل العلم لا یرون في الغموس 
کفارۃء ونقله ابن بطال أیضاً عن جھمور العلماء؛ وبە قال النخعي والحسن البصري 
ومالك ومن تبعه من أھل المدینة والاوزاعي في أھل الشام والثوري وسائر أھل الکوفٰة 
وأحمد وإسحاق وآأبو ثور وأبو عبید وأصحاب الحدیث٠‏ وقال الشافعي : فیھا الکفارة 
رہ تال ظاساعی قاع ۱ 


۴٣‏ ریہ 


را ڈو ایملتکم دعلا بینم فارل قدم بعد برا ونڈوفوا السُوَ با سَدَدثُم عن 
کیل الہ رَلَکٌ عَنَاب عَظر ڑچ النحل :1۹6. دُخُلا: مُکرأً وخیائة . 


وجه ذکر هذہ الاَیة للیمین الغموس ورود الوعید علی من حلف کاذباً متعمداء 
وھذہ الأیة کلھا سیقت فی روایة کریمة وفی روایة أبي ذر إلی قولە: بعد ُوتتا۴. 
قولھ: لا نلجدوا ایمنکم اہھاا؟ " خلا*٭ نھاعم الله تعالی عن اتخاذ أیمانھم دخلا ویجیء 
تفسیرہ الآن وقال مجاھد: کانوا یحالفون الحلفاء فیجدون اکثر منھم وأعز فینقضون 
حلف ھؤلاء ویحالفون الآکثٹر فنھوا عن ذلك. قوله: ساس ہو فتزل 
اقدامکم عن محجة الإسلام بعد ثبوتھا علیھا . قوله: ٭وبدوتواً الشُوََ٭ أي: فی الدنیا۔ 
قوله: بَا صَدَدثم ہہ أی: سیب طلاردکم عن سبیل اللہ وم الدخول فی السلتش 
قوله : فوَلَکر عَذَابٌ عَظیٌ یعني: فی الآخرة. فوله: دخلا مکرأ وخیانه. تسیر قتادة 
وسعید بن جبیر أخرجه عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال: خیائة رغدراء وقال أبو 
عبید: الدخل کل أمر کان علی فساد. 
۱ اشن رجہ سیت تو اخبرنا اللضرٌٗ أخبرنا شُغبَةٌ٠‏ حڈثنا وِرَاسُ 
قال : سَیغْ القَعْبِيْ عن عَبْدِ اللہ بن عَمْرو عن النبي 8ہل قال: (الکبا را الاشراك بالف 


وعُقوق الوالبن: وفٹل النمفس ؛ واليَمین الغُمُوس٤‏ . [انحدیث ٥٦۷ ٦‏ - طرفاء فی : ۹۰ءیکءگ"ءًْ 


۸۰..ء. 


مطابقته للترجمة ظاهرۃ. والئضر بفتح النون وسکون الضاد المعحمة ابن شمیل 
۔ مصغر شمل ۔ بالشین المعجمة: وفراس بکسر الفاء وتخفیف الراء وبالسی المھملة 
ابن یحیی المکتب؛ والشعبي عامر . 
والحدیث أخرجہ وی و ہس سو ا بشار عن غندرء وفی استتابة 
واخرجه النسائي فبە وفي القصاص وئي 0 ہجعت 080 
قوله: ة٦‏ الکبائر؛ جمع کبیرۃء وعدھا أربعة ورواہ غندر عن شعبة بلفظ : الکبائر: 
الإشراك بالل وعقوق الوالدین؛ أو قال: الیمین الغموس شك شعبةء وسیاتی عد الکبائر 
والاختلاف فيه فی کتاب الحدود. وقال الکرماني: فإن قلت: قال الفقھاء: الکبیرۃ مي 
المعصیة التی توجب الحد ولا حد فیھا. 
قلت: المشھور عند الجمھور أنھا معصیة آوعد الشارع علیھا بخصوصھا. 
۷۔ باثِ قَوْلِ ال تعالی: إ٤‏ الِنَ مَتْتتَ يعَمّد الو وَلَئعَ تما قیلا ازاہلک لا 
علق وخ ق ارز ول کلم الک وہ بن راخ و الیعمد 6ۃ وہ 
عداٹ آلیۓ ٭ ال سران:۷۷] وقَوْلِهِ جِل زِکُڑۂ: طول چجملوا الله چیا رس سکم 
ای کا وا رس نا بے اکا انت یسیع عل ہ4 [البقرۃ ۰٤ء‏ و قوْلِەحَل 
وِكَرْهُ فولا نٹروا مایا شا تمرح لوان سذ ےر سا 
(انسل:٥4]‏ ٭9 وَأَوَدْاً هد 1 اذا 1 ولا کشا امن بعد ويِییکا وقد جعلتھٴ 
کم کزی لا (ااتحل:4۱]. 
تٹرجم البخاري بھذہ الابات ]إشارة إلی ان الیمین الغموس لا کفارۃ فیھا لاتھا لم 
تذکر فیھاء ولذلك ذکر حدیث البابس؛: اعنی: حدیث عبد الله بن مسعود عقیب ذکر 
ھذہ الابات: روھو وجھ المناسة ضا بین ھذا الاب والباب الذي قله ۔ وقال ابن بطال : 
وبھدذہ الأیات والحدیث احتح الجمھور علی أن الغخموس لا کفارۃ فھا؛ لآنہ پا ذکر 
فی ھذہ الیمین المقصود بھا الحنث والعصیان والعقوبة والائم ولم یذکر فیھا کفارۃ . ولو 
کانت لذکرت کما ذکرت فی الیمین المعقودةء فقال: ٢فلیکفر‏ عن یمینە ولیات الذي هو 
خیر٤.‏ وقال ابن المنلر : لا نعلم سنة تدل علی قول من أوجب فبیھا الکفارة؛ بل هي 
دالة علی قول من لم یوجبھا. اۓغ ھذا کلە حجة علی الشافعیة . فولە: قول الل٭ 
تعالی: ٭إ٥‏ الین مَنتقههَ يعَهُد الہ وَأَْمَممٌ٭... الایة کذا هو فی روایة أبي ذرء وساق 
فی روایة کریمة الاآیة بتمامھا إلی قوله: فعَدَابُ ای4 وقال بعض المفسرین: ھذہ 


۴ ۔ کتاب الأیمان والنذور / باب (۱۷) کی 


الأایة نزلت فی الاشعث بن قیس خاصم بعض الھیود ۂ ہی یسا او 
إلی النبي قا فقال: ٭ألك ہینة؟؛ قال: لا۔ قال للیھودي: (أنحلف؟۴ قال أشعٹ: إذا 
یحلف فیذھب ماليء ٠‏ ویجیء الان هذا الحدیث ۔ وقال ابن کثیر. قوله تعالی: دی 
بَنَاْه أي: یعتاضون عما هداھم اللہ عليه من أتباع محمد پل وذکر صفته للناس 
وبیان أمرہ عن أیمانھم الکاذبة الفاجرۃ الائمة بالائمان القلیلة وھي عروض هھذہ الحیاۃ 
الدنیا الفائیة الزائلة۔ قولہ: لف أْزَتبَدک لا عَلَ ہمیچ فیھا ولاحظ لھم منھا. قولہ: ٭وَل 
سکَلِعهُمْ ا ٭ قالوا: إن کانوا کفاراً فلا یکلمھم اللہ أصلاًء وإن کانوا من العصاة فلا 

یسرھم الله ولا ینفعھم. قوله: ف٭وَلا ینکر إِلَین یگ أي: ولا یرحمھم ولا یعطف علیھم. 
قوله: طرَل جر اید اس وات واحتج بھذہ الاَیة بعض المالکیة علی أن 
العھد یمین وکذلك المیثاق والکفالة. قولە: اقوله عز وجل: رت تحصلوا الله غرضصۂ 
لیم۹١‏ وقع في روایة أبي ذر: وقول اللہ ٭وَلا ءَ یم لوا الله ع لک وفی روایۃ 
غیرہ: وقوله جل ذکرہ . قال النسفی: 9 "ف٣"‏ رضی ال تعالی 
عنہ؛ حین حلف ان لا یصل ابنه عبد الرحمن حتی یسلم؛: وقیل : نزلت فی عبد اللہ بن 
رواحةء وذلك أنهە حلف أن لا یدخل علی ختله ولا یکلمهہ. قولە: ره أی علة 
مانعة لکم من البر والتقوی والإاصلاح فإن تحلفوا أُن لا تفعلوا ذلك فتعللوا بھا أو 
تقولوا: حلفنا ولم تحلفوا بەء وعرضة علی وزن فعلة من الاعتراض؛ والمعترض بین 
این نم وقال ابن عباس: عرضةق أی حجة. قوله اٹ ترڑاہ أي: علی أن لا 

تبروا۔ وکلمة: لاء مضمرۃ فيه کما فی قوله تعالی: بی ال لم آن کاپ 
0 ا کا وقال سعید بن جبیر: هو الرجل یحلف أن لا یبر 
ولا یصلي ولا یصلح۔ فیقال لە فیهء فیقول: قد حلفت . قولهہ: ٭وَلا نننروا بمھد الہ 
ما یلا گ4 [النحل ])٥:‏ إلی غوله: لإكْلا پچ بتمامہ وقع في روایة أبي ذرء وسقط جمنعه 
لغیرہء وقال ابن بطال: فی هذہ الأیة دلیل علی تأکید الوفاء بالعھد لأنه تعالی قال : 
عولا تَفُسوا تنسو ان بعد یما (النحل:۹۱] ولم لام خر کر لیت قولهہ: ٭ ود 
لاہ الله پیست کلا 4 زمر ٠‏ أَي: شھیدا فی العھدء مکنذا روي عن 
سعید بن جبیر وعن مجاعد. یعنی : وکیلا. آخرجه ابن أبی ۔ٴٍ حاتم عنە. 


٥2۶گ۔ً‏ حذثنتا مُوسّی بن إسضماععبلء حدثنا أبُو عَوَائةَء عن الأحمّش؛ مََنْ 
أبي وائِلء عنْ عَبْد اللہ رضی الل عنه؛ قال: قال رسول اللہ 8ل : دمَن خَلَفَ عَلَی مین 
صَيْر يَققَطع ِھا مال ارِیء مُسلم لقِي اللہ وو عَليه عُضہان؟. 


سم تس سس امِلا 


فانزل الله تَضیِیق ذُلِكَ لن الین مَشَْونَ بمہد الہ وَأََمنہم 
إلی آخر الآیّة. [انظر الحدیث ۲۳٥٢‏ وأطرافہ]. 


ل4 [آل عمران: ۷۷] 


)۱۷( کتاب الأیمان والنڈور / باب‎ ۔٣‎ ٣۲ 


۷/۵ - فَدخُل الشْمَثٗ بن فَیْس فقال: ما عَدَنكُم ابو عَبْدِ الرّحْمٰن؟ فقالوا: 
کذا وکذا. قا ِی ارت آ+><۷۶75‪ھھہ فأتَْثُ رسول اللہ چپ 
وھ ا ما إذاً يَحْلِفَ عَلَيْھا یا رسول اللہ! فقال رسول اللہ نال : عمَن 
عَلَف عَلی يَمینِ ضَيْرٍ وو فیھا فاچز يَقْتَطع ھا مال امِیء مُسلِم لَقِيَ اللہ وم القِيانَةِ وخ 
ليه هَضْبان؛. 
[انظر الحدیث ۲۴۵۱۷ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة التی هي الاآیة الأولی ظاھرۃ. وأبو عوانة بفتح العین المھملة 
وتخفیف الواو الوضاح الیشکري؛ والاعمش سلیمان: وأبو رت بن سلمة: 
وعبد الله هو ابن مسعود. 

والحدیث قد مضی فی الشرب فی: باب الخصومة في البثر والقضاء فبھاء فانہ 
آخرج ھناك عن عبدان عن أبي حمزۃ عن الأعمش عن شقیق. . لی آخرہ؛ ومر الکلام 
فیه . ْ 

قوله: ٭علی یمین صبر؟ بفۃ بفتح الصاد المھملة وسکون الہاء الموحدۃ وھی التی یلزم 
ویجبر علیھا حالفھاء ویقال : رس تر رع کے 
بقال: عبت یی آف: خاقت باقف وأصل الحبس؛ ومعناہ: ما یجبر علیھا۔ وقال 
الداودي : معناء: وأن یوقف حتی یحلف علی رؤوس الناس . قوله: ةوھو فیھا الواو 
للحال قوله: ہفاجر؛ أي: کاذب؛ کذا في روایة الاعمش: فیھاء وفي روایة أبيی معاویة: 
علیھاء ووقع في روایة شعبة: علی یمین کاذباً. قوله: ہایقتطع؟ حالء وفي روایة 
حجاج بن عنھال: لیقتطعء بزیادۃ لام التعلیل: وبقتطع یفتعل من القطع کأنە یقطعه عن 
صاحبه أو یأاخذ قطعة من ماله بالحلف المذکور. قوله: ٭ وھو عليه؛ الواو للحال؛ وفيی 
روایة مسلم: وھو عنه معرض؛: وفی روایة أبي داودء إلأً تی الله وھو أجذم؛ وفي 
حدیث أبی أمامة بن ثعلبة عند مسلم والنسائی فی نحو ھذا الحدیث. فقد أوجب اللہ له 
النار وحرم عليه الجنة؛ وفی حدیٹ عمران عند أبي داود: فلیتبوأً بوجھه مقعدہ من 
النار. قوله: ہفأنزل اللہ تصدبق ذلك؛ أي : تصدیق قولە آل2 فإن قلت: قد تقدم نی 
تفسیر سورة آل عمران أنھا نزلت فیمن أقام سلعته بعد العصرء فحلف کاذبا. 

قلت: یجوز أن نکون نزلت فی الأمرین معاً فيی وقت واحد؛ واللفظ عام متناول 
للقضیتین ولغیرمما۔ قوله: ہما حدلکم أبو عبد الرحمن؟؟ هو کنیة عبد اللہ بن مسعود۔ 
فإن قلت: عنا: فدخل الأشعث بن قیس؛ وفی روایة في کتاب الرمن: ثم إن 
شس ار یی پوی ما یحدثکم أبو عبد الرحمن۔ 

قلت: الجمع بین الروایتین بأن یقال: إنە خرج علیھم من مکان کان فیه فدخل 


المکان الذي کانوا فيه. فإن قلت: سیاتی فی الأحکام فی روایة الثوري عَن الأعمش 
ومنصور جمیعاً: فجاء الأشعث وعبد اللہ یحلٹھم۔ _۔ 

قلت: التوفیق ھنا أن یقال: إن خروج الأشعث من مکانه الذي کان فیه إلی 
المکان الذي کان فیه عبد اللہ وقع وعبد اللہ یحدثھم؛ فلعل الأشعث تشاغل بشيء فلم 
یدرك تحدیث عبد اللہ فسال أصحابهہ بقوله: ہما حدثکم أبو عبد الرحمن؟) قوله: 
افقالوا: کذا وکذا؛ ویروی : قالواء بدون الفاء: وفی روایة جریر: فحدثناء یمني 
الأشعٹ: وبیّن شعبة في روایته أن الڈيی حدثه ہما حدثھم به عبد اللہ بن مسعود ھو آبو_ 
وائل الراوي شقیق بن سلمة. فان قلت: قد مر في الأشخاص : قال: فلقیني 
الأشعث بن قیس فقال: ما حدثکم عبد اللہ الیوم؟. قلت: کذا وکذا. 

قلت : لیس ہین الروایتین منافاۃ لأنه إنما أفردہ فی عذہ الروایة لکونه المجیب . 
قولە: ۲قال: فی ألزلت؛ أي: قال الأشعث: فيْ أنزلت ھذہ الاَّیة وکلمة: في بکسر 
الفاء وتشدید الیاء. قوله: موی ہے شی رس کی یسایس ہووت 
بالتأئیثٹ: وفي روایة غیرہ: کان بالتذکیر. قوله: (کانت لی ہٹره في روایة أبی معاویة : 
أرضء وادعی الإسماعیلي في الشرب أن أہا حمزۃ تفرد ہقوله: شا ولیس کما 
قالء فقد وافقه أہو عوانة کما تری؛: وکذا وقع عند أحمد من روایة عاصم عن شقیق : 
سی کر ورمع کی روالہ کور من متصوں خی شی قوف این عم کی کنا رخ 
تلاکٹرین أن الخصومة کانت في بثر یدعیھا الاأشعث في أرض لخصمہ. فإن قلت: في 
روایة آپی معاویة : کان بینيی وبین رجل من الیھود أرض فجحدنی . 

قلت: المراد أرض الیئر لا جمپیع الأرض التی من جملتھا رض البئرہ ولا منافاۃ 
بین قوله: ابن عم لي؛ وہین قوله٭: من الیھودں لان جماعة من أھل الیمن کانوا یھوداء 
لما غلب یوسف ذو نواس علی الیمین وطرد عنھا الحبشۂة فجاء الإاسلام وھم علی 
ذلك: وقد آخرج الطبراني من طریق الشعبي عن الاأشعث قال: خاصم رجل من 
المخضرمین رجلا منا یقالِ لە: الخفشیش إلی النبي گل في أرض لە فقال النبي ہچ 
للمخضرمء جیء بشھودك علی حقك وإلاً حلف لك. . الخلیثفا: وَْذا الف 
لسیاق ما فی الصحیح؛ فإن کان ثابتاً حمل علی تعدل القضیة. قوله: (ہینتكث٢‏ بالنصب 
أي: آحضر أو اطلب بینعكء بالنصب ویروی: بالرفع ؛ أي : المطلوب بینتك . أو یمینہ 
ان لم تکن لك بینة؛ وفي روایة أبي معاویة: وقال: ألك بینة؟. قلت: لا. فقال 
للیھودی : احلف . وٰي روابة أبي حمزة: فقال: ألك شھود؟. 

قلت: ما لی شھود. قال: فیمینەه. وفي روایة وکیع عند مسلم: ألك عليه بینة؟ 
وفي روایة جریر عن منصور: شاھداك أو یمینە. قوله: فإذأ یحلف؛؟ جواب وجزاء 
بنصب یبحلف . 


نس ٣۔‏ کتاب الأیمان والنذور / ہاب (۱۸) 
۸۔ باب اليَمِينِ فیما لا یْلِكَ وفي الفَخُصِيَةِ وفی الغَضبْ 


أي: مذا باب فی بیان حکم الیمین فیما لا یملکه الحالف: وفي اليمَين في 
المعصیة وفی الیمین فی حالة الغضب؛ فذکر ثلاثة أحادیث لکل واحد من عذہ الثلاثة 
حدیثاً علی الترتیب؛ یفھم حکم کل واحد من کل واحد من الأحادیث الثلائة . 

۷۷- حذقنی مُحَمّد بنُ العلاوء حدثنا أبُو أَسامَةء عِنْ بَُبٔد عنْ أبي 
ُرْقٌََ عن أبي مُوسّی قال: أَرسَلَبٰی اضحابي إلی النبی 288 أسألَهُ الحْمْلاَكٌ. فقال: فوالل لا 
امِلكُمْ عَلی شَيء؛ وواثْثۂ ومْر عَضبانء فلمًا بن نال: هالْطَلِن إلی أضحابِك قَقُلْ: إِنٔ 
الله ۔ آوؤ: إِن رسول اللہ کا َحْمِلکم٢.‏ [انظر الحدیث ۳۱۳۳ وأطراف٭]. 

مطابقتہ للجزء الأول للترجمة وھو الیمین فیما لا یملك . 

وھذا الحدیث بعین ھذا الإسناد مر فی أول: ہاب غزوۃ تبوك: فإنہ أآخرجه ھناكه 
أیضاً عن محمد بن العلاء عن أبی أسامة عن برید بضم الباء الموحدۃ وفتح الراء 
وسکون الیاء آخر الحروف ابن عبد اللہ بن أبی بردة اسمه عامر وقیل: الحارث عن 
أبي موسی عبد اللہ بن قیس الأشعری؛ وہبرید ھذا یروی عن جدہ ابی بردۃء وأہو بردۃ 
یروي عن أبيه أبيی موسی؛ وھنا اختصر.؛ سس ا 
یحملھم ولم یکن مالکاً لما سألوہ في ذلك الوقت؛ ٹم ارسل بلال وراء أأبيی موسی 
واعطاء ستة أبعرة؛ ثم إنه ہا یمینه فدل هذا علی انعقاد یمیئه. وقال ابن 
بطال: ومثال هذا أن یحلف رجل علی أن لا یھب أو لا یتصدق أو لا یعتق وھو في 
ھذہ الحالة لا یملك شیئاً من ذلك: ٹم حصل لە مال بعد ذلك فوہب أو تصدق أو 
اعتقء فعند جماعة الفقھاء: تلزمه الکفارۃ کما فعل الشارع بالأشعریین أنه حلل عن 
یمینه وأتی بالذی هو خیر؛ ولو حلف أن لا یھب أو لا بتصدق ما دام معدماً وجعل 
العدم علة لامتناعہ من ذلك؛ ٹم حصل لە عال بعد ذلك لم یلزمه عند الفقھاء کفارۃ إن 
وهب أو تصدق: لأنه |إنما وقع یمینه علی حالة العدم لا علی حالة الوجود۔ وفي 
(التوضیح): إذا حلف الرجل بعتق ما لا یملك إن ملکه في المستقبل؟ فقال مالك: إن 
عین أحداً أو قبیلة آو جنساً لزمه العتق: وإن قال: کل مملوك أملکه آبدً حرء لم یلزمه 
عتق ؛ وکذلك في الطلاق إن عین قبیلة أو بلدة آو صفة ماء لزمه الحنث؛ وإن لم یعین 
لم یلزمه. وقال أبو حنیفة وأصحابه: یلزمه الطلاق والعتق سواء عم أآو خص. وقال 
الشافعي : لا یلزمہ خص آو عم. 

قولە: ٭ أسأله الحملان؟ بضم الحاء المھملة وسکون المیم وھو ما یحمل عليه من 
اندواب فی الهبة خاصة. قوله: ٥واللہہ‏ معترض ہین القول ومقوله. قوله: ہووافقتهہ؛ أي: 


۳۔ کتاب الأہمان والنذور / باب ٤٣ )١۸(‏ 


التی صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم والحال أنه غضبان: وجمھور الفقھاء یلزمون 
الخاضب الکفارۃ ویجعلون غضبه مؤکلأً لیمیلهہ: روی عن ابن عباس : ان الغضبان یمینه 
لو ولا کفارۃ فیھا۔ وروی عن مسروق والشعبی وجماعة: أن الغضبان لا یلزمہ شيء لا 
طلاق ولا عتاقء واحتجوا بقولہ 8ے ی: لا طلاق فی إغلاق ولا عتق قبل ملك. وفي 
حدیث الأشعریین رد لھذہ المقالة لان الشارع حلف وھو غاضب ئم قال: ہوالل لا 
احلف علی یمین.٢٤٠٥‏ الحدیث. وأما حدیث: الا طلاق فی إغلاق) فلیس بثابت ولا 
مما یعارض بە مثٹل حدیث الاشعریین ونحوہ. 

والحدیث أخرجه أہو داود وابن ماجه واستدرکه الحاکم؛ وقال: صحیح علی 
شرط مسلم. أآخرجوہ من حدیث عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء وقال أبو داود: آظنه في 
النخضب؛ وقال غیرہ: الڑغلاق الإاکرا: والمحفوظ: إغلاق؛ کما هر لفظ ابن ماجهہ 
والحاکم: ولفظ بی اید غلاق؛ وأما حدث : و٘لا مو می موب فھو من حدبث 
عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ مرفوعاً: (لا طلاق إلاّ فیما بملك؛ رواہ الأربعة 
والحاکم؛ ورواہ أبو داود بإسناد صحیحء ٠‏ وقال الترمذی: حدیث حسن؛ وتأول 
المدنیون والکوفیون الاغلاق علی الکراہ. قوله: افلما أثیتہ) أي : النبی ال أيی: مرة 
آخری بعد ذلك . ۱ 

0۸ - جڈٹنا عبْد الَزیر سو یع ہت عن ابن شِھاب . 
(ح) وحدثنا الحَجْاج حدَثنا عَبْدَ اللہ بن غُمَرَ اللْمَیٰريٰ؛ حدثنا پوس بن یَزید ٌ الایْلِیٰ قال : 
سَمِغث الڑهرئ قال: سَمِعْث عُروَةً بن الژَیْر وسٌعیڈ بنٗ المُسَیٔبِ وِعَلْقِمَةً بن وٛاص 
وغْيْد اللہ بن عَبل اللہ بن عُْب عن یٹ عاومة رضي اللہ عنھاء دج النبئ قلپ ین قال 
لھا أمْلُ الإکٔكِ ما قالراء رما اللہ ما قالواء کُلٌ حذثني طاِنَةً بن الحَدِیثِ؛ نانزل اللہ 
الین لو بلاق . . .4 [الئور:١١]المَشْر‏ الاآّیاتِ کلھا فی بَرَاءَتِي؛ فقال بُو بکر الصدیق 
وکا بُنفِیْ عَلی مِْطح لِقَرَاِيه مِنۂ: رر و او سو 
لعائِفة انال ال: و با اَل اَل ینہ لمع ان يُڑٹڑا أڑلی الشرَْگ٭ (النور: ]٦٢‏ الایة ۔ 
قال أبُو بکر: بلی واللہ إِلي لأأحبٰ ا يَ٠‏ َعْفْرَ اللہ لی؛ فَرَجَمَ لی سح الثْقَة اي کات یٔفِیْ 
عَلَيْه وقال : واللہ لا أنْرِعھا عنۂ ابدا. 
[انظر الحدیث ۲٥۹۳‏ وأطراف٭]. 

مطابقتہ للجزء الثانی للترجمة في قولہ: ٢واللہ‏ لا أنفق علی مسطح شیا ابداّٴ وھو 
مطابق ترك الیمین فی المعصیة لأله حلف أن لا ینفع مسطحا ابد لکلامه في عائشة 
فکان حالفاً علی ترك طاعة فٹھي عن الاستمرار علی ما حلف عليه؛ فیکون النھي عن 
الحلف علی فعل المعصیة بطریق الأولی. 


)۱۹( ۴۳۔ کتاب الأہمان والنذور / باب‎ ۰٣۲ 


ٹم إنه آخرج هذہ القطعة من حدیث الا٘فك المطول من طریقین: الأول : عن 
عبد العزیز بن عبد الل الأویسي عن إبراھیم بن سعد بن إبراھیم بن عبذ:الرحمن بن 
سی سیت ے یرس سیوتے' سوہ مھ شی تر سو یں 
حجاج بن منھال عن عبد اللہ بن عمر الئمیري ہضم النون وفتح المیم وسکون الیاء آخر 
الحروف عن یونس بن یزید الأیلي ہفتح الھمزۃ وسکون الیاء آخر الحروف٠‏ نسبة إلی 
مدینة أيلة علی ساحل بحر القلزم عما یلي الشام وھي الیوم خرابة . 

قوله: ٭وطائفة؛ أي : قطعة. وقد مضی الکلام فیه مستوفٔی في: باب حدیث 
الافك: فی کتاب المغازي . 

۰/۹-۔ حذففا ابُو معْمّرء حثنثتا عبْذ الوَارِثِ: حدثنا أَيْوبْء عنٍ القایم 
عنْ زَخْدُم قال: 7 0 0009+ ات رسول اللہ لٹ في تفر مِنَ 
الأشْعَرِیینَ فمَوَافْقْتُ وهو غَضبانء فاسْتَحْمَلناءُ فَحَلف أنْ لا يَحْملناء ثُمٌ قال: اه إِنْ شاء 
الله لا خْلِفَ عَلی یُمینء فاریٰ غیزھا خیراً بنھا إلا اقبثُ لئی غؤ عبز وتَحَلئھاہ. [انظر 
الحدیث ۳۱۳۳ وأطرافھ]. 

مطابقته للجزء الثالث من الترجمة فی قوله: (فوافقتہ وھو غضبان: فاستحملناہ 
فحلف أن لا یحملنا) وقد مر الکلام فيی حلف الغاضب عن قریب فی الحدیث الأول. 

وآخرجه عن أبي معمر بفتح المیمین عبد اللہ بن عمروء وعن عبد الوارثٹ بن 
سعید عن أیوب السختیاني عن القاسم بن عاصم عن زھدم بفتح الزاي وسکون الھاء 
وفتح الدال المھملة ابن مضرب الجرعي إلی آخرہ... وقد مر ھذا الحدیث بأتم منه عن 
قریب في؛ باب لا تحلفوا بآبائکم؛ فإنه اخرجه عن قتیبة عن عبد الوھاب عن أیوب عن 
أبی قلابة والقاسم التمیمی عن زھدم... إلی آخرہء وقد مر الکلام فی . 


۹۔ بابٍ إذا قال: والل لا اَنَكَثُمُ الیّؤی ‏ 
فصّلی اؤ قَرَا آؤ سَبًٔع آؤ کَبْرَ اؤ حَمِد اؤ مَللء فَھُو عَلَی نِيِتِهِ 
أيی: هذا باب في بیان ما إذا قال شخص: واللہ... إلی آخرہ؛ قوله: ہفھو علی 
نیته) یعنی : إِن قصد بالکلام ما هو کلام عرفاً لا بحنث بھذہ الأذکار والقراءة والصلاة 
وإن قصد الأعم یحنث بھاء قاله الکرمانی وقال صاحب (التوضیح): أي إذا کانت نیته 
لا یتکلم فی شيء من آمر الدنیا فلا حنث عليه إذا سبحء وقال ابن بطال: المعنی في 
الحالف أن لا یتکلم الیوم نہ محمول علی کلام الناس لا علی التلاوة والتسبیح؛: وقال 
أصحابنا: حلف أن لا یتکلم فقرأً القرآن فی صلاته آو سبح لم یحنث وإن قراً في غیر 
الصلاۃ یحنثء خلافاً للشافعی؛ والقیاس أن یحنث فیھما. وقال الفقيه أبو اللیث: إن 
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عقد الیمین بالعربیة فکذلك: وإن عقدھا بالفارسیة لا یحنث إذا قرأ القرآن آو۔سبح في 
غیر صلاته. 

وقال انی پل : ٭انأضلُ الکلام ارَيَم: سُبْحانَ الل؛ والحمْدُ ل؛ ولا إِله إلأ اللہ والل 

مطابقته للترجمة من حیث إن غرض البخاري بیان أن الأذکار ونحوھا کلام 
وکكلمة: فیحنث بھاء قیل: ھذا من الأحادیث التی لم یصلھا البخاري في موضع آخر 
وقد وصله النسائي من طریق ضرار بن مرة عن أبي صالح عن أبي سعید وأبي ھریرۃ 
مرفوعاً بلفظه. وأخرجه مسلم من حدیث سمرة بن جندب لکن بلفظ : احب الکلام؛ 
ووجه أفضلیته أن فیه إشارة إلی جمیع صفات اللہ عز وجل عدمیة ووجودیة إجمالاء لآن 
التسبیح إشارة إلی تنزیە الله تعالی عن النقائص والتحمید إلی وصفه بالکمال ۔ . فالأول: فیه 
النقصان . والثانی : فیە إثبات الکمال. والثالثٹ : إلی تخصیص ما هو أصل الدین وأ٘ساس 
الایمان؛ یعني : التوحید . والرابع : إلی أنه اکبر مماعرفنا:؛ سہحانك ما عرفنالك حق 
معرفتك . 

وقال: آبو سُفیائ: كُثَبَ التب 8ڑ إلی جزفل: لکنالزا إ حکلار سولم بَیتَتا 
وَبَيْت ۹ [ال عمران:٦٤٦].‏ 

أبو سفیان صخر بن حرب بن أمية أبو معاویةء وھذا طرف من حدیث طویل 
أخرجه فی أول الکتاب؛ وآراد بہ هنا الإشارۃ إلا أن لفظ : الکلمةء قد یطلق علی الکلام 
من باب إطلاق البعض علی الکلء مثلا إذا اطلق لفظ : کلمةء علی مثل: سبحان اللہ 
والحمد لشل. . . إلی آخرہ؛ یکون المراد منھا الکلامء کما یقال: کلمة التوحید وهھي 
تشتمل علی کلمات . 

وقال مُجاهدً: کَلِمَةُ التُْزٰی: لا إِلهَ إلاً ال . 

آشار بە إلی ما في قوله تعالی : 9 اکم کلمة ان کی [الفتح : ]٦٢‏ أی: لا الہ 
ال اش فان : لا الہ الا اشف کلام ا٘طلق عليه الکكلمة . 

۰ کے ے۔ جدٹنٹا أبُو الیّْمانِ اخبرنا جو ا عن الزْهرِئ قال : أخبرني 
,9ه 0 الم بن المُسَیٔب عنْ أبيه قال: ما حضَرّث أبا طالِب الوَفاہُ جاءَه رسول اللہ 8چ فقال: 
دْل: اله الا الف کَلِمَةً حا لَكَ بھا ِئدَ اللہ٠.‏ [انظر الحدیث ۳٦١‏ وآاطرافه]. 

الکلام في ذکر مذا منا مثل الکلام الذي ذکرناہ الآن فیما قبله؛ فإنه أطلق علی 
فول: الا اله الا ا کلم وھذا مختصر تقدم تمامه فيی قصة قصة أبي طالب فی آخر کتاب 
فضائل الصحابة . 
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وأبو الیمان الحکم بن نافع والمسیب بفتح الیاء وکسرھا وقال الکرمانيی: 
قالوا: عذا مما یبطل القاعدۃ القائلة بأن شرط البخاری أن لا یپروی عن شتخص حتی 
پکون لە راویان: ولیس للمسیب إلا راو واحدِ وهو ابنه فقط . 

ثولە: (کلمۂ؛ بالنصب علی آنە في محل: لا إِله إلاّ اللہ ویجوز رفعھا عَلّیْ 
تشدیر : ھی کلمة. قوله: داحاج) ؛ ہبضم الھمزة وأصله: احاجج؛ یعني : أآظھر لك بھا 
الحجة عند الله یعلي : یوم الَقيامة . 

۱ءں۹8/ ۹۲ - حدّثنا غُتَیْبَة بِنُ سُعید: حدثنا مُحمَد بِنْ فُضَیْلِء حّثتا عمارۂ بن 
القعْقاع عنْ آبی زُرْعَة عِن أبی هُرَیْرَة قال : قال رسول اہ اٹ : <کَلِمتَانِ خَفِیفتان عَلی اللسان 
ثُقیلتانِ فی المیزانِ: حبیبتانِ إلی الرّخمن: سُبُحانَ الله وبحَمٰیوء سُبْحان الله العظیم؛ ۔ [انظر 
الحدیثٹ ٣٥٦٦‏ وطرۂ٭]. 

والحدیث قد مضی في کتاب الدعوات في : باب فضل الصبیح ء فإنه أآخرجه ھناك عن 
زھیر بن حرب عن ابن فضیل . .. إلی آخرہ نحو وسیجيء في فی آخر الکتاب عند ختمه إن 
شاء الله تعالی . 

7۲ ۵۵ ً۔- ‏ حڈثنا ُوسیٰ بن إسُماعِیل: حتثتا عَبْدٌ الواجدء حدثنا الاغْمَش ‏ 
عنْ شقیق؛ وو سس رضي الله عنهء قال : قال رسزل اللہ قللل کَلمَةً وَلْلْت أأحخریٰ: 
مَن مات یَجْغَلُ لف بِذَا أُنْخل الثَارَ وفُلتُ أَخْریٰ: من مات لا بَجْعَل ‏ بِذاً أفْخل الجَنَةً. 
[انظر الحدیث ۱۲۴۸ وطر٭]. 

هو أیضأً مثل ما قبله من إطلاق الکلمة علی الکلام: وعبد الواحد ھو ابن زیاد 
والأ عمش سلیمانء وشقیق ہو ابن سلمة أبو وائلء وعبد اللہ هو ابن مسعودء رضي اللہ 
تعالی عنه . 

قوله: ہقال رسول اللہ ق٤‏ کلمة؛ وھی ٹولە: ‏ من مات وھو یشرك باللہ شیئاً 
دخل النار٤.‏ قولە: ٭وقلت آخری؛ من کلام ابن مسعود أی: قلت أنا آخری: وھي 7من 
مات لا یجعل لل نداً أدخل الجنۂ؛ وھذا مر فی أول کتاب الجنائز فإنه أخرجه ھناك عن 
عمر بن حفص عن آبيە عن الأعمش إلی آخرہ, قوله: ا٢ندأہ‏ بکسر النون وتشدید الدال: 
المثل والنظیر. وقال الکرماني العکس؛: الظاھر أن یقال: من مات لا یجعل لل ندا لا 
پتطل افو کم فان ھذا هو الصحیحء ٠‏ لآن الموحد رہما یدخل النارء لکن دخول 
الحئنة محقق لا شك ف٭. وإِن کان آخراً . انتھی. قلت : کلامه في کلام ابن مسعود 
فافھم . 


۳۔ کتاب الأآیمان والنذور / باب ٥٢(‏ و٢٢)‏ ۹ 


۰٠۔‏ باث مَنْ حتف انْ لا ِِدْحُلَ عَلی امْليهِ شُهراً وكانٌ الشُهْز تِشعاً وَىِشْرِینٌ 
أی: 800َھ*"م“م"ِ"و'"/ واتفق أن الشھر 
کاق تا وغفرین یرتا آیٰ: ناقصاء ثم دخل عليه فلا یحنث لأن الشھر یکون تسعاً 
وعشرینء وھذا لا خلاف فیه إذا حلف فی أول جزء من الشھرء وأما إذا حلف فی أثناء 
الشھر یتعین أن یلغق ٹلاٹین یوما عند الجمھور. وقالت طائفة من المالکیةء منھم 
عبد الحکم: یکتفی بتسع وعشرین . 
۳ - خدڈٹثتا عَبْدْ القزیز بن عَبْدِ الله حدثنا سَلِیْمان بن بلالِء عنْ حْمَْدٍء 
عِنْ انس قال: آلی رسول اللہ قللُ من نسائں وکائتِ انگ رِجْلَهُ فأقام في مَشْربَةِ بسعاً 
وعِشْرینَ لَيْلَةٌء تُمٌ نٌزّل فقالوا: پآ رسول الله ! آَلَیْتَ شَهُراً. فقال: ف٢إنٌ‏ الشَْھُرَ یُکون تَسْعا 
وعِشرِین؟۔ 
[انظر الحدیث ۳۷۸ وأطرافه]۔ 
مطابقته للتعرجمة ظاھرۃ. والحدیث مضی فی الصوم عن عبد العزیز أیضأء وفي 
النکاح عن خالد بن مخلدء وفي الطلاق عن إسماعیل بن أبي أویس. 
قولە: 7آلی؟ أي : حلف ولیس المراد منە الڑیلاء الفقھي. قوله: ٢فی‏ مشریة؛ بفتح 
المیم وسکون الشین المعجمة وضم الراء وفتحھا فتحھا: الغرفة ۔ 


۱۔ بات إِنْ لف خلف ان لا يِشْرَتِ كَبِيذا قشَرِبَ طلاۃ آؤ سُکرا آؤ غصِیرآ لم بَحْنّك 
في قَْلِ بَغض النّاسء ولَيْسّت مٰذہ بِانْبْدَةِ عِنْدَهُ 

أي : ھذا باب یذکر فيه: إن حلف شخص أن لا بشرب نہبیذا. .. إلی آخرہ؛ والنبیذ 
فعیل بمعنی مفعول؛ وھو الذي بعمل من الأشربة من ن: التمر والزبیب والعسل والحنطة 
والشعیر والذرة والڈرز ونحو ذلكء من نبذت التمر إذا ألقیت عليه الماء لیخرج عليه 
حلاوته سواء کان مسکراً أو غیر مسکرء فإنه یقال لە: نبیذء ویقال للخمر المعتصر من 
العنب : نبیذ؛ کما یقال للنبیذ خمر . قوله: طلاءء بکسر الطاء المھملة والمد؛ ویروی : 
الطلاء بالألف واللام. وقال ابن الأئیر: هو الشراب المطبوخ من العنب وھو الرب:ء 
وأصله القطران الخائر الذی یطلی بەه الإبل ء وقال أصحابنا: الطلاء الذي یذھب ثلثه وإن 
ذھب نصفه فھو المنصف؛ ہیوت عو پسی یو رای و رم سس 
وفذف بالزبد. قولهھ: أو سکراأ؟ بفتحتین وھو نة نقیع الرطب وھو أیضاً حرام إذا غلا واشتد 
وقذف بالزہد وقال الکرمانی : السکر نبیذ یتخذ من التمر . قوله: لم یحنث في قول بعض 
الناس٤‏ قال ابن بطال : مراد البخاري ببعض الناس أبو حنیفة ومن تبعهء فإنھم قالوا: إِن 
الطلاء والعصیر لیسا نبیناً لان النبیذ في الحقیقة ما نبذ فی الماء ونقع فیه ومنە سمي المنبوذ 
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منبوذاً لأله ینیذ ویطرحء فأراد البخاري الرد علیھم: ورد عليه من لیس له تعصب؛ء فقال: 
الذیع قاله ھذا الشارح بمعزل عن مقصود البخاري؛ واإنما أراد تصویب قول أبي خنیفةء ومن 
قال : لم یحنث ولا یضرہ. قوله: ا بعدہ٤‏ في قول بعض الناس فإنه لو راد خلاف تر جم علی 
أنه یحنث؛ وکیف یترجم علی وفق مذھب ویخالفه؟ انتھی . 

ٹم حسن بعضھم ممن لم یدرك دقائق مذھب آأہی حنیفة کلام ابن بطال؛ فقال : 
والذي فھمه ابن بطال أوجه وأقرب إلی مراد البخاري؛ ولیت شعری ما وجہ الأوجھیة 
والقرب وآبو حنیفة ما رای من شرب الطلاء؛ إلا الطلاء الذي کان یشربه آنس بن 
مالكثء رضی اللہ تعالی عنهء ورری ابن أبي شیبة فقال: حدثنا عبد الرحیم بن سلیمان 
ووکیع عن عبیدة عن خیئمة عن أُئس؛ رضي اللہ تعالی عنهء أنە کان بشرب الطلاء علی 
النصف؛ وکذا روي عن البراء و مت ضر حا واہن الحنفیة وشریح 
القاضي وقیس بن سعد جج بن جبیر وإہراهیم النخعی والشعبيء وقال الطحاوي : 

حدثنا فھد قال: حدثنا أحمد بن یونس قال: حدثنا آبو شھاب عن اہن أبي لیلی عن 
عیسی أن آباہ بعثله إلی آنس بن مالك في حاجة فأبصر عندہ طلاء شدیداًء واسم أبي 
شھاب عبد ربه بن نافع الحناط بالٹون الکوفي؛ واہن أبي لیلی هو محمد بن 
عبد الرحمن بن أبي لیلی القاضي الکوفي؛ وھو یروي عن اأ٘خيه عیسی بن 
عبد الرحمن 

قولە: ہولیست ھذہ6 أي: الطلاء والسکر والعصیر لیست بأنبدةء وفی روایة 
الکشمیھنی: ولیس . قولە: قعندہ١؛‏ اأيی: عند بعض الناس زمر آئی نت رود نظ لات 
یحتاج إلی دلیل ظاھر أنه نقل ھکذا عن أبي حنیفة؛ ولئن سلمنا ذلك فمعناہ أن کل 
واحد منھا یسمی ہاسم خاص؛ وإن کان یطلق علیھا اسم الئبیذ فی الأصل . فإن قلت 
فعلی ھذا من حلف علی أنە لا بشرب نبیذاً فشرب شیئاً من هذہ الثلاثة ینبغی أن لا 

قلت: إن نوی تعیین احد ھذہ الأشیاء ینبغی أن لا یحنث: وإن أطلق یحنث 
بالنظر إلی أصل المعنی لا بالنظر إلی العرف. 

٤‏ -۔-۔ حئثنیي عَلِي سَمع عَبْد الغزیز بن أبي حازم أَخبرَبي أہبی عنْ 
سُھل بن سَعی؛ء أ۵ آبا أسَیْدِ صاجب النبئ 8ے آغرّس؛ مُذعا النبئ 8چ لِمُزْبِهِ فُکائتِ 
الْعَرُوس خادِمَهٰم فقال سَھُل لِلْقُوْم: هَل تذْرُون ما سَقْثْہُ؟ قال : لقع ەُ تَمرا في ور مِنَ 
اللَيْل حتّی اأضبّح عَلَيْهِ فَسَقَنه لِبَاه. [انظر الحدیث ٦١۷٦‏ وأطرافہ]. 

قال الکرمانيی مناسبة الحدیث للباب مفھوم نبیذء إذ المتبادر إلی الذھن منه أن 
العروس المذکورۃ فيه سقت المتخذ من التمرء ففيه الرد علی بعض الناس. وقال صاحب 
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(العوضیح): زس مل انغاری دح حلیک سو کی الزدمان آی اھ ا 
إنما عرف أصحابه أنە لم تسق الشارع إِلا نبیذاً قریب العھد بالانتباذ مما یحل شزيه؛ ألا 
تری قوله: أنقعت لە تمراً فی تور من اللیل حتی أصبح عليه فسقتہ إیاء؟؛ وھکذڈا کان ایئہذ 
لە ل لیلا ویشربہ غدوةء وینبذ لە غدوۃ ویشربہ عشیة انتھی . 

قلت : لیس فی حدیث سھل رد قط علی أبي حنیفة لانه لم ینف اسم النبیڈ عن 
المتخذ من التمر؛ وإنما قال: الطلاء والسکر والعصیر لیست بأئبذة علی تقدیر صحة 
النقل عنه بذلكء لن کلاّ منھا یسمی باسم خاص؛ کما ذکرناہ الّن. 


وعلي شیخ البخاري فيه هو ابن المدینيء وعبد العزیز فيه یروي عن أبيه أبي 
حازم سلمة بن دیٹار الاعرجء وھو یروی عن سھل بن سعد الساعدي الآانصاري ؛ کان 
ا٘سمه حزناً قفسم: النبي صلی الله تعالی عليه وآله وسلم: سپہلڑ وأہو أسید؛ بەضم 
الھمزةۃ مصغر الأسد: مالك الساعدي . 

والحدیث قد مضی فی کتاب الأشربة فی : باب الانتباذ فی الأوعیة. قوله: 
اصاحب التبي ٥‏ ذکر لفظ : صاحب؛ إما استلذاذاً وإما افتخاراً وإما تعظیماً لە: وإما 
تفھیماً لمن لا یعرفه. قولە : ا فکائنٹ العروس؟؛ علی وزن: فعول یستویي فیه الذکر 
والأنٹی والمراد بەہ هنا الزوجة. قوله: ہخادمھم؟ بالتذکیر لانه یطلق علی الرجل والمرأۃ 
گلیھما. قولە: -- تورا؛ ہفتح التاء المثناة من فوق وسکون الواو وبالراء ھو إِناء من 
صفر أو حجر کالأجانة وقد بتوضآ مله. قوله: افسقته إباە؛: أی : فسقت العروس 
المذکورۃ النبی قليِ إیاءء أي: التمر المنقوع في التور. 

۹٥‏ - جنثنا محمد بنْ مُقاِل أخبرنا عَبْدَ اف أخبرنا إسُماعیل بن أبي 
خالد: عن لئ ٭ عنْ عِکِرِمَ ق اہن فجن رضی اللہ عنھماء عنْ سَوَدَهً روج 
النبی پل قالت : ماتّث لّنا شاۃٗ فَدِبَمُنا مُسُکھا ٠‏ کم ما زلنا تْْذٌ فیهِ حتٌی صازث شَتاً. 

قیل : مطابقته للترجمة فی قوله: اما زُلنا نئیذڈ فیە؛ وأنھم دبغوا مسك الشاۃ للانتباذ 
اه . وقال صاحب (التوضیح): ھذا وجە استدلال البخاری من حدیث سود8 . 

قلت: لا مطابقة ہبیلە وہین الترجمة: الا ان پؤوخذ ذلك بالوجه المذکور بالتعسف 


ولیس المراد ذلك لان فی زعم هؤلاء ان هذا یرد علی أپی حنیفة فیما نقلوا عنه؛ فلذلك 
ُوردہ البخاريی عناء ولیس کذلك کما ذکرناہ الآن. 


ومحمد بن مقاتل المروزي بروي عن عبد الله بن المبارك المروزي عن 
إسماعیل بن أبی خالد واسمه سعد؛ ویقال: عرمز الہجلي عن عامر الشعبی عن عکرمة 
عن عبد اللہ بن عباس عن سودۃ بنت زمعةء رضی اللہ عتھا۔ والحدیث من أفرادہ. 
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قولە : ہمسکھا؟ بفتح المیم وھو الجلد. قولە: اش‌ئاه بفتح الشین المعجمة وتشدید 
النون وھو القربة الٰخلق . 


۲۔ بابّ إذا حَلَفَ ان لا يَأَتَيِم فاکَلَ تَمرً بِخُبْز وما يَکونُ مِنّ الأدُم 


ای: ھذا باب یذکر فيه إذا حلف أن لا پأکل أدما فاکل تمرأ بخبز أي: ملتبساً بہ 
مقارناً لە. وجواب : إذا محذوف تقدیرہ: ھل یکون بذلك مؤتدماً أم لا۔ قوله: ہما 
یکون من الأدم؛ عطف علی جملۂ الشرط والجزاء أي: باب یذکر فيه أ٘یضاً ما یکون 
أئ: شیء یکون من الاد ولم یذکر حکم لین المذکوریپن اعتماداً علی مستثبط 
الأحکام من النصوص. أما الفصل الأول: فقد روی فيه٭ عن حفص بن غیاث عن 
محمد بن یحیی الأسلمي عن یزید الأعور عن ابن أبي أمیة عن یوسف عن عبد اللہ بن 
سلام قال: رأیت النبي للا أخذ کسرۃة من خبز شعیر فوضع علیھا تمرأء وقال: ھذہ 
إدام هذہ فاکلھاء وبھذا یحتج أن کل ما یوجد في البیت غیر الخبز فھو إدام سواء کان 
ارد شر سسجت ان ےت وت ولکن 
قالوا: إن ھذا محمول علی أن الغالب فی تلك الایام آنھم کانوا یتقوتون بالتمر لشظطف 
عیشھم ولعدم قدرتھم علی غیرہ إلا نادرا. وأما الفصل الثاني : ففیه خلاف بین العلماء 
فقال أبو حنیفة وأہو یوسف: الإدام ما بصطہغ بە مثل الزیت والعسل والملح والخل:ء 
وآما ما لا یصطبغ ؛ بە مثل اللحم المشوي والجبن والبیض فلیسض بإدامء وقال محمد: 
ذہ إدام وبە قال مالك والشافعی وأحمدء وھو روایة عن أبي یوسف. فإن قلت: معنی 
ما یصطبغ بە ما بختلط بە الخبزء فکیف یختلط الخبز بالملح؟. 


قلت: یذوب فی الفم فیحصل الاختلاط ۔ وفي (التوضیح): وعند المالكیة یحنث 
بکل ما هو عند الحالف إدام ولکل قوم عادة . 


7۹ء-۔-۔ حذفثقا تُحَمَدُ بن یْوسّفء حدثتا سُفٰیْانء عنْ عَبُد الرَحْمٰن ؛ بن عایس 
عنْ آبیو؛ عنْ عابنَڈء رضي اللہ عنھاء قالٹ: ما شب آل متمند پچ بن خئز بڑ َأڈوم نلالة 
أىیام حتٌّی لق بالل . [انظر الحدیث ٦٤١٥٥‏ وطرفیھ]. ِ" 

قال الکرمانيی: کیف دل الحدیث علی الترجمة؟ ثم قال: لما کان التمر غالب 
الأوقات موجوداً في بیت رسول اللہ قللِ وکانوا شباعاً منہء علم أنە لیس أکل الخبز بہ 
انتداماً أو ذکر ھذا الحدیث فی ھذا الباب بأدنی ملابسة وھو لفظ ؛ المأادومء ولم یذکر 
رہ یں سیت رو رو جا و ات بھی تصرفات النقلة 
علی الوجه الذی ذکروہ. ا 
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قلت: ذکر فیە ثلاثة رج : الوجه الأول: ردہ بعضہم بقوله: هو مَیاین لمراد 
البخاري ولم یبین المراد ما ھو؟. 

قلت: حدیث عد اللہ بن سلام المذکور آنفاً آقوی في الرد عليه. الوجه الٹانی: 
قال فیه بعضھم: إنه هو المراد لکن ینضم إليه ما ذکرہ ابن المئیرء والذڈی ذکرہ ابن 
المنیر هو أنه قال: مقصود البخاري الرد علی من زعم أنە لا یقال ائتدم إلا إذا کل ما 
یصطہغ به. انتھی 

قلت : الحدیٹ لا بدل اأُصلاً علی رٹ الزاعم بہذا لآن لففظ : مآدوم؛ اعم من أن 
یکون الإدام فیه مما یصطبغ بە أو لا یصطبغ بە. الوجه الثالث: بعید جدا علی ما لا 
یحفی . 
وعبلذ الرحمن بن عابس بالعین المھملة وبالباء الموحدة المکسورۃ وبالسین المھملة 

والحدیث مضی فی الأطعمة عن خلاد بن یحیی عن سفیان مطولاء وھنا ذکر 
فُطعة منهھ. 

قوله: ٦تباعاہ‏ بکسر التاء أي: متتابعة . قوله: ٭حتی لحق باللہ؛ کنایة عن الموت . 

وقال اب کثیر : أخبرنا سُفَیانُ حذثنا عَبْدٌ الرخمٰن عن آبیه أنهُ قال لِعائِشَة بھڈا. 

أي: قال محمد بن کثیر بالثاء المثلثة البصري وھو اأحد مشایخ البخاري: وسفیان 
هو الثوریٍ: وعبد الرحمن هو ابن عابس المذکور في الحدیث السابق؛ وإنما ذکرہ 
البخاري مذاکرۃ عن این کثیر إشارۃ لدفع ما یتوھم من العنعنة فی الطریق التی قبلھا من 
الانقطاع؛ وقد صرح فی ھذا الطریق لقوله أنه قال لعائشة أي: أن عابساً وائد 
عبد الرحمن قال لعائشة بھذاء یعنی: سأل منھا بعد أن لقیھا عن هذا الحدیث . 

٭متہ واسررہ س اج و 0""*"٭""ھ"ھ بن أبي طلحَة أَنهُ 
بد ہے 7 ٦‏ مِنْ شيْء؟ قالَك: عم ,رج اقراصا ر مِنْ شعیں 
تُم احذّث جماراً لھا فَلَقُتِ الحْبْزَ ببَغضہِ تُمُ أزسَلَثبي إلی رسول اللہ قلڑء فَلعَبْتُ فَوَجَذْتُ 
رسول ال کال ني الد وَمَعَة الَاس: تُنت عَلَيْهم فقال رسول اللہ پل : د٢‏ أرْسَلَكَ ابُو 
طُلَحَذڈ؟؛ فَثُلت: ا نُغم. ٠‏ فقال رسول اللہ لا لِم مَمَه: 'ُومُوا فائطَلقُوا* وائطُلكْتُ بَیْنْ أيدِیهم 
حتٌی جثتٌ سس مو سر سس سی ود ود سد ا و 
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رسُول اللہ قلل فابّل رسول اللہ قلی وآبو طلْحَةً مَعهُ حتی دَخٌلاء فقال رسول اللہ 8ہ: 
عَلي یا ام سُلّیمء ما عِثدَڈك؟؛ فائث بِذْلِكَ الحْبْرٍء قال: فَامَرَ رسول اللہ کہا َِِكَ الُبْرِ 

فٌّ وعَصَرث أمٴسْلیٔم عُکُة لھا فادمثہء ثُمْ قال فی رسول اللہ لا ما شاء اللہ ان يہ ُقُولَ 2 
قال : لن لِعَشَرَہ؛ ناو لهُعخ ناکلوا حلی شَہعُوا ثُ حََ‌جُواء قال: لتق تقر اه 
لَهُمْ فاکلوا حثّی شَبِغُوا ثُمٌ حَرَجُواء ثُمْ قال: دالْلَنْ لِعَفَرَِ ۳ القَوْمُ کُلهُمْ وشَبمُوا والقَوْمُ 
تم 
[انظر الحدیث ٦٢٤‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للجزء الثانی للترجمة تؤخذ من قولە: (فادمتہ؛. 

والحدیث قد مضی فی علامات النبوۃ بطوله ونی الصلاة مختصراً عن عبد اللہ بن 
یوسف وفي الاأطعمة عن إسماعیل ومضی الکلام فیە 

وأبو طلحة هو زید بن سھل الأآنصاري زوج أم سلیم آم نس بن مالك . 

قوله: (عکة؛ بضم العین المھملة وتشدید الکاف وھی إناء السمن۔ قولە: (فاأدمتہ؛ 
أي خلطت الخبز بالإدام . 

وفیە: معجزۃ لرسول اللہ کڑ. 


٣۔بابُ‏ القّيَةِ في الایْمانِ 


أي: هذا باب فی بیان النیة فی الآیمان بفتح الھمزۃ جمع یمینء کذا في روایة 
الجمیع. وقال الکرماني: في بعض الروایة الأیمان بکسر الھمزة ئم قال: مذھب 
البخاري أن الأعمال داخلة فی الإیمان: وقال المھلب وغیرہء |ذا کانت الیمین بین العبد 
وربە لا خلاف ہین العلماء نہ ینوی ویحمل علی نیتہ: وإذا کانت بینە وبین آدمی وادعی 
فی نیته غیر الظاھر لم یقبل قوله. وحمل علی ظاھر کلامه إڈا کانت عليه بینة بإجماعء 
واستدل بە علی أن الیمین علی نیة الحالف إِلاّ فی حق الآدمیي علی نیة المستحلفء ٭ کما 
ڈکرنا۔ وقال آخرون: النیة نیة الحالف آبداً وله أن یوري: واحتجوا بحدیث الہاب 
وأجمعوا علی أنە: لا یوري فیما إذا اقتطع مال امریء مسلم بیمینە. 

ھپ ہی ونسووا رت وا ہی 2ئ۶ قال: ود 
0ں ہے الات نول >ْمفث رسرل اللہ ٠‏ للا مو رو ا 
وإنما لامریء ما نویٰ: فُمَنْ کائٹ مِجْزَنَهُ إلی الله ورسُولِه؛ فُھِجْرَنَهُ إلی الله ورسُولهِء ومن 
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کائٹ مِجْرَنَهُ إلی دُیا يُصِییُھا ۔ آو امَرَأۃ یَتَرَوْجُھا ۔ فَھجْرَثهُ إلی ما اجْر ِلَيهٴ. [انظر الحدیث ١‏ 
وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن الیمین أیضاً عملء وعبد الوهاب هو اب 
عبد المجید الثقفي ء ویحیی بن سعید ھو الأنصاري: ومحمد بن إبراھیم بن الحارث 
التیہی القرشي المدني . والحدیث مر في أول الکتاب؛ ومر الکلام فیہ مستقضی . 


٤۔‏ بابٌ إذا الدّی مالَهُ عَلی وَج النڈر والنّوْیَةٍ 


أي : هذا باب یذکر فیه إذا آمدی شخص ماله أي جعلە عدیة للمسلمین أو تصدق 
بە علی وجه النذر أو علی وجه التوبة ہفتح التاء المثناۃ من فوق وسکون الواوء وھکذا 
هو في روایة الجمیع الا الكشمیهني؛ فإن في روایتہ: إلا القربةء بضم القاف وسکون 
الراءء وجوابه محذوف تقدیرہ: ھل ینفذ ذلك إذا نجزہ أو علقە؟ وھذا الباب أول أہواب 
النذور لآأن الکتاب کان في الایمان والنذورء وفرغ من أبواب الأیمان وشرع فی آبواب 
النذور وھو جمع نذر وھو إیجاب شيء من عبادة أو صدقة أو نحوھما علی نفسه 
تبرعا یقال: نذرت الشيء أنذر وأنذر بالکسر والضم نذراً. ویقال النذر في اللغة التزام 
خیر و شر وفي الشرع: التزام المکلف شیثاً لم یکن عليه منجزاً أو معلقء والنذر 
نوعان: نذر تبرر ونذر لجاج . 

فالأول : علی قسمین: احدھما: ما یتقرب بە ابتداء کقوله: لل علي أن أآصوم 

. مطلقاء أو: آأآصوم شکرأ علی ان شفی اللہ مریضي. وتضو وقیل : الاتفاق 

یسور نو ری سم وہ ینعقد ۔ والٹاني : نت 
القسمین : عا یتقرب به معلقاً کقوله: : إن قدم فلان من سفرہ فعلي أن أصوم کذاء وھذا 
لازم اتفاقاً. 

ونذر اللجاج کذلك علی قسمین: أحدھما: ما یعلقه علی فعل حرام أو ترك 
واجب فلا ینعقد . والقسم الآخر: ما یتعلق بفعل مباح أو ترك مستحب أو خلاف 
الاولی؛ ففيه ثلائة أقوال للعلماء: الوفاء أو کفارۃ یمین أو التخییر بینھما عند الشافعة 
وعند المالکیة : لا بنعقد أصلَ٘ وعند الحنفیة: یلزمة کفارة الیمین في الجمیع. 

۹+ 4 - حدّثنا أَحْمَد بن صالحء + حدثنا ابنُ وَغبء أخبرلي يُوتء عن ابن 
ؿِھابٍء أخبرني عَبْدْ الرّحْمٰيِ بن عَبْدِ اللہ بی کَعْبٍ بيٍ عَالِك۔ وکان قائِدَ کُمْب مِنْ بَیب 
ین عَمِي ۔قال: سَمِعْث کمبَ بن مالِكٍ في عیببہ: فو الله الیک عُوای 
[التویة:۸١۱]‏ فقال في آخر حَدیثہ : إِن مِنْ لُوْبَتِي ان أَنْحَِمَ مِن مالی صَدَقَةَ إلی الله ورسُولِهء 
فقال انی ھا : امٰيك عَليكَ بَعْض ماللك فَھُوْ خَير لك٤.‏ [انظر الحدیث ۲۷۷۱۷ وأطرافہ]. 


)۲٢( ۳۔ کتاب اليَعان والنذور / باب‎ ۱٦ 


مطابقته للترجمة من حیث إن کعب بن مالك جعل من توبتة انخلاعه من ماله 
صدقة إلی اللہ ورسولە. قیل: فیه نظر لأنه لیس في الانخلاع المذکور ما یدل علی النذر 
منهء والترجمة فیھا النذر ویمکن الجواب بأن یقال: إن فی الانخلاع معنی الالتزام: 
وفي الالتزام معنی النذرء ولم یذکر هذا أحد من الشراح. 

وأحمد بن صالح أبو جعفر المصري یروي عن عبد اللہ بن وہب المصري عن 
یونس بن یزید الأیلي عن محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. 

والحدیث مضی بطوله في کتاب المغازی . 

وکعب بن مالك هو اأحد ف۱ اللََكِّ الیک لاگ ونزلت الآَیٰة فیه وفي صاحبيه: 
وھما: مرارة بضم المیم وھلال. قوله: ١في‏ حدیثه؛ أي: فی حدیث تخلفه عن غزوۃ 
تبوك. قوله: ٭آن أنخلع؟ کلمة: أنء مصدریة؛ وأنخلع من الانخلاع أي: آن آعری من 
مالي کما یعری الإنسان إذا خلع ثوبه. قولە: (أسك عليك بعض مالك؛ وفي روایة أبي 
داود عن أحمد بن صالح بھذا السند: فقلت: إني سك سھمي الذي بخیبر. قوله: 
افھو خیر لك؛ أي : إمساك بعض مالك خیر لك: وعین البعض فی روایة لأبي داود 
قال: یجزیء عنكک الثٹ . 

واختلف العلماء فیمن نذر أن یتصدق ہجمیع ماله علی عشرۃ أقوال. 

الأول: یلزمه ثلث ماله؛ وبه قال مالك. الٹانی: أنە إن کان ملیاً فکذلكء وإن 
کان فقیراً فکفارۃ یمینء وبە قال اللیث وابن وھب . الثالث: إن کان متوسطاً یخرج 
بحصة الثلث؛ وھو قول ربیعة. الرابع: یخرج ما لا یضر بە؛ وھو قول سحنون من 
المالکیة . الخامس: بخرج زکاۃ مال یروی ذلك عن ربیعة أیضاً. السادس: یخرج 
جمیع ماله: وھو قول إبراھیم النخعي. السابع: إِن علقه بشرط کقوله: إن شفی الله 
مریضي؛ آو إن دخلت الدار... فالقیاس أن یلزمه إخراج کل مالهء وو قول أبي 
حنیفة. الٹامن: إِنْ اخرج نذرہ مخرج التبرر مثل: إن شفی الل مریضي فیلزمهہ جمیع 
مال وإن کان لجاجاً وغضباً فیقصد منع نفسه من فعل مباح کإن دخلت الدار فھو 
بالخیار إن شاء أن یفی بذلك أو پکفر کفارۃ یمین: وھو قول الشافعي . التاسع: لا یلزمه 
شيء أصلا وھو قول ابن أبيی لیلی:ء وطاوس والشعبي . العاشر: پحبس لنفسه من ماله 
قوت شھرین ئم یتصدق بمثله إذا آفادء وھو قول زفر. 


٥۹۔‏ یابٌّ إذا حَرَمَ طعامَه 


أای: عذا باب یذکر فیه إذا حرم الشخص طعامه بأن قال: طعام کذا آو شراب کذا 
علی حرام او قال: نذرت لا أن لا آکل کذا أو لا أآشرب کذاء ولم یذکر جواب: إذاء 
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علی عادتهھ. قوله: طعامه؛ وروي عن أبي ذر طعاماء والجواب ینعقد یَمینہء وعليه 
کفارة پمین إذا استباحهء لکن إذا حلف وهو الذی ذھب إليه البخاريی؛ فلذلك أورد 
حدیث الباب؛ لآن فيه: قد حلفت؛: وعن أبی حنیفة والأوزاعی کذلك: ولکن:لا 

بشترط لفظ الحلف. وقال الشافعی: لا شيء عليه في ذلك؛ وقال مالك: لا یکون 
الحرا م یمیناً فی طعام ولا شراب إِلأّ فی المرأة: فإنه یکون طلاقاً یحرمھا عليه؛ وروی 
عن الشافعي كکذلك: رواہ الربیع عنه؛ وروي عن بعض التابعین أن التحریم لیس بشيء 
سواء حرم عليه زوجته أو شیئاً من ذلك لا یلزمه کفارة فی شيء من ذلك؛ وبە قال أبو 
سلمة ومسروق والشعبي . 

وَقَوْلَه تعالی : یق ا بر شع ا ال لک بی حنات الیک ولک خی تی لیا ذذ 
رض الله لک تل میک وَاا2 ملک وو الم تک" (التحریم:١ ٢۰‏ وفَزلَهُ: ٭لا ُا یت 

لعل الک لکع پ4 [المائد:: ۸۷]. 

ذکر عاتین الایتین إشارۃ إلی بیان ما ذکرہ من الترجمة بأن تحریم المباح یمینء 
وفبھا الکفارة. ری ای رہ و شر .ا 
مر في کتاب الطلاق في : بات ٭لى غی ما أحل ان ك4 واورد فیه حدیثین عن عائشة 
رضي اللہ عنھاء تھسا رہ تی ای صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم: ۰ 
التي أھداعا إليه المقوقس صاحب [سکندریة: والعسل؛ وذکرنا الاختلاف فیه : هل نزلت 
الایة في تحریم ماریة أو ني تحریم العسل؟ قوله : ہل ئبّلتی مَرَنّتَ 7 : تطلب 
رضاھن بتحریم ذلك قولە: وت تی الال فا اسیک ہے .]٢:‏ أيی: قد قدر الله ما 
تحللون به أیمانکم وأاصل تحلة تحللة علی وزن: تفعلف فادغمت اللام في اللام وهي من 
المصادر کالترضیة والتسمية قولە: للا محر موا طیبّتِ عا ال اللہ لگ [المائد: ۷۰ ھذا 
توبیخ لمن فعل ذلك؛ فلذلك قال : فوَلّا تَنَوا ہ۹ فجعل ذلك من الاعتداء. 

۹90۹9۷۰ ۔ حدڈثٹا الحَسَنٌ بن مُحَمُدِء حدثنا الحَجّاخ عن ابن جُرَیٔج قال: رّعَمَ 
عطاۃ آلهُ سَمِعَ غُبَيْدَ بن غُمَیْر یَقول: سَممث عابشة تزْھُمْ ان النبی قلی کان بُنکُٹ عِئد 
زَيْئّبَ بت جُحش ویَشْرَبُ عِندھا عَسّلا قَُتَواصَیْثُ أنا وحَفْصَۂ ان أبْتَدا دَخل عَلَیْہا 
النبيٰ ول مُلتُل : إِني اجد مِنك ریخ مَغافیرا مسا لے 
ذلِكَ لهُ فقال : ٥لا!‏ بل شَرِِث مَسّلاً عِنڈ زَینَبَ بِنتِ جُخصِء ول أهُودَ لهہ فََرلَتٌ : فی 
ای لم تم ما ال اللہ ک4 [التحریم ٠‏ ون نوا موی4 ڈالتحریم بی تج 
لوا أسر التَی إِك بََضِ آزوَہیہ عی4 [التحریم:۴] لِقَوٰلِہ : وَل شَرَبٔتُ عَسّلا . 

وقال لي إبْرامِيمُْ بنْ مُوسیٰ عن هشام: دولن أمُود لَهُ وقد خَلَفْث فلا تُخْبري 
بذلِكَ أحَدا؛ ٠‏ [انظر الحدیث ٦۹1۲‏ واطرافما - 
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مطابقته للترجمة ظاھرۃ. والحسن بن محمد بن الصباح الزعفراتيء والحجاج هو 
ابن محمد المصیصيء وابن جریج هو عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج المكيء 
وعطاء هو ابن أبی رباح؛ وعبید بن عمیر کلاھما مصخر. 

والحدیث قد مر فی کتاب الطلاق بعین عذا الاإسناد والمتن: ومر الکلام فيه : 

فوله: وزعم؛ أي: قال: وکذا معنی: تزعم: أی: تقول. قولە: < ان أیتناه بالتاء 
لغة فی أیناء والمشھور بغیر التاء. قولە: امغافیر؛ بالغین المعجمة والفاء جمع مغفور؛ 
وھو نوع من الصمغ یتحلب عن بعض الشجر حلو کالعسل ولە رائحة کریھة: ویقال 
اأیضأً: مغاثیرء ہالثاء المثلئة بدل الفاء جمع : مغثور کثوم وفومء ویقال : المخفور شيء 
ینضحه شجر العرفط کریە الرائحةء وقیل: هو حلو کالناطف یحل بالماء ویشرب؛ وقال 
أبو عمر: ویقال آغفر الرمث إذا ظھر ذلك فيه وقال الکسائي : خرج الناس یتمغفرون _ 
إذا خرجوا یجتدونه من ثمرہ وکان النبي قلل یکرہ ان توجد منه الرائحة لأجل مناجاۃ 
الملائکة فحرم علی نفسه بظن؛ صدقھما. قال الکرمانيی: کیف جاز علی آزواجہ 8ہ 
أمثال ذلك؟ ٹم آجاب بقوله: عو من مقتضیات الغیرة الطبیعیة للنساء: أو هو صغیرۃة 
معفو عنھاء ثم قال: فان قلت: تقدم فی کتاب الطلاق أنە ےل شرب في بیت حفصة: 
والمتظاھرات ھی عائشہ وسودة وزینب . 

قلت: لعل الشرب کان مرتین . قولہ: اولن أعود لہ؛ أي: قال: وا لا أعود لہ 
فلذلك کفرہ. قوله: ؛٢لعائشةہ‏ أيی: الخطاب لعائشة وحفصة. قولہ: فوَإذ أَسر اتی إِكَ 
مض أَزوَیہ عَيینا ہچ [اكحریم: ۴] لقولە: (ہل شربت عسلا أي : الحدیث المسر کان ذلك 
القول . 

قوله: وقال لی إبراھیم بن موسی؛ وفیي روایة أبيی ذر: وقال إبراھیم بغیر لفظ : 
ليء وقد تقدم في التفسیر بلفظ : حدثنا إبراھیم بن موسی وھو أبو إسحاق الرازي یعرف 
بالصغیر یروي عن هشام بن یوسف وصرح بە في التفسیر وقد اختصر هنا بغیر السند 
ومرادہ أن ھشاماً رواہ عن ابن جریج بالسند المذکور والمٹن إلی قوله: قوله: اولن 
أعودہ فزاد: ‏ وقد حلفت فلا تخبری بذلك احدأ. 


٦۔‏ باب الوَفَاءِ بالنَوِ 
أي: ھذا باب في بیان حکم وفاء الناذر بلذرہء وفي بیان فضل الوفاء بالندر. 
وٹؤله تعالی : ون الد رپ4 [الڑنسان ؛ ۲۷. 


ُورد ھذہ الأّیة إشارۃ إلی أُن الوفاء بالنذر مما یجلب الثناء علی فاعله ولکن 
المراد هو نذر الطاعة لا نذر المعصیة وقام الإاجماع علی وجوب الوفاء إذا کان النذر 
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بالطاعةء وقد قال اللہ تعالی : ف‌آَزفرا لوگ (المائد::١]‏ وقال ٭ئُمُهَ ار فمدحھم 
بذلكء واختلف فی ابتداء النذر فقیل: إنە مستحب: وقیل : مکروہ وبه جزم الثووي : 
ونص الشافعي علی آنہ خلاف الآولی؛ وحمل بعض المتأاخرین الٹھي علی نذر اللجاج 
واستحب نئذر التبرر. 

1۱ - حفذففا بَخیلی بن صالح؛ حدثنا فُلييْخْ بن سَلَیْمان حدثنا سُعید بن 
الحارِثِ آله سَمِع ابنّ غُمَرَ رضي اللہ عنھماء کول: أوَلم بُھَْا عن الئذر؟ إِن البیُ یئ 
قال: ه٢إنٌ‏ النُذرَ لا یُفدُمُ شٌیئاً ولا یؤحْرُ؛ وإِنما ب۔ مُسْتَخْرَح بالڈرِ مِنَ البّخیل٢.‏ [انظر الحدیث 
۸ وطرفۂہ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. ویحیی بن صالح الوحاظي بضم الواو وتخفیف الحاء 
المھملة وبعد الألف ظاء معجمة وفلیح ۔ مصغر فلح ۔ وسعید بن الحارث الأنصاری 
المدني قاضی المدینة. والحدیث من أفرادہ. 

قوله: ‏ أولم یٹھوا عن النذر؛ علی صیغة المجھول. وقال الکرمانی بلفظ المعروف 
والمجھول؛ وفيه حذف بینە الحاکم في (المستدرك): والإسماعیلي عن سعید بن 
الحارث قال: کنت عند ابن عمر فأتاہ مسعود بن عمرو أحد بنی عمرو بن کعب فقال: 
یا با عبد الرحمن! إن ابنيی کان مع عمر بن عبید اللہ بن معمر بأرض فارس؛ فوقع فیھا 
وباء وطاعون شدیدء فجعلت علی نفسي لئن اللہ سلم ابني لیمشین إلی بیت اللہ تعالی: 
فقدم علینا وھو مریض ثم مات: فما تقول؟ فقال ابن عمر: أولم یٹھوا عن النذر؟ إن 
النبی پگ . .. فذکر الحدیث المرفوع؛: وزاد: آوف بنذركء وقال أبو عامر: فقال: یا آبا 
عبد الله ! إنما نذرت ان یمشي ابني. فقال: آوف بنذركء قال سعید بن الحارث : فقلت 
له: اضىفَمد سس السیت ک۴ تال ز نعم. قلت لە: اذھب إليه ٹ ئم أخبرني ما قال لك . 
قال: فاخبرنی أنه قال لە : امش عن ابنك. 

قلت : یا أبا محمد! وتری ذلك مقبولا؟ قال: نعم۔ . آرأیت لو کان علی ابتك دین 
لا قضاء لە فقضیته أکان ذلك مقبولاً؟ قال : : نعم, قال: فہھذا مٹل مذا. انتھی. وأبو 
عبد الرحمن کنیة عبد اللہ بن عمرہ وأہو محمد کثیة سعید بن المسیب . وقال 
الکرماني : فان قلت: لیس في الحدیث ما یدل علی کوئھم منھیین ۔ 

قلت : : یفھم من السیاق آو لما کان مشھوراً بینھم لم یذکرہ هُھنا وجاء صریحاً في 
الحدیٹ بعدہ. قوله: الا یقدم شیتاً ولا یؤخر؛ وبروی: ولا یژؤخرہ بضمیر المنصوب 
ومعنا ہ: لا یقدم شیئاأً من قدر اللہ ومشیثتہ ولا یپؤخر وفی روایة عبد اللہ بن عرة: لا 
یرد شیٹاء وهي أعم علی ما یأتی الان. وکذلك يأتي في حدیث أبي هریرة: لا یأتی ابن 
آدم النذڈر بشيء لم یکن قدر لەء وفي روایة : لا یقرب من ابن آدم شیئاً لم یکن اللہ قدرہ 
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له. قوله: ‏ وإنما یستخرج بالنڈر من البخیل؟ یعني : أن من الناسن من لا یسمح من 
بالصدقة والصوم إلا إذا نذر شیئاً لخوف أو طمع؛ ر؛ لکانہ لو لم یکن ذلك الشی۔ ٭ الذي 
امیر مہ وت مس رود میش بت جسشور پیا 

۲- حلٹٹنا خُلاه بنْ ہو رہ ہی اش نا 
عَبْدْ اللہ بن عُرًةّ عن عَبْدِ اللہ بن عَمَرْ قال: ٴٗ تھی النبی 8ل عن النڈر. وقال: إِلَهُ لا يبَرد 
شَیئاء ِلْكِئه مُسْتَخْرَخ ہہ مِی البَخیل. [انظر الحدیث ٣٦٦۸‏ وطرھ]. 

هذا طریق آخر فی حدیث ابن عمر أخرجه عن خلاد بن یحیی بن صفوان 
٦‏ سکن مکة یروي عن سفیان الٹوري عن منصور بن المعتمر عن عبد اللہ بن 

بضم المیم وتشدید الراء. ومضی الحدیث فی القدر عن أبي نعیم. 

قولہ: ۷من البخیل) وفي روایة مسلم: من الشحیح؛ وفی روایة ابن ماجهە: من 
اللئیم . 

۳ھ-غھ۔ حٹنا آبُو الیْمانِء اخبرنا شعَِیْبٌء حدٹنا آبُو الرّنادِء عن الْأاعَرج 

عنْ آبی هُرَیْرَةَ قال: قال النبی ول : لا يأٰبي اہی امم الَذرُ بِشٰء لَمْ یَكُن قُذَر لَهُ وَلْکنْ 
قیه النَڈرُ إلی القَدر قذ قُرَ لَّۂء فَیَسْمَحرِخ اللہ بہ بن البَخیلِ قٌیؤتیتي ھَليه ما لم یکن يُْتیني 
[انظر الحدیث ۹ .]٦٦٦‏ 

مطابقته للترجمة ظاھر. وأبو الیمان الحکم بن افع: وأہو الزناد بالزاي والنون 
عبد اللہ بن ذکوان: والأعرج عبد الرحمن بن ھرمز, 

ورواہ ابن ماجه من طریق الثوري عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي ھریرة في 
الکفارات ولفظه : : إِن النذر لا یأتی ابن آدم بشيء إلاّ ما قدر لە. 

قولہ: دابن آدم؛ منصوب لآنه مفعول: اوالنذر؟ء بالرفع فاعله. . قوله: الم یکن 
قدر له؛ علی صیغة المجھول؛ والجملة صفة لافولہ: (ہشيء) وفي روایة لأبي ڈذر. لم 
أکن قدرتهء وعلی ھذا فھو في الحقیقة من الأحادیث القدسیةء ولکنە ما صرح برفعه 
إلی الله تعالی . وفي روایة النسائيی: لم آکنء وفي أواخر کتاب القدر من طریق ھمام عن 
آبيی ھریرۃ بلفظ: لم یکن قد قدرثە: ویرروی ھنا: قدر بھء بضم القاف وکسر الدال 
الہمشددۃ. قوله: ایلقیہ) بضم الیاء من الإلقاء والنڈر ہبالرفع فناعله. قوله: ٦‏ قد قدر لہ 
علی صیغة المجھول والجملة حال من القدر؛ وقیل: الأمر بالعکس فإن القدر یلقيه إلٰی 
النذر. واجیب: بان تقدیر النذر غیر تقدیر الإنفاق فالآول یلجثه إلی النذر والنذر یوصله 
إلی الڑیتاء والخراج . قولە: افیستخرج اللہ ہە من البخیل؛ فیه التفات علی روایة: لم 
اکن قدرتہء وأصل الکلام أن پقال: فاستخرج بە؛ لیوافق روایة: لم کن قدرته. قوله: 
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افیؤٹینی عليه؛ أي : فیعطیني علی ذلك الأمر الذي ہسببه نذر کالشفاء ہما لم یکن بؤتینی 
عليه من قبہل؟ النذر وفی روایة الکشمیھني : : پؤتنیء بالجزم. ووجھه أن یکولذہدلا من 
قولە: لم یکن: المجزوم بلم وفی روابة مالك : پڑتی ۂ فی الموضعینء وفی روایة اہن 
ماجه: فییسر عليه ما لم یکن پیسر عليه من قبل ذلكء رای روا سک فیخرج بذلك 
من البخیل ما لم یکن البخیل یرید أن یخرجە: وھذا أوضح الروایات . 


۷۔ باب إِنُم مَنْ لا تَفِي بالنْڈرِ 


أي : ھذا باب فی بیان إثم من لا یفی بنذر: وفی روایة غیر أبی ڈذر: باب من لا" 
یھی بالندرء ہبدون لفظ : إتم. 


٤‏ ك- حخذثٹتا مُسدَد عن یَخیلیء عن شُغبَدٌ قال: حدثنی أبُو جَمْرَةَء حدثنا 
زَھْدَمُ بن مُضَرْبِ قال: سَمِعْتٗ عِمْرَان بن حُصَیْنء یُحَدّثُ عن النبی لچ قال: هعَيرْكُم 
قزني کم الدین لم ثْ ای يَلونهُم؛ .٤‏ قال عِمٰرا: لا أذرِي دَكَر ؿكیْن از ثلاثاً بَعْدَ فُرنہ 
لْمْ یَجيء قَؤمْ یَْذِرُونَ ولا فَفُودٗء وَیَخُوونٌ ولا يُؤْتَمَٹُونَء وَیَلھَدُونٌ ولا یُسْتَلْھَدُونٌء وَظھَر 
فِيهِمْ السُمَنٔ). [انظر الحدیث ۲٦۸۱‏ وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة تژخذ من قوله: ل ینذرون ولا بفون٤‏ ویحیی هو القطان: ویروي 
عن یحیی بن سعید بنسبته إلی أبيەء وأہو جمرۃة بالجیم وبالراء واسمه نصر بن عمران: 
وزمدم ہفتح الزاي والدال بینھما ماء ساکنة ابن مضرب علی صیغة اسم الفاعل واسم 
المفعول أیضاً من التضریب ہالضاد المعجمة . 

والحدیث مضی فی الشھادات وفی فضائل الصحابة وفي کتاب الرقاق فی: باب 
ما یحذر من زینة الدنیا فإنه آخرجه هناك عن محمد بن بشار عن غندر عن شعبة عن أبي 
جمرة عن زعدم عن عمرآن بن حصین . 

قوله: ٭قرني؟ أي: آھل قرني الذین أنا فیھمء ومم الصحابة. قولەه: ؛ثم الذین 
یلوٹھم) أي: ٹم قرن الذین یلون قرني وعم التابعون. قوله: ؛٢ثم‏ الذین بلوئھم؛ وهم 
أتباع التابعین ۔ قوله: اینلرون؛ بکسر الذال وضمھا۔ قوله: اولا یفون؟ وفي روایة 
الکشمیھنی: ولا یوفون: وأصله. یوفیونء لأنہ من أوفی إیفاء استثقلت الضمة علی الیاء 
فنقلت إلی ما قبلھا فاجتمع ساکنان وھما الباء والواو فحذفت الیاء فصار: یوفون+ علی 
وزن یفعون ولم تحدث الواو لأنھا علامة الجمعء وکذا الکلام في: لا یفون. قوله: 
اویخونون؟ أي خیانة ظاهرة حتی لا یؤٹمنون أي: لا بعتقدونھم أمناء. قولە: 
(ویشھدون)؛ أي : یتحملون الشھادة بدون التحمیلء أو یؤدوئھا بدون الطلب؛ وشھادة 
الحسبة في التحمل خارجة عنه بدلیل آخر. قوله: ہویظھر فیھم السمن؟ بکسر السین 


یل القااے / ٢٢د‏ 
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وفتح المیم أي: یتکٹرون ہما لیس فیھم من الشرف: أو یجمعون الأموال.آو یغفلون عن . 
آمر الدینء لان الغالب علی السمین أن لا یھتم بالریاضة والظاہر ألە حقیقة فی معناہ 
لکن إذا کان مکتسباً لا خلقیء ویقال معنی: ہویظھر فیھم السمن) أنه کنایة عن زغبتھم 
في الدنیا وإیثارعم شھواتھا علی الآخرۃ وما أعد اللہ فیھا لأولیائہ من الشھوات الٹي. لا 

ننفد والنعیم الذي لا یبید پاکلون في الدنیا کما تاکل الأنعام ولا یقتندون بمن کان قبلھم 
من السلف الذین کانت ھمتھم من الدنیا فی أخڈ القوت والبلغة وتأخیر شھواتھم إلی 
الاخرۃ. 


۸۔ بابٌ النّذر في الطَاعَةِ 


۔ے هذا نْمیو دم انار سی الطا2 وقال ععم رس یکو : 

قلت : لہذا انا وجه؛ ولکن قوله: باب؛ منون لا یقال کذلك؛ لأن المنون 
هو المعرب والمعرب جرڑءم الم رکب ئحو قولك: زبلد قائم نان زیداً وحدہ لا یکون 
معربأء وکذا قائم وحدہ؛ وکذا لفظ : باب؛ لا یکون معرباً إلا بالتقدیر الذي قدرناہ. 

ی ہے ای ضر ہے -_ت- ٦‏ 

وقَولِہ: فوَتا اَنتَفَٹر یُن لَتَتَة آڑ تَدزثٹم ین تکذر مک اللہ یلمع وََتا لظلت من 
تسار [البقرۃ: ۲۷۰]. ْ 

ساق هذہ الایة غیر أبي ذر إلی قولہ: فان آنصکارٍ4 ذکرھا هُھنا إشارة إلی أن 
الذيی آرع الثناء :: فاعل کہ نذر في الطاعة و ا الطاعة واجب ۰ 
اٹانی : جو سی الثالث : سی ہو ا التطوع . لراہم رو کرد 
المباحات ولبسهە واللازم الطاعة والقربة عملا بحدیث الباب؛ ولا یلزم العمل بما عداہ 
عملا ببقیة الحدیث. ْ 

 - ٥‏ جحخثثنا آبُر لَُیْم: حثلثنا مالِكُ: عن طَْلْحَةً بن عَبْدِ المَلِكِء عنْ 
القاِمء عنْ عائِشَةً رضي اللہ عنھاء عن النبي قلل قال : همَنْ تَثَرَ ان یع اللہ فَليِطِعْه ومَنْ 
تذَرَ أنْ یَمْصِیۂ فَلاً بغصی؛. [الحدیث ٦٦٦‏ ۔ طرفه فی: .]٦۷٠٢‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. واہو نعیم الفضل بن دکین؛ وطلحة بن عبد الملك 
الأیلي بفتح الھمزۃ وسکون الیاء آخر الحروف ثزیل المدینة ثقة من طبقة ابن جریجء 
والقاسم بن محمد بن أبی بکر الصدیق؛ رضی اللہ تعالی عنهہ. 

والحدیث اأخرجە آہو داود فی النڈر عن القعنہی. وأخرجه الترمذي فيه عن قتیبة 
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عن مالك بە. وأاخرجه النسائی أیضاً عن قتیبة وغیرہ. واخرجہ ابن ماجة قي الکفارات 
عن أبیي بکر بن أبي شیبة. وقال أہو عمر: قال قوم من أھل الحدیث: إن طلحة تفرد 
بھذا الحدیث عن القاسم؛ قیل: لیس کذلكء فقد تابعه أیوب ویحیی بن أبي کثیرَعن 
ابن حیانء ورواہ الطحاوي أیضاً من حدیث عبد الرحمن بن مجبر بضم المیم وفتح 
الجیم وتشدید الباء الموحدة عن القاسم . 

قوله: ‏ ان یطیع ال٤‏ کلمة : ان مصدریة والإاطاعة أعم من أن تکون في واجب 
أو مستحب ۔ قوله: افلیطعه؛ مجزوم لأئه جواب الشرط . قوله: ٢فلا‏ یعصہ؛ مجزوم 
أ٘یضاً لأنه جواب الشرط؛ ویروی: من نذر أن یعصی ال . 

۹ بابٌ إذا تَذْرَ أؤ حَلَفَ ان لا رکم إِنْساناً فی الجاهِلِبَة ثمٌ اَسْلَمَ 


أي: هذا باب یذکر فيه إذا نذر شخص آو حلف أن لا یکلم إنساناً فی الجاھلیة 
وھو ظرف لقوله: نذر؛ وھی : زمان فترة النبوات یعنی: قبل بعثه نبینا 8ل2. قاله 
الکرمانی : قولھ: ٹم اسلم ٤‏ ی: الناشسبس ولم یبین حکمه وعو جواب : إذاء فإن نقل 
اك غ الیغازی آأَه ین بوجت لف ٹقجوات: إذاء یجب ذلك:؛: رالا گرق خر اھ 
یندب ذلك؛ وقد عقد الطحاوي لھذا الباب ترجمة وھی أحسن من ھلذہ الترجمة وأوضح 
حیث قال: ہاب الرجل ینذر وھو مشرك نذراً ٹم یسلم؛ لأن معنی قوله: في الجاھلیة 
الذي فسرہ الکرمانی بقوله: قبل بعثه النبی لگ ہی و وشعہ بچہ دی 
کان بعد الیعكة ونذر نٹزاً ! ٹم اسلم خلاف حکم الذي نذر فی الجاعلیة ٹم أسلم بعد 
قرع الاک امراد 

"۵۲٦‏ 444 - حَٹذا مُحَمَذد بن مُقائل ابُو الکَسَنء اخبرنا عَبْدُ ال أخبرنا 
عبَيْد اللہ بی عُمَرَ عنْ نافع عنِ ابنِ ععُمَرَ: كت فا3 بارسرل الله! إِنّي نَذْزْتُ في 
الجاهلِیّة أَنْ أغتکف لْبْلەُ في المَسجد الحرام . قال: وف بنذرٍك. [انظر الحدیث ۲۰٠٢٢‏ 
وأطراف٭]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ‏ أوف بنذر۹ك؛ لأئه یدل علی أن نذر الکافر 
صحیح؛ فإذا أسلم یلزمه الوفاء بە. وفيه خلاف بین الفقھاء علی ما نذکرہ إن شاء اللہ 
تا 

وعبد اللہ هو ابن المبارك المروزي؛ وعبید اللہ بن عمر العمري . 

والحدیث مضی فی آخر الاعتکاف فإنه أخرجه هھناك عن عبید اللہ بن إسماعیل 
عن أبي آسامة عن عہید الله بن عمر۔ .. الخ. ورواہ الطحاوي من ثلاث طرفق؛ ٹم 
قال: ہیر اتد ھت ستشہد ھجمس 


۹4م ٢۔‏ کتاب الأڈیمان والنذور / باب (۳۰) 


صدقة أو شيء مما یوجبه المسلمون لل؛ ثم أسلم؛ أن ذلك واجب علیة. واحتجوا في 
ذلك بہذہ الآثار . 

قلت: راد بالقوم ھولاء: طاوساآً وقتادۃ والحسن البصري والشافعيی وأحمد 
وإسحاق وجماعة الظاھریةء وبە قال ابن حزمء ئم قال الطحاوي : وخالفھم في ذلكِ 
آخرون. فقالوا: لا یجب عليه في ذلك شيء. 

قلت: راد بالآخرین: إبراھیم النخعي والثوري وأبا حنیفة وأبا یوسف ومحمداً 
ومالکاً والشافعی فی قول؛ وأحمد فی روایةء واحتجوا في ذلك بحدیث عائشة المذکور 
قبل ھذا البابء وبحدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ قال: قال رسول اللہ 8ہڑ: 
إنما النذر ما ابتغی به وجه اللہ رواہ الطحاوي عن عبد اللہ بن وھب فی (مسندہ): فدل 
علی أن فعل الکافر لم یکن ت تقرباً إلٰی اللہ لأنە حین کان یوجِبه یقصد بە الذی کان یعبدہ 
من دون اللہ وذلك معصیف: فندخل فی قوله کے : دلا نذر فی معصیۂة الل٤.‏ وأما حدیث 
عمرء رضي الله تعالی عنه: فالجواب عنە إنما آمر بہ 8ء أن یفعله الآن علی أنه طاعة 
لل عز وجل؛ وکان خلاف ما أوجبە بە فی حال نذرہ الڈی هو معصیة. وقال أبو الحسن 
القابسي: لم یأمرہ الشارع علی جھة ال٘یٔجاب؛ وإنما هو علی جھة الرأيء وقیل: 
آراد کے أن یعلمھم أن الوفاء بالنذر من آکد الأمورء فغلظ أمرہ بأن أمر عمر بالوفاء. 
قوله: ہقال: یا رسول ال٤‏ کان قوله لرسول اللہ للا ذلك بعد ما قسم النبی ڑل 


غنائم حنین بالطائف . 
علی الحنفیة . انتھی ٰ 


قلت: ذھل الکرمانی عن قوله 8ڑ : لا اعتکاف إلاً بالصوم . 
۰۔ باب مَنْ مات وعَلَيْهِ مر 

أی: هذا ہاب فی بیان من مات والحال أنه عليه نذراء هھل یقضی عنه أم لا؟. 

َآمَرَ اب هُمَرَ افرأةً جَعَلَّث أٹھا عَلی تھا صَلا بِثُباوء فقال: صَلّي عَنھا. 

مذا أاوضح حکم الترجمة؛ یعلی ۔ : من مات وعليه نذر یقضی عنهء وبھذ أآخذت 
الظاھریةء وقالوا: یجب قضاہ النذر عن المیت علی ورثته صوماً کان أو صلاةۃ. وقالت 
الشافعیة : تجوز النیابة عن المیت فی الصلاة والحج وغیرعما٘ ٠‏ لتضمن أحادیث الباب 
بذلك ۔ وی (التوضیح): الفعل الذی یتضمن فعل النذر خاصۂة کالصلاة والصوم فالمشھور 
من مذامب المُقھاء أنه لا یفعل . وثقال محمد بن الحکم : یصام عنه وھو القدیم للشافعي: 
وصحت بہە الأحادیث فھو المختار: وقاله احمد وإ(سحاف وأہو ثور واھل الظاهر: وعند 


۸۳ ۔ کتاب الآأیمان والنذور / باب )۳٣)‏ ۱ ۰ 


الحنفیة: لا یصلی أحد عن أحد ولا یصوم عنه؛ ونقل ابن بطال إجماع الفقھاء علی أنە : 
لا یصلی أحد عن أحد فرضاً ولا سنة لا عن حي ولا عن میت؛ والجواب عماروي عن 
ابن عمر أنه: صح عنه خلاف ذلك؛ فقال مالك في (الموطاً): إِنه بلغه أن عبد الل بن 
عمر؛ رضي اللہ تعالی عنھماء کان یقول: لا یصلی أحد عن أحد ولا یصوم أحد عن 
احدء ویحمل قولە فی الأثر المذکورء 9 صلي عنھا إن شئت؛ وقال الکرماني : ویروی: 
صلی علیھاء فأما أن یقام: علٰی؛ مقام: عن إد: حروف الجر بینھا مناوبة؛ وأما أن یقال : 
الضمیر راجع إلی قباء. انتھی. 

قلت : المناوبة بین الحروف لیست علی الڑطلاق؛ ولم یقل أحد إن: علی؛ تأتي 
بمعنی: عن: مع أُن جماعة زعموا أن: علی؛ لا تکون إلاأ اسم ونسبوہ لسببویه. 
اقول: لم لا یجوز أن یکون معنی: صلي علیھاء أدعي لھا؟ فیکون قد آمرھا بالدعاء لھا 
لا بالصلاۃ عنھا. 

رفال اتد غاس لود 

أيی: قال عبد الله بن عباس؛ رضي اللہ تعالی عنھماء ٠‏ نحو ما قال عہد اللہ بن 
عمرء ووصل ھذا المعلّق ابن أبيی شیبة بسند صحیح عن سعید ہن جبیر قال مرة: جن 
ابن عہاس قال: إذا مات وعليه نذر قضی عدئه ولیه:؛ وروی عنه خلاف ذلك؛ رواہ 
النسائي من طریق آیوب بن موسی عن عطاء عن ابن عباس قال: لا یصلی اأحد عن 
احد ولا یصوم أحد عن أحد وجمع بعضمھم بین الروایتین ین بن الاإلبات في حق من 
_ ماتء واللفي في حق الحي. 

قلت : النقل عنه فی ہذا مضطرب فلا یقوم بە حجة لأحد. 

۷ - ۔-۔ حکٹنا بُو الیّمانِء أخبرنا شُعَیْبٌ؛ عن الزْهرِي قال: أخبرني 
عُْيْد اللہ ہے یتو یہد ید م میدن یورتو جبت 
اي پل في نڈذر کان عَلی أَمُو کرو ئ اتضتة فافتاہُ أن يَفٌضیه عُنُھاء فکانت سة 


[انظر الحدیث ۲۷٦٦‏ وطرفهھ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. ویوضح حکھھا أیضاً. وأبو الیمان الحکم بن نافع 
ورشعیب ین ابی حمرٰه الحمصي ؛ والزھری محمد بن مسلم وع ہد اللہ ہو آبن 
عبد الله بن عتبة بن عمسعود. 

والحدیث مضی فی کتاب الوصایا فی : باب ما یستحب لمن بتوفی فجاأة أن 
یتصدقوا عنهہ وقضاء النذر عن المیت فإنه أخرجه ناك عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك 
عن ابن شھاب عن عبید اللہ بن عبد الله عن ابن عباس: ان سعد بن عبادة استفتی 
رسول الله ڑا . .. الحدیث. 


ئ 


)٠۰( ۴۔ کتاب الَأيَعان وائنذور / باب‎ ۴۲٦ 


قوله: ہکان علی آمه؛ اختلفوا في النذر الذي کان علیھاء فقَيْلٰ: کان صیاماء 
وقیل: عتقا وقیل : کان صدقة؛ روقیل: کان نذراأً مطلقاً لا ذکر فيه لٛشَيٰء من عذہ 
الأشیاء والحکم فی النذر المبھم کفارۃ یمین؛ روي ھذا عن اہن عباس وعائشة ‏ وچابر 
رضی اللہ تعالٰی عنھم. وقال ابن بطال: وعو قول جمھور الفقھاء: وروي عن سعید بن 
جبیر وقتادة: أن النذر المبھم أغلظ الآأیمان ۔ ولە أغلظ الکفارات: عتق أو کسوۃ أو 
إطعام. قال : والصحیح قول من جعل فيه کفارة ہمین لما رواہ اہن أبي شیبة عن وکیع 
عن إسماعیل بن رافع عن خالد بن یزید عن عقبة بن عامر قال: قال النبي : (من 
نذر نذراً لم بسمه فکفارته کفارۃ یمین٤.‏ قوله : ہفأفتاہہ أی : فافتی النبی قل آن بقضيه 
عنھاء أيی: عن امہ وذلك بحسب ما وقع نذرھا. قولە: افکانٹ سنة بعد؛ قال 
الکرمانی : أي : صار قضاء الوارث ما علی الموروث طریقة شرعیة؛ وتبعه بعضھم علی 
ھذا التفسیر . 


"مین پھر ہب ٠‏ ولکن معنی الترکیب لیس کلذلك: وإنما 

ہ: فکانت فتوی البی 8 سنة یعمل بھا بعد |فتاء النبی گل بذلك: والضمیر في: 
کانٹء یرجع إلی الفتوی یدل علیھا. قولە: ٭ فأفتاہہ وھو من قبیل قولهہ: ٭ آعیلوا حَو 
أَشَربَ للِتَفوی چ۹ [المائد::۸] أي : فإن العدل پدل عليه قوله: اعدلوا. 


۸ +-۔ حِثنا آَدمْ؛ حدثنا شعبةٗ ُء عنْ أبي بشر قال: سُمٹ سَھیڈ بنّ جُبَیْر 
عنِ این عَبْ؛ رضي اللہ عنھماء قال: آئی رَجُل النبي گلا فنقال لە: : ان أُخيي قذ تذرٹ ان 

تحْمٌء وإنھا مائّث؛ فقال النبی ئل : دلَر کان مَلَيھا دَبْنٌ اكُنْتَ تاضِیّة؟) قال: نَعَمَْ. قال: 
0-2 دَیْ الله فَھُوَ أَحَی بالقضاء٢.‏ [انظر الحدیث ۱۸۵۲ وطرف٭]. 


مطابقتہ للترجمۂ تفر سس 7 ھا وأبو بش ای المو حدة 


ریقال: ہی یں 


قوله: تی رجل؟ قد تقدم فی أواخر کتاب الحج في: باب الحج عن المیت: ان 
امرأة قالت : إن می نذرت. ۱ . إلی آخرہ ولا منافاۃ لاحتمال وقوع الأمرین جمیعاء 
رر 5ں را سے سے یج ییحی 
بالأداءہ قیل إذا کا حق اللہ رحق العباد رئاہ حق اسان فا فھو أ٘حق. 
أجیب: بأن معناہ إذا کنت تراعی حق الناس فلان تراعي حق اللہ کان أولی؛ ولا دخل 
فیه للتقدیم والتأخیر إذ لیس معناہ أحق بالتقدیم . 


۴۳۔ کتاب الأیمان والنذور / باب (۳۱) وش 
۱۔- باب القَّْرِ یما لا یَعْلِكُ وفي مَعْصِیَة 

أی: هذا باب في بیان النذر فیما لا یپملکه الناذر۔ قوله: ودفيی معصیة: أی: وفيی 
بیان حکم النذر فی معصیة مثل من نذر أن ینحر ابنە ونحو ذلك: وفي بعض النسخ ولا 

اٹ - حدثنا ابُو عاصِمء عنْ مالِكٍء عنْ طٔلحَة بنِ عَبْد المَلِكِء ٭ عن 
0 می ںٴ اللہ عنهاء قَالّث : فا تی 7 ومَنْ نَذَر أن يُطِيم الله فَلْبْطِعْةُ 

مطابقته للجزء الثانی من الترجمة ولا مدخل له فی النذر فیما لا یملك: وقال ابن 
بطال: لا مدخل لأحادیث الباب کلھا فی النذر فیما لا یملك؛ وإنما تدخل فی نذر 
المعصية. وقال الکرمانی ما ملخصه: إِن ما لا یملك مثل اللر باعتاق عبد فلانش 
واتفقوا علی جواز النذر في الذمة بما لا یملك کإعتاق عبدء ولم یملك شیٹاأً. انتھی. 
وقال غیرہ: تلقی البخاري عدم لزوم النذر فیما لا یملکه من عدم لزومه فی المعصیة: 
لان نذرہ ملك غیرہ تصرف في ماك الغیر وھو معصیة . انتھی. 

قلت: کل منھما لم یذکر شیٹاً فیه کفایة للمقصودء غایة فی الباب تکلفاً فی : باب 
وجه المطابقة بین الترجمة. والحدیث الأول ولم یجیبا عما قاله ابن بطال لا مدخل 
لأحادیث الباب کلھا في النذر فیما لا یملکە: زخ ظامر لازلی مل السا وشیخ 
7ھ0٣04٭‏ 8" المذکور هو أبو تد التبیل الضحاك ہن مخلد البصري؛ والقاسم 

ت رر وی وت الڈر فی الطاعۃ: ومضصی الکلام فيه . 

۰ ا جذَثنا مُسّدد حدثنا یَخیلی: عن حمیّلف عنْ ثابتِء عن آُنس عن 
النبیٴ قلا2 قال: ہإنْ اللہ لَغَنْیٌ عن تَعْذٍِیب ہذا تَفْسَهُ ورآہ یُمُشی بَيْنَ ابِئَيْه . [انظر الحدیث 
۵ ,ء.. ۱ 

ھذا یمکن أن یدخل فی الجزء الثانی للترجمة؛ وأما الجزء الأول فلا دخل لە فیه 
اأُصلا۔ ویحیی هو القطان وحمید ھو ابن أبی حمید الطویل ابو قضیدة البصري عن 
ثابت بالغاء المثلثة فی أوله ابن ُسلم البنانی أبو محمد البصري . 

والحدیث مضی فی الحج عن محمد بن سلام وأارلە: رأی شیخاً یھادی ہین 
ابنی وھنا ذکرہ مختصراء ومضی الکلام فيه . 

وقال القَزارِي: عنْ حْمَیْدٍ حذثنی اہت عن آئس. 

الفزاري بفتح الفاء وتخفیف الزاي وہالراء هو مروان بن معاویة الکوفیء وأشار 


۴٣ ۸‏ ۔ کتاب الَأَيَمان والنذور / باب (۳۱) 


بھذا إلی أن حمیداً صرح بالتحدیث ھنا عن ثابتء ووصله في الحج:عن محمد بن 
سلام عن الفزاري . 

۱ ے۔ے۔ے جنٹنا أْر عاصِم عن ابن جِرَيْجء عنْ سْلَيْمانَ الأخوَلء.عن 
طاوٴس عن ابن غَبٔاس ا اي 8ڑ زی ركُلا وف بِالكَفَةٌ ہزمام ۔ آو عَْرِو ۔ تَقطَقَة. 
[انظر الحدیث ٥٦٢١‏ وطرفیه]. 

الکلام فيه مثل الحدیث الذي قبله. وأبو عصام قد مر الانء وابن جریج 
عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج . 

والحدیث مضی في الحج عن أبي:عاصم أیضاً وعن إبراھیم بن موسی. 

قوله: ورأی رجلاہ اسمه تراب: قاله الکرمانی. قولە: أو غیرہ؛ شك من الراوي 
أی: أو غیر الزمام وھو الخطام. 

۶۴۲ -۔ حذٹقا إِبْرامِيمُ بن مُوسٌیء أخیرنا مِشامٌء أَنْ ابنّ جُرَیْج أَخبَرَهُمْ 
قال: أخبرني سُلیْما الأخوَ أنّ طاوُساً أَحْبَرَُ عن ابن عبٔاس رضي الله عنھما: أَن 
اللبی لا مَرٗ هو يَطوف بالْكَغبَةِ بإِلسانِ یَفُودُ إلساناً بِجْزامَةِ في ألْفہ تمطعھا النبي قلا بيّدِہ 
ثُمْ آمَرَهُ ان يَتُوذہ يہ . 
[انظر الحدیث ۱٦٢١‏ وطرفیھ]. 

ھذا طریق آخر فيی حدیث ابن عباس المذکور أخرجه عن |براھیم بن موسی بن 
یزید الفراء الرازي عن هشام بن یوسف عن عبد الملك بن جریج عن سلیمان بن أبي 
موسی الأاحول عن طاوس عن ابن عباسء وهھذا الطریق أنزل من الطریق المذکور. 

قولە: ہوھو یطوف٢‏ الواو فيه للحال. قوله: ایقودا جملة وقعت صفة لقوله: 
ابانسان؛ قوله: 9 بخزامة؛ ہکسر الخاء المعجمة وتخفیف الزاي وھی حلقة من شعر أو 
وبر تجعل فی الحاجز الذي بین منخري البعیر یشد بھا الزمام لیسھل القیاد إذا کان 
صعبا. 

۳۲۳ - حذثنا مُوسّی بيْ إسُماعِیل حد حنثنا وٴّهَیْب: حدثنا أيٰوبٔء عن 
عِكِرمَةٌَ ری کر قال: بَبْنا اللبیٔ يَخْطبُ إِذا هو برَجُلٍ قائ َال عنهُ فقالوا: 
آبُو إِسْرائِیلء تَذَرَ أنْ يَقُومَ ولا یَقْعدَ ول بَسْقَظِل ولا یَتَكَلْمَ ویَسُومَ فقال النبی پل : ١‏ مَزہ 
َليحكُلمْ ولیسْتَظِل وِلیثْذ ولْْیمُ صَوَمۂ. 

مطابقته للجزہ الٹانی من الترجمة لن نذر الرجل بترك القعود وترك الاستظلال 
وترك التکلم لیست بطاعة؛ فإذا کان نذرہ فی غیر طاعة یکون معصیةء لن المعصیة 
خلاف الطاعة . 


۳۔ کتاب الأیمان والنذور / باب (۳۲) اش 


وموسی بن إسماعیل ابو سلمة المنقريی الذدي پقال لھ التبہوڈذکی؛ ووعیپ ۔ مصعر 
وغعب ۔ اہن خالد وأیوب ھو السختیاني . 


والحدیث اأخرجه آبو داود في الأیمان عن موسی المذکور۔ وآخرجه اہن ماج فی 
الکفارات عن الحسین بن محمد الواسطي . 

قوله : یخطب) زاد الخطیب فی (المبھمات): من وجه آخر: یوم الجمعة. قولە: 
(إذا برجل) جواب قولە  :‏ بینا النببی وفی روایة أبي یعلی : إذا التفت فإذا هو برجل . 
قولە : اقائم صففٰة رجل : وفي روایة أبي داود: قائم في الشمس؛ وفي روایة : قائم یصلي . 
قولہ : فسال عنہہ أيىء فسال النبی قلاعن الرجل . قوله: ٢فقالوا:‏ أبو إسرائیل؟ وفي روایة 
أبی داود: هو أبو [إسرائیل: وزاد الخطیب : رجل من قریش. وقال الکرمانيی: رجل من 
الأنصار وقال بعضھم : ترجم لە ابن الآثیر تبعاً لغیرہء فقال : آبو إسرائیل الأنصاري: فاغتر 
بذلك الکرماني فجزم بأنه من الأنصارء والآول آولی . انتھی . 

قلت: یقال لہذا القائل : إن کان الکرمانی اغتر بکلام ابن الأئیر؛ فأنت اغتررت 
(الاستیعاب): في باب الکنی: أبو ]سرائیل رجل من الأنصار من آصحاب النبي 8ك 
ٹم ذکر حدیثه المذکور: ٹم قال : اسمه پسیر: بضم الیاء آخر الحروف وبالسین 
المھملة وقیل: قفشیں بضم القاف وفتح الشین المعجمة؛: وفیل : قفصی: باسم ملك 
الروم ولا یشارکه أحد فی كنیته من الصحابة. قوله: آمرد أمر من أمر أي: مر أبا 
إ[سرائیلء وفی روایة أبي داود: مروہء بصیغة الجمع. قوله: ا ولیٹم صومہه) لآان الصوم 
قریة بخلاف أخواتہ. 

وفی حدیثه: دلیل علی أن السکوت عن المباح أو عن ذکر اللہ لیس بطاعة: 
وکذلك الجلوس فی الشمس؛ وفي معناہ کل ما یتاذی بە الإنسان مما لا طاعة فیه ولا 
قربة بنص کتاب أو سنةء کالجفاء وغیرہ وإنما الطاعة ما آمر اللہ بهہ ورسوله . 

قال عبْذُ الوخہاب: حدثنا أَيُوبٔ عِن عِکرمَة عن النی ا ۔ 

أشار بتعلیقه عن عبد الوهاب بن عبد المجید الثقفی عن أیوب السختیانی عن 
مثل ھذا فقال الأکٹرون: إن الموصول آرجح لزیادة العلم من واصله. 


۲۔ باب مَنْ مَدَرَ ان مَصُوم اىّاماً فُوَافَقَ النحْرَ او الفِطرَ 


أي: هذا باب في بیان حکم من نذر أن یصوم أیاماً بعینھا فاتفق أنه وافق یوعاً منھا 
یوم الفطر أو یوم النحرء ھمل یجوز لە أن یصوم ذلك الیوم أو لا؟ أآم کیف حکمە؟ ولم 


گی ۴ ۔ کتاب الَأيَحَانِ والنذور / باب (۳۲) 


یہین الحکم عن عادته في غالب الأبواب . ما اکتفاء ہما یوضح ذلك من حدیث الباب: 
أو اعتماداً عن المستنبط مما قاله الفقھاء في ذلك الباب؛ والحکم ھنا أن إنشاء الصوم 
في یوم الفطر أو في یوم النحر لا یجوز إجماعاً ولو نذر صومھما لا ینعَقةِ,عند 
الشافعیةء وھو المشھور من مذھب مالكء وعند أبي حنیفة :ینعقد ولکن لا یصوم 
ویجب عليه قضاؤہ: وعند الحنابلة روایتان فی وجوب القضاء: وقد مضی الکلام فیه 
مستقصی في أوآاخر کتاب الصوم. 

٦٠/٤‏ ۔ حداثنا تحَمد بن آبي بر المَدیی حدٹنا تضَيْلُْ بی سُلَْماكء حڈثتا 
مُوسّی بن غُقَبَةٌَء حدثنا حَکِيمُ ؛ ۱ بن آبي خُرٰه الاسْلميٰ ان سَمع عَبْذَ اللہ بنْ عُمَرَ رضي اللہ 
عنھماء سُثل عنْ رجُل تُذر ان لا یا َي عَليْهِ يَوْمْ إلا صام: وَافَق يَرْمْ اأشحَی - او فطر ۔ 
فقال: لَتَد ا لک فی تَشول الله أ ا سوہ حَسنَة٭ [الأاحزاب ١:‏ لم يَكنْ يَصُومُ يَوْمَ الأضحَی 
والیِطرِء ولا ٹری صیامھُما. [انظر الحدیث ۱۹۹۲١‏ وطرفھ]. 

مطاہقته للترجمة ظاھرۃ وفيه إیضاح حکم الترجمة. ومحمد بن أبی بکر المقدمي 
علی صیغة اسم المفعول من التقدیم وحکیم بفتح الحاء المھملة وبالکاف ابن أبيی حرۃ 
بضم الحاء المھملة وتشدید الراء الأسلمی العدني؛ وأبو حرة لا یدری اسمه ولیس له 
في البخاري إلا هذا الحدیث الواحدء وقد أوردہ متابعاً لزیاد بن جبیر عن ابن عمر في 
الحدیث الاتی . 

قوله: ٭سئل عن رجل) جملة وقعت حالاً عن عبد اللہ بن عمر وسئل؛ علی 
صیفة المجھول لم یسم السائل فیحتمل أن یکون رجلا أو امرأۃء قال ہعضھم: بعد أن 
اورد من طریق ابن حبان: عن کریمة بنت سیرین أنھا سألت ابن عمر؛ فقالت: جعلت 
علی نفسي أن آصوم کل أربعاء والیوم یوم الأربعاء وھو یوم النحر؟ فقال: أمر اللہ بوفاء 
النذر ونھی رسول ال پل عن صوم یوم النحر؛ ورواتە ثقاۃ یفسر بھا المبھم فی روایة 
حکیم؛ بخلاف روایة زیاد بن جبیر حیث قال: فسأله رجل... انتھی. 

قلت: فيه نظ رز خی ہو او سی کی میں یہ کپ سج 
شیخ البخاري. وآخرجہ الإسماعیلي أیضاً من وجهە آخر عن محمد بن أبي بکر 
ولفظه : ألە سمع رجلا یسأل عبد اللہ بن عمر عن رجل نذر. فذکر الحدیث؛ وھذا 
أقرب وأولی لتفسیر المبھم المذکور من تفسیرہ ہما فی حدیث اجنبی عن ھذاء مع أنہ لا 
منافاۃ أن یکونا قضیتین؛ وفي واحدۂ منھما السائل رجل وفي الآخری امرأة. قوله: ہلم 
یکن؟ أي: رسول اللہ 8. قوله: اولا پری) قال الکرمائي: ولا نری؛ بلفظ المتکلم 
فیکون من جملة مقول عبد اللہ بن عمر؛ ویروی بلفظ الغائب وفاعله عہد الل وقائله 
حکیم بن آبی حرةۃ؛ وقال ہعضھم: وقع في روایة یوسف بن یعقوب القاضي بلفظ: لم 


۴۳۔ کتاب الأیمان والتذور / ہاب (۳۳) خرس 


یکن رسول اللہ ا یصوم یوم الأضحی ولا یوم الفطر ولا یأمر بصیامھماء انتھی 
قلت: قصدہ أن یخدش فی کلام الکرماني في نقله الوجھین في قوله: اولایری؛ 
ولا یضرہ ذلك لآن کون الفاعل فی مذا مو رسول اش آللا لا یناني کون الفاعل في 
ذلك هو عبد اللہ فی الوجھین: والقائل هو حکیم بن أبي حرۃ في الوجه الثاني بناء علی 
تعدد القْضة . 
۵ ٍء+4ء- حثنا عَبْد ال بن سَلَمَة حدثنا یَرِیڈ بن زُرَیْم عنْ بُوتّسَ عنْ 
زیاد بن جََيرٍِ قال: پر سم اف و و 


۰ [انظر اث 9 


پرید 


تصوم یم الخرہ فاعاد عَلْه 0 مه لا 


ھهذا وجە آخر فی حدیث اہن عمرء مرو رت و زیاد بکسر 
الزاي وتخفیف الیاء آخر الحروف اہن جبیر بضم الجیم وفتح الباء الموحدۃ ۔ مصغر 
جبر . 

قولە : آ۷ثلاٹاء أو اربعاء٢‏ شك من الراوي وغما لا ینصرفان لأاچل ألئف الحأانیثٹ 
الممدودة کألف حمراء وسمراء ونحوھماء ویجمعان علی ثلاثاوات والأربعاوات: بکسر 
جات وحکي عن بعض بنی أُسد فتحیا. قوله: (آمر اللہ٤‏ حیث قال: لٹُ_را 
نڈورَمُمٌ٭ 1الحج:۲۹] قولە: اونھیٹا) علی صیغۂ المجھول؛: والعرف شامد بأن 
رسول اللہ گلا مو النامي . قوله: ہذأعاد إليه؛ أي: أعاد الرجل کلامه علی ابن عمر۔ 
قولە: ٭فقال مثله؛ أي: فقال ابن عمر مثل ما قال في الاول ٦لا‏ یزید عليه؛ أي: لا یقطع 
بلا أو نع وھذا من غایة ورعهہ حیث توقف في الجزم باحدھما لتعارض الدلیلین 
عندہ وفی (التوضیح): جواب ابن عمر جواب من أشکل عندہ الحکم فتوقف؛ نعم 
جواہە أن لا یصام وھو مذھب الائمة الأربعة ۔ انتھی. 

قلت: وفي سیاق الروایة إشعار بأن الراجح عندہ المنع علی ما لا یخفی . 

لو مہ یں چ‫ 4و ذ2 ٭ جس 1 +ٍ خی سے 
۳۔ باب هل یَدخل في الأیِمانِ والنذور الأزٌض والحْدم والرْرُوع والامُؾِعَة 

أي: عذا باب یذکر فیە: عل یدخل في الآیمان. .. إلی آخرہ یعنی: عل یصح 
الیمین والنذر علی الأعیان؟ فصورۃ الیمین نحو قولہ 8ل  :‏ والذی نفسی بیدہ إن ھذہ 
الشملة لتشتعل عليه نار وصورة النذر مثٹل أن یقول: ھذہ الأرض لله را ونحوہ. 
وقال المھلب: راد البخاري بھذا أن یبین أن المال یقع علی کل متملك٠‏ الا تری قول 
عمر: رضی اللہ تعالی عنە: آصبت أرضأ لم آصب مالا قط آنفس من وقول أبي 


۳۷ ۳۴۔ کتاب الایماتٰ والنذور / باب (۳۳) 


طلحة: أحب الآأموال إلی بیرحاء: وھم القدوة في الفصاحة ومعرفة لسان العرب؟ وقال 
صاحب (التوضیح): آراد البخاري بھذا الرد علی آبی حنیفةء فإنه یقول: إِنَ“ من حلف 
آو نذر أن یتصدق بماله کلە فإنه لا یقع یمینه ونذرہ من الأموال إلاّ علی ما فيه الزکاۃ 
خاصة. انٹھی . 

قلت: قد کثر اختلافھم في تفسیر المال حیث قال ابن عبد البر وآخرون: إن 
المال في لمة دوسء قبیلة أبی عریرة: غیر العین کالعروض والثیاب؛ وعند جماعة: 
سال عر لے کالاعے راف کافتا ار کی العظری ا0ال مر المائٹ 
کالڈھب والفضة والناطق؛ وحکی القالی عن ثعلب آنه قال: المال عند العرب أقله ما 
تجب فيه الزکاۃ: وما نقص عن ذلك فلا یقال لە مال. وقال اہن سیدہ فی (العریض): 
العرب لا توقع اسم المال مطلقاً إلاً علی الإبل لشرنھا عندھم وکثرۃ غناٹھاء قال: ورہما 
أوقعوہ علی أنواع المواشی کلھاء ومنھم من أوقعہ علی جمیع ما یملکە الإنسان لقوله 
تعالی: فاول وڈ ا کہا ائولگی٭ [النساء:٥]‏ فلم یخص شیئاً دون شيء وهو اختیار 
کثیر من المتاخرین: فلما رأی البخاري ھذا الاختلاف اشار إلی أن المال یقع علی کل 
متملك؛ کما حکی عنە المھلب؛ کما ذکرناہ الآن: فتبیّن من ذلك أنە اختار هذا القول 
فلا حاجة إلٰی قول صاحب (التوضیح): |إنہ راد به الرد علی أبيی حنیفة: للأنه اختار قولاً 
من الأقوال فکذلك اختار أبو حنیفة قولاً من الأقوال؛ فلا اختصاص بذکر الرد عليه 
خاصةء ولکن عرق العصییة الباطلة نزعه إلی ذلك . 

وقال اب مُمَرَ: قال هُمَرُ لاب ی: اأصَبْث ازضاً لم اب الا قطُ انَس بِنۂء قال: 
(إِنْ غِنٹ عَبَسْتَ اآضلھا وتصَدَفت بھا؛. 

ذکر هذا إشارۃ إلی أن الأرض بطلق علیھا المالء وھذا تعلیق ذکرہ البخاري في 
کتاب الوصایا موصولاً. قولہ: حبستہء أي: وقفت؛ء وقد مر الکلام فیه ھناك . 

وقال ابُو طَلْحَةً لِلتبیَ 8 احبٔ افوالی إِلَی بُیزُحاءء لِحَائطِ له مُسْتَقِْلَة المَسْجد. 

ذکر ھذا التعلیق أیضاً عن أبی طلحة زید بن سھل الأآنصاري؛ إشارۃة إلی ان 
الحائط الڈي هو البستان من النخل پطلق عليه المالء وقد تقدم هذا موصولاً في : باب 
الزکاۃ علی الأقارب . قولە: 'إلی؛ بتشدید الیاء. قولە: تس وروی و ورسدیوشی 
قوله: فلحائط؛؛ اللام فيه للتبیین کما فی نتحر فحیتَ یت لے> [بوسف:۳٢]‏ أي: ھذا 
الاسم لحائط . قوله: (مستقبلة المسجدہ أي : مقابله. وتأئیلہ باعتبار البقعة . 

آ٦۷۱ءء-‏ حٹثتا إِسماعِيلْ: قال: حذثنی عالِكء عن ُوْر بن زَیْدِ الڈّیلئء عنْ 
آبي المَيْثِ مَزلی ابنِ مُطیع عن أبي مُرَیْرَة قال: حَرَجُتا مَعٌ رسول "وم 
َفْتغْ دقباً ولا فضة إلاّ الأئُوالّ والقّبابَ والمَعاغ: فامڈی رجُل مِنْ بَنِي الضبَیْب یُقال لَەُ 


۳۔ کتاب الأیمان والنذور / باب )۳٣(‏ ۳ڑ 


حیر 


رفاعة بُ زَبْدِء لِرَسُولِ اللہ 8ؤ عغُلاَما یُقال لَهُ: نَم فَوَجُةَ رسول اللہ پل إلی وادی 
الشرّی؛ حتبّی إِذا کان الفری؛ ما مِْحَمٌ يَخط خلا لرسُول الله إ إِذا سَهُم عائز 
ُقَتَلَ فقال لاس : خَییتاً لهُ الجْڈء فقال رسول اللہ ڑ2 : هکَلاً! والَذِي نَفْسی بیدہ إِن 
لشْلة ٍى اعثمَا وَژم عَيز می المغائم لم تھا المقایم لََنْمَبلُ عَليه ناراہ, فَمَا سَمعٌ 
ذٰلِكَ التاسُ جاء رجل بہشِزال ۔ آو شِرَآكَیْنِ ‏ إلی النبیٔ 8 فقال: فشِرَاك مِن نار ۔ آؤ: 
شِرَاکان مِنْ نار؟. [انظر الحدیث .]٢٦٢٤٤‏ 

أشار بھذا الحدیث إلی أن المال لا یطلق إِلاّ علی الثیاب والأمتعة ونحوھماء لأن 
الاستثناء فی قولە: إلاً اللأموالء منقطع یعني: لکن الأموال هي الثیاب والمتاعء قیل: 
هذا علی لغة دوس قہیلة أبي ھریرة کما ذکرناہ عن قریبء وقد اختلفت الروایات في 
هذا الحدیث عن مالك؛ فروی ابن القاسم مثل روایة البخاری؛ وروی بحیی بن یحیی 
وجماعة عن مالك : الاموال والثیاب من المتاع: ہواو العطف . 

وإسماعیل شیخ البخاري هو ابن أویسء وثور بفتح الٹاء المثلثة ابن زبد الدیلي 
بکسر الدال وسکون الیاء آخر الحروف نسبة إلی دیل بن عداد بن زید قبیلة من الازد في 
تغلب وفی ضبةء وأہو الغیث بفتح الغین المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف وبالٹاء 
المثلثة واسمه سالم مولی ابن مطیع . 

والحدیثٹ مضی في المغازي فی غزوۃ خیبر فإنه أخرجه ھناك عن عبد اللہ بن 
محمد عن معاویة بن عمرو عن أبي إسحاق عن مالك بن أُنس عن ثور بن زبد عن 
سالم.. ٠‏ إلی آخرہ. قوله: امن بنيی ضبیب؟ بضم الضاد المعجمة وفتح الباء الموحدة 
وسکون الیاء آخر الحروفء وبباء أخریء وقال ابن الرشاطي : في جذام الضبیب . 
قوله: ہرفاعة؛ بکسر الراء وتخفیف الفاء وبالعین المھملة ابن زید ہن وھبء قدم علی 
النبي گلا فی مدنة الحدیبیة فی جماعة من قوم فأسلمواء وعقد له رسول ال لاڈ 
علی قومه. قوله: ا مدعم؟ بکسر المیم وسکون الدال المھملة وفتح العین المھملة؛ 
وکان آسود. قوله: ہفوجه؛ علی صیغة المجھول. قولە: ‏ وادي القری؟ جمع القریة 
موضع بقرب المدینة۔ قوله: ةعایر؛ بالعین المھملة وبعد ألف یاء آخر الحروف کے وباق 
لا یُدری من رمی یەء کذا ضبطه بعضھمء وقال الکرمانی : العائر بالعین المھملة والھمزۃ 
بعد الألف وبالراء: الجائر عن قصدہ. قوله: ۲ إن الشملةہ هي الکساء. قوله: ہلم تصبھا 
المقاسم؟ أي: اہو سز ور رو ہے سراین نا قوله: ابشركغ٤‏ بکسر الشین 
المعجمة وتخفیف الراء وھو سیر النعل الذي یکون علی وجھھه ۔ 


(۸) کتابْ کفازاتِ الأیٔمان 


أي ھذا کتاب فی بیان حکم کفارات الأابمان؛ ھکذا فی روایة أبي ذر عن 
المستملي وفیي روایة غیرہ: باب کفارات الایمان. والکفارات جمع کفارة علی وزن 
فعالة بالتشدید من الکفر وھو التخطیةء ومنە قیل للزراع: کافرء لنه یغطي الیذرء 
وكذلك الکفارۃ لأنھا تکفر الذنب أي : تسترہ: ومنه تکفر الرجل بالسلاح إذا تسٹر بەء 
وفی الاصطلاح : الکفارۃ ما یکفر به من صدقة ونحوھا۔ 


١باب‏ وقَوْلِ الف تعالی: <لَكتَمثه ما عَترَز مَس )۹ (لمانہ::۸۹ 

وقول الله بالجر عطف علی کفارات الأیمان: واولە: للا بُوَليْدگ) الہ بَالمو فہ 
ابی وللکن رکم ما عفدمر لگن فکفرت4ء امام عشرق مسکی 4 [المائدۃ: ۸۹] الایة 
أي: فکفارة ما عقدتم الأیمان إطعام عشرۃ مساکین ۔. 

واختلفوا فی مقدار الإطعام فقالت طائفة: یجزیه لکل إنسان مد من طعام بمد 
الشارع: روي ذلك عن اہن عباس واہن عمر وزید بن ثابت واأبي ھریرةء رضي اه 
تعالی عنھمء وھو قول عطاء والقاسم وسالم والفقھاء السبعةء وبه قال مالك والاوزاعي 
والشافعی واحمد وإسحاق. وقالت طائفة: بطعم لکل مسکین نصف صاع من حنطة 
وإن أعطی تمراً أو شعیراً فصاعاً صاعاء روي ھذا عن عمر بن الخطاب وعلي وزید بن 
ثابت في روایة رضی الل تعالی عنھم؛ وھو قول النخعي والشعبي والثوري وأبي حنیفة 
وسائر الکوفیین . 

وما مر النییٰ لال جینَ نَزْلَتْ نَيذیَّةُ ین مِیّار آز صتَقَة آز شاک [البقرۃ:٦۹١].‏ 

کلمة: ماء موصولة أي: والذي آمر النبي 58ل حین نزل قوله عز وجل : <٭ِنَیَبَةُ 
ِن او ا صَتَقٍَ از ضُوْگ یشیر بھا إلی حدیث کعب بن عجرةء رضي اللہ عنهء الذ 
بأئی فی ھذا الباب؛ وإنما ذکر البخاري حدیث کعب بن عجرۃ فی ھذا الباب من أجل 
التخییر فی کفارۃ الأذی کما هي في کفارةۃ الیمین باللء وما کان في القرآن کلمة: أو 
نحو قولہ تعالی: للفَكَتْرَثثہ إطمَام کرو میک من اسیا ما عون أفلیکم آو کسوئھم 


۳٤ 


حا 


۳۳۰۵ )١( ۔ کتاب کفارات الآأیمان / باب‎ ٤ 


و تحربژ رک4 [المائدة:۸۹] فصاحبه بالخیارء یعنی : ھو الواجب المخیر علی ما یأتي 
اللآنء ویقال معنی قوله: وما أمر الل: الکفارة المخیرة . 

وپُڈکڑ عنِ ابنِ عباس وعَطاءِ وِکرَمَةً: ما کان فی الْفْرآنِ: آؤ آؤٴ فصاحب بالخیاں 
وقذْ خَير النبیٔ 6 كَغباً في الیْدوة . 

مو ہین عباس بصیغة التمریض لآنه رواہ سفیان الثوري في (تفسیرہ) 
عن لی بن أبي سلیم عن مجاعد عن ابن عباس قال: کل شيء في القرآن: آو أو نحو 
قوله تعالی: ليَيْديَڈ من مار آو صَتَقَوِ ا شاو [البفرۃ8:٦۹٣]‏ فھو فيه مخیر؛ وعا کان 
لن لم يد (البئرۃ:٦۱۹‏ وغیرھا] فھو علی الولاء أي الترتیب: وأما أثر عطاء بن أبي رباح 
فوصله الطبري من طریق ابن جریج قال: قال عطاء: ما کان في القرآن: آو أو 
فلصاحبه أن پختار أیھا شاء: وأما آثر عکرمة فوصله الطبري أیضاً من طریق داود بن أبي 
ند عنه قال: کل شيء فی القرآن: أو أوء فلیتخیر فإذا کان لفن تم دہ فالأول 
فالأاول. قوله: 9۶ کعبا؛ أي: کعب بن عجرۃةء علی ما يأتی الان۔ 

۶۱-۔ جٗڈنا أَحمَد بن پُرنسء حدثنا ابو بِھاب عن ابن عَوْنْ عنْ 
یجامیٍ عن عَبْدِ الرّخمن بيٍ ابي لیْلی عنْ کنب بر مُجْرَة تال: این ۔ یُمْنی: 
الٹبیٔ تل ۔ فقال: و اذن؛ فَُدَنُوتُ فقال: ححمست جع . قال: ٭نتَیْدَتَڈ من 
مار از صََکَقَغٍ آؤ تُنللْگ [البقر.:٦۹٤].‏ 

وأآخبرنی ابنُ عَوْيْ عنْ أبیٔوبَ قال: صیام ثَلالَة أیام: والُسْك شاۃٌء والمَساکِين سِتّد. 
[انظر الحدیث ۱۸۱۵ وأطراف٭]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن فیه التخییر کما في کفارۃ الأیمان . 

واحمد بن یونس هو أحمد بن عبد الله بن یونس نسب إلی جدہ: وأبو شھاب 
هو الأصغر واسمه عبد ربە بن نافع الخیاط صاحب المدائني؛ وابن عون هو عبد اللہ بن 
عون بن أرطبان البصري . 

والحدیث مضی في الحج بشرحھ. 

قولە: ‏ آتیته؛ وفی روایة أبی نعیم : فأتیت النبی پل . قولہ: و ھوامك؛ جمع ہامة 
وکان یتناثر القمل من رأٗسه . 

قولە: ہوأاخبرنيی عطف علی مقدر أي: قال أہو شھاب : آخبرنی فلان کذاء 
وأخبرني اہن عون عن آیوب السختیاني أن المراد بالصیام ثلاثة أیام وبالنسك شاۃ 
وبالصدقة اإطعام ستة مساکین ۔ 


)٢( ۔ کتاب کفازات الأیمان / ہاب‎ ٤ ۳۳٦ 


۲۔ بات قول اللہ تعالی: و فرض اللہ لک لد اسیک وا والله مو اریاں لیگ وھ 81ھ لہ لی 
ااتحریم٢۲]‏ فَذٌی تٌجبٍٔ الكَقَارَۃُ عَلی الغْلَیْ 4 

أاي: مذا باب فی ذکر قول اللہ عز وجل: طف فی الّه لہ ۔ ۔ ۔ الآیةء وفیٰ 

کیج : ہاب عتی تجب الکفارة علی علی الني والفقیر. ہن سی لد 5 ج 
اپ کے ایک إلی قولە: الم تل ٭ کذا ئي روایة آ بيی ذر ولْخغیرہ 0 
قول اللہ. . . وساقوا الأیة: وبعدھا: متی تجب الکفارۃ علی الغنئی والفقیر کما فی 
نسختناء وقد سقط ذکر الاآية عند البعض۔ وقال الکرمانی: المناسب أن یذکر ھذہ الایة 
في أول الباب الذي قبلە. 

قلت : الآنسب أن یذکر ۂ- التفسیر فی سورة التحریم . فوله: 8د زض رمک 
أای: سس سی اي شس 
و فوھو ہو اوادد×کجریڈی ۷پ پفورک ہو 
هَلَکثُ. قال پل : (وما شَالك؟؛ قال: وقغت عَلی امٰرأبيی فی رَمضان. قال: (نَسْتَطِيمْ ان 
تمیق رَقَيْة؟: فال: لا۔ قال: هُهَّل تستَطیعغ أنٔ تَصُوم شْهَرَیَنِ مُتعابِمَین؟؛ قال: لا۔ قال: 
فَهَل تَسْتَطِیغ ان ثطمِمٌ سِینَ ہٰکیتا؟؛ قال ٠‏ ۷ا. قال : داجْل؛ نجْلَی فنَأبَیَ البی پا 
بعَرّقِ فيه تَمْرٌ والْعَرَق المكتّل الضْحْم ء قال: خُذْ ہٰذا تَتَصَدَقٰ بەە؛ قاں : اَلی أَمْقَرَ مِنٌي؟ 
فِضحَحك النبی ےل حتّی بَدّث نَوَاجذّہ. قال: (أطمِمْهُ عِبالّك٢.‏ [انظر الحدیث ۱۹۳١‏ واطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وعلی بن عبد الل هو ابن المدینی: وسفیان عو ابن 
عبیئن4؛ والزھري محمد بن مسلم: وحمید بضم الحاء ابن عبد الرحمن بن عوف 
الزھري . 
الیمان وفي الهبة والنذور عن محمد بن محبوب وفي الدب عن موسی بن إسماعیلء 
عن قتیبة: ومضی الکلام فيه فی الصوم. 

قوله٭: 'صسمعتہ من فيه! أي: قال سفیان سمعته من فم الزھري؛ ھ04 
معنعناً موھماً للتدلیس . قوله: اجاء اورک بن صخر البیاضي ۔ قوله : 
(ھلکت)٢‏ پرید ہما وقع فيه من الام وقد یقال: إنه واقع متعمدا. وفی الناسی خلافء 
فمذھب مالك أنه لا کفارۃ عليه: خلافاً لابن ہو توله : ہوما شأنك؟؛ أي: وما 
حالك وما جری علیك؟ قولهہ: تستطیع أن تعت تعتق رقے؟) احتج بە أہو حنیفة والشافعي 


٤4۔‏ کتاب کفارات الأیمان / باب ٣(‏ و٤)‏ ۴۳۷ 


علی أن کفارة الوقاع مرتبةء وھو أحد قولي ابن حبیبء وعن مالك في (المدونة): لا 
أعرف غیر الإطعام . وقال الحسن البصري : عليه عتق رقبة؛ رس بدنةء أو عحشرون 
صاعا ا این سکیا کی بث تی مفیہ سی ےہ یفتح المین المهتإغ 
رس ھا قوله: داعلی انقر منی؟؛ ویروی: 7 02 فی دأعلى؛ 
للاستفھام . قولە : ٭حتی ہدت٠‏ أي : ظھرت ہانواجذہ؛ بالذال المعجمة تر الأسنان 
وأولھا الٹنایا ثم الرباعیات ثم الأآنیاب ثم الضواحك ئم الآارحاء ئم النواجذ. وقال 
سی کک ای وھو د۶ الحدیث ؛ وقال غیرہ هي یہ الع طف رفا 
ای ا وت هذا المجامع ا ذلك صدقة ھ082 قی: 
٣‏ بابُ مَنْ اعانٌ المُغْسِرَ في الکَفَارَۃِ 

أي: هذا باب فی بیان من أعان المعسر العاجز فی الکفارة الواجبة عليه. 

۰۶۳ - جدثنا مُحَبّدً بن مَخبُوب؛ حدَثنا عبْد الوَاجدِء حدثنا مَعْمَرٌ عن 
الغرئء عنْ خُمَیْدِ بن عَبْدِ الرُّخمٰنِ عن أبي غُرَیْرَۃَء رضي اللہ عنەہء قال: جاء رجُل إلی 
رسوبِ اللہ گلا فقال: مَلَکُتُ. فقال: ہوما ذاكذ؟) قال: وفُخث بأهلی فی رَمضانَ. قال: 
ْجد رَقَيَّةً؟؛ قال: لا۔ قال: مل تَسْتَطِيع أن تَصُومَ شُهْرَین مُتتاہمَین؛ قال: لا۔ قال: 
ُتَسْتَطِيعْ أنْ تُطحِمَ سِتْينَ مسُکینا؟؛ قال: لا ۔ قال: فَجاءَ رجَل مِنّ الألصار بِعَرَقِ ۔ والْعَرَّقَ 
المِكُتَلُ ۔ فيهِ تَمْرٌّ فقال: 'انَْبْ بھذا فُتَصَلَق بها قال: علی أَحْوَجَ مِئًّا یا رسُول الل؟ 
والّذِي بَعثك بالحی ما بَيْنَ لابتَیْھا أغلُ بَيْتٍ أخوّخ ہئاء ثُمُ قال: الب فأطمِمٰۂ أفلك؛. 
[انظر الحدیث ۱۹۳٦١‏ وأطرافه]۔ 

ھذا طریق آخر فی حدیث أبی ھریرة ترجم لە بالترجمة المذکورۃ. 

وأخرجه عن محمد بن محبوب البصري عن عبد الواحد بن زیاد العبدي عن 
معمر بفتح المیمین اہن راشد عن الزھري... إلی آخرہ. 

قوله: ما بین لاہٹیھا٢‏ تثنیة : لابةء ہتخفیف الباء امو حدة رھی الحرة یعنی : ہین 
طرفی المدینةء والحرۃ ہفتح الحاء المھملة وتشدید الراء: أ٘رض ذات حجارة سود. 


-بابٌ يٌعْطِي في الکَفَارَةِ عَشَرَةٌ مَسَامِينَ قَرِیباً کان اؤ بَعِیداً 
أي: ھذا باب مترجم بقوله: یعطی ۂ فی الکفارة ۔ أي فی کفارۃ الیمین ۔ عشرهۂ 


ا سس ّ۸ ۔ کتاب گقازات الأہمان 1 باب رہ) 


مساکین؛ کما فی نص القرآن. قوله: قریباً أی: سواء کانت المساکینَ قزیبة أو بعیدة؛ 
وإنما قال: قریباً أو بعیداً بالتذکیر ]ما باعتبار لفظ : مساکینء فلذلك قال:کان؛ ولم 
یقل: کانت ولا کانواء وإما باعتبار أن فعیلاً یستوي فیه التذکیر والتأنیث کما فی قوله 
تعالی : ٭إن رمک الو کیٹ ترک الْمحیننپ4 [الأعراف:٥٥]‏ قیل: لا وجه لذکر العشرٰة 
ھنا؛ تھا نی کفار: الیمین؛ وحدیث الہاب في کفارة الوقاع؛ فلا یطابق الحدیث 
الترجمة. وأجاب المھلب ہما حاصله: آن حکم العشرة مساکین فی کفارۃ الیمین مبھمة 
من حیث لم یذکر فیه قریب ولا بعیدء وجاء في کفارة الوقاع فمي حدیث الباب : (اطعمه 
املك؛ وعو مفسر؛ والمفسر یقضی علی المجمل؛ وقاس کفارۃة الیمین علی کفارةۃ 
الجماع فی إجازۃ الصرف علی الآأقرباء لأئه إذا جاز إعطاء الأقرباء فالبعداء أجوز . 
انتھی . 

قلت: ھذا إنما یمشی إذا حمل قولە: ( أطعمه أهلك) علی وجہ الکفارة لا علی 
وجه الصدقة لأنه لا یجوز أن بعطی الکفارۃ اأحداً من أھله إذا کان ممن یلزمه نفقتهء 
وأما إذا کان ممن لا یلزمه نفقتہ فیجوز. وقال الکرمائي: وقیل: لعل أھله کانوا عشرة؛ 


ولیس بشیء۔ 
۹۶ ءء۔-۔ حخذثنا عَبْدٌ اللہ بن مَسْلَمَةًَء حنثنا سفیْان عن الڑھریٰء عن خُمَیِْ 
عنْ أبی هُرَیْرَةَ قال: جاء رَجل إلی النبی لچ فقال: عَلکُت! قال: ہوما شَاكٌ؟؛ قال رَتخْتُ 


عَلی اْرَأٰہي في رَمضان. قال: فل تجڈ ما تَعْی رَفَیّ؟؛ قال: لا۔ قال: ٭َھَل تَسْتَطِيع أن 
تصُومٌ شَهَرَیْنِ منتابمَینن؟٤‏ قال : لا قال: دَهَل تَسْتَطِيمْ أنْ نطمِمَ سِئَینُ مسُکیٹا؟؛ قال: ا 
اجد اي الني قل رف فی تمْر نقال: ١خذڈ‏ هہذا تَتَصدَق ہوه نقال: اعلی اَمْتَر ہئا؟ ما 
بَْنَ لاتبھا افْقر ہا. ثُمُ قال: ‏ خْلہُ فاطِمٰهُ أَهْلكَ. (انظر الحدیث ۱۹۳١‏ واطرانہ]. 
وج ری ہو یں تر ہے جج بن مسلمۃة 
القعنبيی عن سفیان ہن عیینة عن الزھري عن حمید بن عبد الرحمن عن أبي ھریرۃء وقد 
٥‏ باب صاع المَدِينَة وم الذبِيٌ قَإِ وبَرَكَتِهِ وما تَوَارٹُ 
ال المَدِينّة مِنْ ذُلِكَ قزناً بَغدَ فَزْنِ 
أاي: ھذا باب فی ببان صاع مدینة النبي گل وأشار بذلك إلی وجوب الإخراج 
فی الواجہاٹ بصاع أھل المدینة لأن التشریع وقع أولاً علی ذلك حتی زید فيه في زمن 
عمر بن عبد العزیز؛ رضی اللہ تعالی عنہ؛ علی ما یجیء توله : وومد النبی آي؛ أي : 
وفی بیان مد النبی ل2 . قوله: ہوبرکتہ؛ قال الکرماني : أي برکة المد أو برکة کل منھما 


٤‏ ۔ کتاب کفارات الأیمان / باب )٥(‏ خرس 


قلت: الأحسن أن یقال: وبرکة النبي قلل لالہ دعا حیث قال: اللھم بارك لھم في 
مکیالھمء وصاعھم ومدھم؛ ویجيء عن قریب في حدیث آنسء رضي اللہ تعالٰی عنه . 
قوله: ‏ وما توارٹ أھل المدینة؛ أي: وفی بیان ما توارثٹ أھل المدینة قرناً أيی: جیلا 
بعد جیل علی ذلك ولم یتغیر إلی زمنە: الا تری أن أبا یوسف لما اجتمع مع مالك في 
المدینة فوقعت بیٹھما المناظرۃ في قدر الصاع فزعم أبو یوسف آنە ثمانیة أرطالء وقام 
مالك ودخل بیته وأخرج صاعاً وقال: هذا صاع النبي آلڑا. قال أبو یوسف: فوجدتہ 
خمسة آرطال وثلثاء فرجع أبو یوسف إلی قول مالك وخالف صاحبيه؛ في ھذا وجە 
مناسبة ذکر ھذا الباب بکتاب الکفارات ھو أن فی کفارة الیمین إطعام عشرة أمداد لعشرۃة 
مساکینء وکفارة الوقاع إطعام ستین مسکینا ستین مدا بەء وفی کفارۃ الحلف إطعام ثُلائه 
اصع لستة مساکین . 

٥۵ء-۔-۔‏ حڈثنا غثْمان بنْ آبي شَیْبَةَء حذثنا الام بنُ مالِكثٍ المُرِیِیُّء حدثنا 
الجْعَیْدٌ بن عَبْدِ الرَّحَمٰن؛ عن السّائِب بن يیَزِید قال: کان الضَاعٌُ عَلی عَھُد النبیْ 8إ مُداً 
وثلّا بِمُدكُمْ الَوْمَء فُرِید فی فی زمَنْ عُمَرَ بن عَبْدٍ الَزیز۔ [انظر الحدیث ۱۸٥۸۹‏ وطرفہ]. 

مطابقته للٹرجمة ظاعرةء والقاسم بن مالك المزني بضم المیم وفتح الزاي 
وبالنونء والجعید بضم الجیم وفتح العین المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وبالدال 
المھملةء ویقال بالتکبیر ابن وس الکندي المدنیء والسائب بالسین المھملة والھمزۃ بعد 
الألف وبالباء الموحدة ابن یزید ۔ من الزیادة - الکنديء ویقال: اللیٹیء ویقال: الأزدي 
المدنیء سمع النبي گل فی حجة الوداع وھو ابن سبع سٹین؛ ویقال: ابن عشر سنین: 
مات سنة إحدی وتسعین . 

والحدیث مضی فی الحج ویأتيی فی الاعتصام . وأآخرجه النسائي فی الزکاۃ عن 
عمرو ہن زرارۃ. 

قولە: ‏ بمدکم الیوم؛ یعنی: حین حدثھم السائب کان مدھم أربعة أرطال فإذا زید 
عليه ثلئہ وھو رطل وثلث یکون خمسة أرطال وثلٹاء وھو الصاع البغدادي؛ بدلیل أن 
مدہ 8 رطل وثث وصاعه أربعة أمدادء وقال ابن بطال: أما ما زید فيه فی زمن 
عمر بن عبد العزیز رضي الله تعالی عنهء فلا نعلمه: وإنما الحدیث یدل علی أن 
مدھم ثلائة أمداد ہمد ومضی الکلام في الطھارۃ في : باب الوضوء بالمد والاختلاف 
فی المد والصاع . 

٦۶۲۷ء‏ -۔ حذثتا مُنْدِر بی الوَلِیدِ الجازُووِیٔ؛ حتثنا أبُو ثُتَيْمَةَ وهُوّ سَلمٌء حتثنا 
مالِك عنْ نافع قال: کان ابنُ عغُمَرَ يُعْطي زُکاۃ رَمَضان يِمُذْ النبي گل المدً الأوّلِ: وفی کَفَارَۃ 


ۂ‌ ۸6 ۔ کتاب کفاراتِ الأیمان / باب )٥(‏ 


قال ابو ثُتَيْبَةَ: قال لَّنا مالِكٌ: مُدُنا أعُظُمْ مِن مُدکُمْء ولا نی الفضل إلا فی مُد 
البی ہل . وقال لی مالِكَ: لو جاءَكغ أمِبر فَضَرَّبَ مُذَا اصْعَر من مُد النبی 88ء :بای شَیْء 
كُنكُم تُطون؟. 


بے 7 


ُلثُ: کُتا تغطی بہُڈ النبیٔ 288. قال: أفلا تقریٰ اك الأمَر إنما بَعُودُ إلی مُد 
النبیٔ کی . 

مطابقته للترجمة ظاعرۃ. ومنذر بصیغة اسم الفاعل من الإنذار ابن الولید 
الجارودي بالجیم: ء قال الرشاطي : انعارردی کی عد الس سب إلی الجارود وھو 
بشر بن عمرو من الجردہ وابو قتیبة ہضم القاف ۔ مصغر فتبة الرحل ۔ واسمه سلم بفتح 
السین المھملة وسکون اللام ابن قتیبة الشعیري ہفتح الشین المعجمة وکسر العین المھملة 
الخراسانيی؛ سکن البصرۃة مات بعد المائتین ادرک البخاري بالسن ومات قبل أن یلقاہء 
وھو غیر سلم بن قتیبة الباعلي ولد أمیر خراسان قتیبة بن مسلم وقد ولي هو إمرة 
البصرۃ وھو أکبر من الشعیري ومات قبله باکٹر من خمسین سنة. 

والحدیث من أفرادہە؛ وھو حدیث غریب ما رواہ عن مالك إلا أبو قتیبةء ولا عنهہ 
الا المنڈر ۔ 

قولە  :‏ یعطي زکاۃ رمضان؟ أراد بھا: صدقة الفطر . قولە: قالمد الأول؟ صفمَة 
لازمة لە وأراد نافع بذلك أنە کان لا یعطی ہالمد الذي أحدثه هھشام بن الحارث؛ وقال 
الکرمانی: المد الأول هو مد النبي ِء وآما الثاني فھو المزید فیه: العمري۔ قوله: 
(فی کفارة الیمین) أي: یعطي في کفارة الیمین۔ قوله: ٭وقال لي عمالك؛ أي: قال أبو 
قتیبة : قال لي عالك بن أنس: وھو موصول بالسند الأول. قولە: ہلو جاءکم أمیر؟. . . 
إلٰی آخرہ أراد بہ مالك إلزام خصمه بانہ لا مرجع إلا إلی مد النبي ہی . 

۷ ۔ حذثٹا عَبْدُ الله بن يُوسّفَء آخبرنا مالِكَ: عن إِسُحاق بن عَبْدِ اللہ بن 
آبی طَلحَةء عنْ آئس بن عالِكٍ: أنّ رسول اللہ 8ا قال: ۶ا يمْبارق لم في یکماِهخ 
وصاعِهم ومُذْهِمْ٢.‏ (انظر الحدیث ۲٦۳٢‏ وطرف]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. والحدیث مضی في البیوع عن القعنبي . 

وأآخرجه مسلم والنسائي کلاھما في المناسك عن قتیبة. 


قوله: ہلھم؛ أی: لاھل المدینة. قوله: ١في‏ مکیالھم؟ ؛ بکسر المیم وھو ما یکال 
بە۔ قیل: یحتمل أن تختص عذہ الدعوۃ بالمد الذي کان حینئِ حتی لا یدخل المد 
الحادث بعدہء ویحتمل أن تعم کل مکیال لأھل المدینة إلی الأبد۔ والظاھر هو الثاني: 
ولکن کلام مالك الذي سبت الاآن یؤید الأول وعليه العمدة. 


٤‏ ۔ کتاب کفارات الأیمان / باب )٦(‏ جس 


٦باب‏ قَوْلِ ال تعالی: ۶او عَرِيرُ رک6 [المائد: :۹ وائ الرقاب أّکًی 


أي: هذا باب فی ذکر قول اللہ تعالی: لاو خَرِیژ رکچ ذکر ھذا الجزء من الاة 
واقتصر عليه اعتماداً علی المستنبطء فإن تحریر الرقبة علی نوعین: اأحدھما: في کفارۃ 
الیمین وھی مطلقة فیھا. والآخر: فی کفارۃ القتل وهي مقیدة ہالآیمانء ومن منا اختلف 
الفقھاء: فذھب؟ الأوزاعی ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق إلی أن المطلق یحمل 
علی المقید. ہوذھب٠‏ أبو حنیفة وأصحابه وأبو ثور وابن المنذر إلی جواز تحریر 
الکافرةء وبقیة الکلام فی هذا الباب في کتب الاأصول والفروع قوله: وأي الرقاب آزکی 
أي: أفضلء والأنضل فیھا أغلاھا ثمناً وأنفسھا عند أھلھاء وقد عر في أوائل العتق عن 
أبي ذرء رضي الله عنهء وفیه: فقلت: فأي الرقاب أفضل؟ قال: أغلاھا ثمناً. وفیه 
إاشارۃ إلی أن البخاري جنح إلی قول الحنفیة: لان أفعل التفضیل یستدعي الاشتراك في 
أصل التفضیل. فإن قلت: لم لا بیجوز أن یکون مرادہ من قولە: آزکی الإسلامء وبه 
أشار الکرمانی حیث قال قوله: مسلمة؛ إشارة إلی بیان آُزکی الرقاب؛ فلا تجوز الرقبة 
الکافرۃ ۔ ۱ 

قلت: حدیث أبي ذر یحکم عليه لأنه مطلق؛ وقد فسر الأفضلیة بغلاء الثمن 
والنفاسة عند أُھلھا۔ 

۷۸ حدَثتا مُحمذد بن عَبّد الرُجیمء حدثنا داوَ بن رُشَیْدء حدثنا الوَلید بِنْ 
لم عن آبي عَسَاك مُحَمّدِ بن مُطرْفٍء عن رَبْدِ بن أَسْلَم؛ عنْ عَلِیٌ بن حُسَیٰنء عنْ 
سُعید بن مَرْجائء عَنْ أبي مُرَیْرَة عن النبي 8 قال: ”مَ أغتَقَ رَقبَةً مُسْلِمَةً أمتَقَ الله بِکُل 


اس دہ و 


کے أ مِنَ الثار: حتّی قَرْجَة بِفُرُجە. [انظر الحدیث ۱۷ .]۲٤‏ 


مطاہقته للترجمة في قوله: ہرقبةه ومحمد بن عبد الرحیم هو المعروف بصاعقة 
وھو من أفرادہ وداود بن رشید - مصغر الرشد ۔ بالراء والشین المعجمة وبائدال 
المهملة البغدادي مات سنة تسع وثلائین وعاثتین؛ والولید بن مسلم القرشی الأموي 
الدمشقيء؛ وأبو غسان بفتح الغین المعجمة وتشدید السین المھملة وبالنون کنیة 
محمد بن مطرف علی صیغة اسم الفاعل من التطریف بالطاء المھملةء وزید بن أسلم 
مولی عمر بن الخطاب أبو أسامة العدوي وعلي بن حسین بن علي بن أبي طالبء 
رضي اللہ تعالی عنھم. المشھور بزین العابدینء وسعید بن مرجانة بفتح المیم وسکون 
الراء وبالجیم والنون وھي اسم أمهء وأما آہوہ فھو عبد اللہ العامري۔ 

وفی ھذا السند ثلاثة من التابعین فی نسق واحد: زید وعلی وسعید: والثلائة 
مدئیون . 


و ٤۔‏ کتاب کفارات الأیمان / باب (۷) 


ذس جو میں تی ارائن السق تی رد اعرع سی ”ساد ومضی 
وقد أخرج مسلم ھذا الحدیث عن داود بن رشید شیخ شیخ البخاري؛ وبيل٭َؤبین 
البخاري محمد بن عبد الرحیم صاعقة ولیس لداود في کتاب البخاري غیر ھذا الحدیث 
الواحد . 
۔قولہ: ٦حتی‏ فرجه؛ بالنصب قال الکرماني ولم یبین وجھه: وقال بعضھم: حتی؛: 
هُھنا عاطفة لوجود شرائط العطف فیھا فیکون فرجه بالنصب . 
قلت: هو أیضاً ما بین شرائط العطف ما ھی؟ فأقول: حتی؛ إذا کانت عاطفة 
تکون کالواو إلاّ أن ہینھما فرقاً من ثلاثة أوجە: احدھا: أن المعطوف بحتی لە ثلائة 
شروط: اأ٘حدھا: آن یکونں ظاعرأً لا مضمرأ. والٹانی : إما ان یکون بعضأً من جمع قبلھا 
و ہوا المشاق أو جزءآ من کل نحو: أکلت السمکة حتی رأسھاء أو کجزء 
ےہ الجاریة حتی حدیٹھا. ویمتنع ان یقال : حتی ولدھا۔ والثاث : ان یکون 
غابة لما قبیلھا اما بزیادة أو نقص . نالاول : نحو : مات الناس حتی الأنبیاء والثانی : 
نحو : زار انتا حتی الحجامون:؛: والشروط الثلاثئة موجودةہ ھنا. أما الآول : فھو 
قولە: رقبةء فإنه ظاھر منصوب . وأما الٹانی : فان الفرج جزء مما قبله. وأما الٹالٹ : 
فان قولە: فرجه غایة لما قبلھا ہزیادۃء واعلم أن أھل الکوفة ینکرون العطف بحتی البتة 
ولھم في هذا دلائل مذکورۃ في موضعھاء ووقوع العطف بحتی عند الجمھور أبضاً 
قلیل. فافھم . وبعض الشراح ذکر ھنا کلاما لا یشفي العلیل ولا یروي الخلیل . 
۷ باب عِثْقِ العَْبّرِ وأُمٌ الوَلّدٍ والمُکاتّبٍ في الکَقَارَةِ وعِثقِ وَلَد انی 
أي: هذا باب في بیان حکم المدبر وأم الولد. .. إلی آخرہ؛ ولم یبین حکمهھ 
علی عادته کما ذکرنا غیر مرۃ. 
وثال طاوٴوس : پُجرزیۂ المدبُو وام الوَلَكِ . 
الکفارق وروی هذا الآثر بن بی شیبة بإسناد فيه لین ووافق طاوسا فی المدبر الحسن 
وإبراھیم فی أم الولد وخالفه في المدبر الزھري والشعبي وژإبراهیم . 
واختلف الفقھاء فی مذا الباب فقال مالك: لا یجوز أن یعتق فی الرقاب الواجہة 
مکاتب ولا مدبر ولا آم ولد ولا المعلق عتقهہ؛ وقال ویومرا سو إِن کان 
المکاتب أدی شیئاً من کتابتہ فلا یجوز وإلاً جاز؛ وہە قال اللیث اعت وإسحاق؛ وقال 
الشافعي وأبو ٹور: یجورز عتق عتق المدبں وأما عتق أم الولد فلا یجوز ۂ فی الرقاب الواجبة 


٣۳ )۷( ۔ کتاب کفارات الأیمان / ہاب‎ ۸٤ 


عند أبی حنیفة ومالك والشافعی وأبو ثور؛ وعليه فقھاء الأمصارء وأما عتقولد الزنی 
فی الرقاب الواجبة فیجوز؛ روي ذلك عن عمر وعلي وعائشة وجماعة من الصتحابةء 
رضي الله تعالی عنھم؛ وبه قال سعید بن المسیب والحسن وطاوس وأبو حلیفة 
والشافعی وأحمد وإسحاق وأبو عبید؛ وقال عطاء والشعبي والنخعي والآوزاعي: لا 
یجوز عتقه . فإن قلت: رري عن أبي ھریرة مرفوعاً أنه شر الٹلائة . 

قلت: روي عن ابن عباس وعائشة إنکار ذلك: وقال اہن عباس: لو کان شر 
الثلائة [ما انتظر الحاکم] بامه حتی تضعه. وقالت عائشة: ما عليه من ذنب أبویه شيء: 
ٹم قرأت : وو دز وَازر وِن اریہ [الأنعام: ٦٦١‏ وغیرھا]. 

۹ ۔ حذثنا أبُو الثعْمانء اأخبرنا حَمَاذ بن زَيْدء عن عَمُْروء عنْ جاہر: ان 
رَجُلاً مِنْ الألصارِ کَہُرَ مَمٰلوكاً لهٔ ولَمْ یکن هُ مال غَْرْهُء قَبَلَعْ النبی قلل فقال: همَنْ بشتریه 
ِئي؟ہ فاشتّراه تُعَيْمُ النام ہکماِمائة ِْقمء فُسَمِمْث جاہر بن عَبْدِ اللہ يَفُولَ: عَبْدا قَبْطِبً 
مات عامَ أوّلَ. [انظر الحدیث ۲۱٢٢‏ وأطرافہ]. 

قال الکرمانيی کیف دل الحدیث علی الترجمة؟ ئم قال: إذا جاز بیع المدبر جاز 
إعتاقہء وقاس الباقی عليه. وقال بعضھم: آشار بالترجمة إلی أنە إذا جاز بیعه جاز ما 
ذکر معه بطریق الأاولی . 

قلت: کلام الکرمائي لە وجه ما لائه قال: إذا جاز بیع المدبر جاز إعتاقە وقد 
علم أنە ممن یجوز بیع المدبر. وأما کلام هذا القائل فلا وجہ لە أصلاً لأنه قال: أشار 
فی الترجمة إلی أنه إذا جاز بیع . . . إلی آخرہ فسبحان اللہ! فی أي موضع أشار في 
الترجمة آنه أُجاز بیعہ حتی یبني عليه جواز العتق؟ علی أن کلام الکرماني أیضاً لا یمشي 
إِلاً بالتعسف . 

وأبو النعمان محمد بن الفضل السدوسي البصري یعرف بعارم؛ وعمرو هو ابن 
دینار . 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في الإکراہ عن أبي النعمان. وأخرجه مسلم في 
الأیمان والنذور عن أبي الربیع . 

قوله: ٭آن رجلاهٴ هو آبو مذکور بالذال المعجمة. قوله: ادبر مملوکاً له٭ اسمه 
یعقوب افاشتراہ نعیم؟ النحام فال الکرمانی: في بعض النسخ: نعیم بن النحامء ہزیادةۃ 
الابن والصواب عدمه؛ ونعیم بضم النون وفتح العین المھملة ۔ مصغر النعم ۔ والنحام 
بفتح النون وتشدید الحاء المھملة لقب بە سے قال: سمعت نحمة نعیمء أي: 
سعلته فی الجنة لیلة الإسراء. قوله: قعبدا قبطپا؛ بکسر القاف وسکون الباء الموحدۃ 
نسبة إلٰی قبطء وھم أھل مصر. قولە: ہعام أول؛ بفتح اللام علی البناء وھو من قبیل 


٤‏ ٤۔‏ کتاب کفارات الأبمان / باب (۸ و۹) 


إضافة الموصوف إلی الصفة. والہصریون یقولون: إنه مما یقدر فيه المَضاف نحو: عام 
الزمن الاول . 


۸ بابٍ إذا عق عَبْداً يَذِنَهُ وبَدْنَ آَحرَ 


أي: ج ‏ ور ہی ںا 
الکفارۃء ھل یجوز آم لا؟ ولکن لم یذکر فیه حدیثاأء قال الکرماني: قالوا: إن البخاري 
ترجم الأہواب ہین ترجمة وترجمة لیلحق الحدیث بھاء فلم یجد حدیثاً بشرطہه یناسبھاء 
أولم یف عمرہ بذلك. وقیل: بل أشار به إلی آن ما نقل فيه من الأحادیث لیست 
بشرطهء وقال بعضھم: ثبتت ھذہ الترجمة للمستملي وحدہ بغیر حدیث؛ فكکأن المصنف 
أراد أن یکتب حدیث الباب الدی بعدہ من وجهە آخر فلم یتفق لە؛ أو تردد في الترجمتین 
فاقتصر الأکثر علی الترجمة الئی تلی ھذہ وکتب المستملي یم احتیاطاً. 
والحدیث الذي في الباب الذدي ؛ یلیە صالح لھما بضرب من التاویل . انتھی 

قلت: ھذا الذي ذکراہ کله تخمین وحسبان. أما الوجه الأول: پ0 
فلیس بسدید لن الظاھر أنه کان لا یکتب ترجمة إِلا بعد وقوقه علی حدیث یناسبھا: . 
الوجه الثانی : فکذلك . وأما الوجه الثالث : فأبعد من الوجھین الأولین لآن الإشارۃ ت 
کو سس وس ای وس رو س ریہ تا 
بعضھم: إن المستملي کتب الترجمتین احتباطاً فأي احتیاط فیە؟ وما وجه ھذا الاحتیاط؟ 
یعنی: لو ترك الترجمة التی هي بلا حدیث لکان یرتکب إثماً حتی ذکرہ احتیاطا؟ وأما قوله: 
والحدیث الذي في الباب الذي یليە. .. إلی آخرہء فلیس بموجھ أصلا ولا صالح لما ذکرہء 
لأآن الولاء لمن أعتق فالعبد الذي اعتقه له وولاؤہ أیضاً لەهء فأین الاشتراك ہین الائنین فی مذا 
غایة؟ ما فی الباب إذا أعتق عبداً بینە وہین آخر عن الکفارۃ فإنه إن کان موسر أجزأہ ویضمن 
لشریکە حصتہ وإن کان معسراًلم یجزہ؛ وھو قول أبي یوسف ومحمد والشافعي وأبي 
ٹور وعند أبي حنیفة : لا یجزیه عن الکفارۃ مطلقاًء والصواب أن یقال : إن عذہ الترجمة 
لیس لھا وضع من البخاري؛ ولھذا لم تلبت عند غیر المستملي من الرواۃء ومع ھذا في 
ثبوتھا عندہ نظرء واللہ أعلم بالصواب . 


گج 


۹ بابٍ إذا اعْتّق في الکَفَارَةِ لِمَنْ یَکُونْ وَلاؤّہُ؟ 


أي: ھذا باب فيه إٰذا اُمتق شخص فی الکفارۃ لمن یکون ولاؤہ؟ أي: ولاء 
العتق: وجواب إِذا محذوف تقدیرہ: یصح عند البعض فی صورة ولا یصح في صورۃ. 
ور حر سے الأِ وھی عبد مسٹر م۵ك ضیح اٹنین فاعتق احدھما عن الکفارۃ فان کان 
موسراً یصح ویضمن لشریکهہ حصته وولاؤہ لە؛ وإِن کاں معسرأً فلا یصحء وھنا صورة 


٤۔‏ کتاب کفارات الأیمان / باب )٥٢١(‏ سس 


آخری وھی أن تقول لرجل: اعتق عبدك عني لاجل کفارة عليْ؛ فاعتق عنہ آجزأہ 
وبه قال مالك والشافعي وآأبو ٹور: وإن أعتقه عنە بأمرہ علی غیر شيء ففی قول 
الشافعی: یجزیء وب ن ولاؤہ للمعتق عنهء وقال أہو ور: پجزیء ذلك وولاؤہ للذڈي 
اعتقہ وعند أبی حتیفة: سن چو وت 

۰۔ حذثنا سُلَیْمانُ بن خزرب حدثنا شب تُخبَدُء عنِ الحُکمء ٠‏ عنْ ِيْراميم 
عيِ الاسوّد عنْ عایشة اٹھا آرافٹ ان ری بَريرَ فاشْكزگُوا عَلیھا اللاَ فُذْکَرّث ذْلِكَ 
لی پل فقال : <اشترہ ٠‏ إنما الوَلامُ لِمَنْ أَمْتَق٢۔‏ [انظر الحدیث ٦٥٤‏ واطرافه]. 

مطاہقته ملترجمة تؤخذ من قوله: دإنما الولاء لمن أعتق؛ والحکم بفتحتین هو ابن 
عتیبة - مصغر عتبة الدار ۔ وإبراھیم هو النخعي؛ والأسود هو اہن یزید خال إبراھیم 
المذکور ۔ 

والحدیث مضی فی الطلاق عن عبد اللہ بن رجاء وفيه وفی الزکاۃ عن آدم ویأتيی 
فی الفرائض عن حفص بن عمر. وآخرجہ النسائي أیضاً في مواضع في الزکاۃ والطلاق 
والفرائض . 
قوله: ہریرکاروات ایا ظز قولە: ٭فاشترطوا؟ أي : فاشترط أھل ہریرة علی عائشة 
الولاءء ومضی الکلام فیه محررأً. 


۰۔ باب الاستِٹناءِ في الأیمانِ 


أي : ھذا باب فی بیان حکم الاستثناء و فی الأیمان: وفی بعض النسخ في الیمین؛ 
والمراد ہالاستثناء ھنا لفظ : إن شاء اللہ راس المراد بە الاستثناء ء الاصطلاحي نحو: 
واللہ لأفعلن کذا إن شاء اللہ تعالی؛ أو قال: وال لا اأفعلن کذا إن شاء اللہ وفیه 
اختلاف للعلماء. 

فقال إبراعیم والحسن والثوري ووأبو حنیفة وأاصحابه والآوزاعي واللیث وجمھور 
العلماء شرطه أُن یتصل بالحلف . وقال مالك: إذا سکت أو قطع کلامە فلا استثناءء 
وقال الشافعی : بشترط وصل الاستثناء بالکلام الاول: ورصله ان یکونں تَا فان کان 
بیٹھما سکوت انقطم؛ ٠‏ لا إذا کان لتذکر أو تنفس آأو عی أر انقطاع صوت. وقال الحسن 
البصري وطاوس: للحالف الاسثتثناء ما لم یقم من مجلسه. وقال قتادة: أو یتکلم . 
وقال أحمد: لە الاستثناء ما دام فی ذلك الأمر؛ وبه قال إسحاق إِلاأّ أن یکون سکوت ثم 
عود إلی ذلك الأمر وقال عطاء: إن لە ذلك قدر حلب الناقة الغزیرۃء وقال سعید بن 
جبیر: لەه ذلك إئی بعد أربعة أشھر؛ وقال مجاھد: لە ذلك بعد سنتین: وقال ابن 
عباس: یصح ذلك ولو بعد حین؛ فقیل: راد به سنةء وقیل: أبداأء حکاہ ابن القصار . 


ہس ٤‏ ۔ کتاب کفازاٹ الأیمان / باب )٦١(‏ 


واختلفوا أ٘یضاً في الاستثناء فی الطلاق والعتق؛ فقال ابن أبی ٹیلی والأوزاعي 
واللیث ومالك : لا یجوز الاستثناء فی الطلاق ؛ وروي مثله عن ابن عباس وابن المسیب 
والشعبي وعطاء والحسن ومکحول وقتادۂُ والزھمری؛ وقال طاوس والنخعي والحسن 
وعطاء فی روایۂ سس +- سی پوت واسحاقف یپجوز الاستثناء . 
ُرْقَةَ بن أبي مُوسی سوا مُوسی الاشقری قال: اث ر ۶۰ ل2 یمم مِنْ 
الأشْعَرِیينَ أسْتحمِلَه فقال: ہوالل لا اخمِلْكُمْا ما عِثدي ما أخمِلُکم) ئُم لَبٹا ما شاء اش 

فی ہیل ار لَدا بِكلانة دُزی' سو ود عو وت 8۶ ا 

فذکڑنا ذْلِكَ لَهُ فقال: ما آنا عَمَلْكُم تل الله عَمَلكُمَ س رہ 
علی َمین فاڑی غیڑھا غیراً بٹھا لا كفرّت من تمیني وائیت الَذِي ہُو غیز وكقْرثٌ٤‏ (اظر 
الحدیث ۳۱۳۳ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة تژخذ من قوله: ؛إنی واللہ إن شاء اللہ قیل: إن قول: إن شاء 
ا لم یقع في آکثر الطرق لحدیث أہبي مرسی: ولیس کذلك بل هو ثابت في 
الأاصولء وأراد البخاري بإیرادہ بیان صفة الاستثناء بالمشیئة. وعن أبي موسی المدیني 
إنما قال النبی پل ذلك للتبرك لا للاستثناءء وھو خلاف الظامر ۔ 


وحماد فی السند هو ابن زید لان قتیہة لم یدرك حماد بن سلمة؛ وغیلان بفتح 
الغین المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف اہن جریر بفتح الجیمء وأہو بردۃ بضم الباء 
الموحدة وسکون الراء اسمه عامر؛ وقیل: الحارث؛: یرری عن أہيه ابی موسی 
عبد اللہ بن قیس الأشعري. 


قوله: <استحملہ أي: أطلق منە ما یحملنا وأثقالنا. قوله: :فأتي بإبل؛ کذا في 
روایة الأکثرینء ووقع في روایة الأصیلي وأبي ذر عن السرخسي والمستملي: بشائل: 
بالشین المعجمة والھمزۃة بعد الألف أي: قطیع من الإبل وقال الخطابيی: جاء بلفظ 
الواحد والمراد به الجمع کالسامرء یقال: ناقة شائل إذا قل لینھا۔ وقال الکرماني : وفيی 

بعض الروایات : شوائل؛ وقال ابن بطال: غي روایة اي ذر: بشائلء مکان قوله: بإبل 
الاه شرائل اوس ارت وبخط الدمیاطی : الشائل بلا ھاء الناقة التي تشول 
بذنبھا للقاح ولا لبن لھا أصلا والجمع شول؛ مثل راکع ورکع؛ والشائلة بالتاءء هي 


44٤‏ ۔ کتاب کفارات الأیمان / باب )٥١(‏ ۱ ادس 


التعی جف لہنھا وارتفع ضرعھا وأتی علیھا من ئتاجھا سبعة أشھر أو ثمانیة۔ قوله: ابثلالة 
ذود٤‏ وفی روایة ابی ذر بللاث ذود؛ وھو الصواب لأن الذود مؤنٹ: والذود بفٹح الذال 
المعجمة وسکون الواو وبالدال المھملة من الثلاث إلی العشرة وقیل: إلی السبے 
وقیل: من الائنین إلی التسع من النوق ولا واحد لە من لفظهء والکثیر أذوادء والاکٹر 
علی أنه خاص بالإناٹ؛ وقد یطلق علی الذکور. فإن قلت: مضی فی المغازي بلفظ : 
خمس ذود. 


قلت: الجمع بیٹھما بأله بحمل علی أنە أمر لھم أولاً بثلائة ئم زادھم ائنین . 
فولە : انحملتا؟ بفتح المیم واللام. فوله: ١إنی‏ والل إن شاء ال٤‏ هذا مورضع الاستثناء 
فیه٭. قولە: ۷إلاً کفرت عن یمیني وأثیت الذي هو خیر وکفرت* کذا وقم لفظ کفرت؛ 
مکرراً ۂ فی روایة السرخسي؛ وبقیة الکلام مضت فی النذر. 

۲ػ7ءءء۰.- حدثثا ابو اللشمانء حذثتا عَمٌاد وقال: ہإلاأ کَقَرْتٌ عن یمیني واتیت 
الِّي هو خَیر آؤ آنیث الْبِي هو خر وكَفْرْثٌ؛. [انظر الحدیث ۳۱۳۳ واطرافہ]. 

أہو النعمان عو محمد بن الفضل: وحماد هو ابن زید؛ وآراد ہذکر طریق أبي 
النعمان ھذا بیان التخییر ہین تقدیم الکفارة علی الحنث وتأخیرھا عنە. وفیه الخلاف؛ 
وقد ذکرناہ. وقال الکرمانيی: أو ھو شك من الراوي . 

قلت: کذا آخرجه أبو داود عن سلیمان بن حرب عن حماد بن زید بالتردید 
أیضاً ۔ 

۰۳ ۔-۔ حخذثنا عَلِیٗ بن عَبْدِ اللہ حدّلثنا سُفَيان عَنْ عشام بن خُجَيْرء عنْ 
طاوٴس سَیع أبا خَرَيَرَ قالت قال ما5 لاظرَتن اللللا لی کی اہ کا لد ما 
بُقائل في سَبیل اللہ فقال لَهُ صاجبٔه ۔ قال سُفٰیاہ: يَعْيٍي المَلّكٌ ۔: قُل إن شاء الہ! 
نر قطات بِهِ فَلَم ات افرأۃ منهُن بِوَلٍَّ الا واجنَة بش غلام فقال : أبو مَرَيْرَةَ يَرُويه 
قال: لُرْ قال: إِنْ شا الف لَمْ يَخْنئث؛ وکا دُرّکاً في حاجُْیو۔ وقال م٤ۃ‏ تال 
7 اللہ ات : ند ں 
[انظر الحدیث ۲۸۱۹ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة في قولەہ: ٢‏ لو استٹنی؟ أي: لو قال: إن شاء اللہ . 

وعلي بن عبد الله هو ابن المدیلي: وسفیان هو ابن عییلة وھشام بن حجیر بہضم 
سس جی وفتح الجیم وسکون الیاء آخر الحروف وبالراء المکي ء وقال الکرماني : 
لم یتقدم ذکرہ یعنی فیما مضی . 


۰۸ ْ ٤۔‏ کتاب گفازات الأیمان / باب )٠١(‏ 


والحدیث مضی بغیر هذا الطریق فی الجھاد فی : باب من طلب الولد للجھاد فإنه 
قال ھناك. وقال اللیثٹ: حدثنی جعفر بن ربیعة عن عبد الرحمن بن عرمڑ سمعت آبا 
ھریرة عن النبی صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم؛ قال: قال سلیمان بن داودءعلیھما 
السلام: لأطوفن اللیلة علی مائة امرأة أو تسع وتسعین... الحدیث. 


قوله: 'لأطوفن! اللام جواب القسم کأنە قال مثلا: واللہ لأطوفن؛ والنون فیه 
للتاکیدء یقال طاف بە یعنی آلم بە وقاربه. قوله: ٦‏ اللیلةٴ نصب علی الظرفیة . قولەه: 
اعلی تسعین امرأةہ وقال الکرمانی : قیل: لیس فيی حدیث الصحیح آکثر اختلافاً فيی 
العدد من حدیث سلیمان عليه السلام: فیە: مائة وتسعة وتسعون وستون؛ ولا منافاة إذ 
لا اعتبار لمفھوم العدد. قوله: کل تلد؛ أي : کل واحدة منھن تلد غلاما. قولهە: ١‏ بشق 
غلام؛ٴ بکسر الشین المعجمة وتشدید القاف أي: نصف غلامء وقال الکرمانيی: الحنٹ 
معصیة؛ کیف یجوز علی سلیمانء عليه السلام؟ ئم قال: لم یکن باختیارہ؛ آو هو 


قلت: فیه نظر لا یخفی؛ لآأنە حمل الحنث علی معناہ الحقیقی ولیس کذلك؛ بل 
معناہ ھنا عدم وقوع ما راد وفیه نسبة وقوع الصغیرۃ من النبي قللء وفیه ما فیەء وأول 
الحدیث موقوف علی أبي ھریرۃء ولکنه رفعه بقوله: پرویە؛ قال: لو قال: إن شاء اش 
لم بحنث لن قوله: یرویە؛ کنایة عن رفع الحدیث: وھو کما لو قال مثلاً: قال 
رسول اللہ قلٍ وقد وقع في روایة الحمیدي التصریح بذلكء ولفظه: قال 
رسول الله گا . ... وکذا أخرجە مسلم عن أبي عمر عن سفیان. 


قولە: ہلم یحنث؛٢‏ بالثاء المثلثة المراد بعدم الحنثٹ عدم وقوع ما أرادء وقال 
الکرماني : ویروی: لم یخب؛ ہالخاء المعجمة من الخیبة وهي الحرمان. قوله: لوکان 
دركاٴ ہفتح الراء وسکونھا. أي: إدراکاً أو لحاقاً أو بلوغ آمل في حاجتہ. قوله: ٭وقال 
مرةہ أيی: قال أبو ھریرۃ: مال رسول الل قلل: لو استثنی معناہ أیضاء لو قال: إن شاء 
اش ولکن قال مرة: لو قال: إن شاء اللہ ومرة أخری قال: لو استٹئی؛ فاللفظ مختلف 
والمعنی واحد. وجواب: لو؛ محذوف أى : لو استثنی لم یحنٹ: وقال ابن التین : 
لیس الاستثناء فی قصة سلیمان؛: عليه السلام: الذي برفع حکم الیمین ویحل عقدیف 
وإنما هو بمعنی الإقرار للہ بالمشیئة والتسلیم لحکمہ: فھو نحو قولہ: هوَلا تََرلَنَ لِتَاَء 
ِب فاعل دک دا ا ا ان شاء الله (الکہف : ٣۔ ]۲٢‏ وإنما برفعم حکم الیمین إِذا 
نوی به الاسکثناء ۂ فی الیمین. 


وحدثنا أبُو الزنادِ عنِ الامرج بقل حَدِیثٍ أبي مُرَیْرة. 


٤‏ ۔ کتاب کفارات الأیمان / باب )۱١(‏ ای 


القائل بقوله: وحدثناء هو سفیان بن عیینةء وقد أفصح بە مسلم فيآزوایتە وھو 
موصول بالسند الأول. وآأبو الزناد بالزاي والنون عبد اللہ بن ذکوان؛ والأآنخرج هو 
عبد الرحمن بن ھرمز. قوله: ہمثل حدیث أبي هریرة* أي: مثل الذي ساقه من طربق 
طاوس عن أبي ھریرةء وأشار بھذا إلی أن لسفیان فیه سندان إلی أبي ھریرۃ: هشام عن 
طاوس؛ وآہو الزناد عن الأعرج . 


یر ہو _ حد * 
۱ باث الکَفَارَۃ قَبْلَ الحِنْث وِبَعْدَهُ 


أي : هذا باب فی بیان جواز الکفارۃ قبل الحنث وبعدہ واختلف العلماء في جواز 
الکفارۃ قبل الحنث٠‏ فقال ربیعة ومالك والثوري واللیث والآوزاعی: تجزیء قبل 
الحنث: وبە قال أحمد وإسحاق واہو ٹور وروي مثله عن ابن عہاس وعائشة وابن 
عمرء وقال الشافعيی: یجوز تقدیم الرقبة والکسوة والطعام قبل الحنث؛ ولا یجوز تقدیم 
الصوم. وقال أبو حنیفة وأصحابه: لا تجزیء الکفارة قبل الحنث. وقال صاحب 
(الت وضیح): لا سلف لأبي حنیفة فيەء واحتج لە الطحاوي بقوله تعالی: ه٭إدَلِكَ كَفَرۂ 
وی و روا علند لم عَلَفْتُم ہچ [المائدة:۸۹] والمراد إذا حلفتم وحنٹتم . 

قلت : آبو حنیفة ما انفرد بھذاء وقال بە أیضاً آشھب من المالکیقف وداود الظاعريی 
وصاحب (التوضیح) ما یقول فیما ذھب إليه الشافعي وھو أن الکفارةۃ اسم لجمیع أنواعھا 
فبعد الحنٹ حمل اللفظ علی جمیعھاء وقبل الحنث خصص اللفظ بہعضھاء فترك 
النظاھر من ثلاثة أوجهھ. احدھا: تسمیتھا کفارۃ ولیس هناك ما یکفر۔ والٹانيی: صرف 
الأمر عن الوجوب إلی الجواز۔ والثالٹ : تخصیص الکفارۃ ببعض الآأنواع ۔ 


٦۹‏ حڈثنا عَلِيٌ بن خُجْرء حذٹتا إسُّماعیل بن إِبْرامِيمء عنْ أَیْوبَء عن 
القایِم التمِیمِيء رفظم الج تی فا کا عِلذ أبي مُوسی وکان بَیْننا وَبَیْنَ عذا الحَیٗ مِن 
جزم إحَاۃ 709 8۳۷*9ا×ھ" فَقُدمْ طعام قال: وكْدْمٌ في طعام لَحْمُ دَجاجء قال: : وفي 
القوْم رَجْل مِنْ بَنِي تَیْم الله أحَمَر کأنَهُ عَزْلَی قال: فُلُمْ یدن فقال لهُ أبُو مُوسٰی: اذ 
فإنّي فُذ زأیْث رسول اللہ قَلل کل مِنه قال: نی رَابْنهُ ْهُ يَأَلْ شَیْعاً فَدِرَثهُ فُحَلَنْہُ ان لا 
اطْعَمَۂ آبداء فقال: اذه أَحْبِزْ عن ذٰلْكَ: انَبٰدا رسود اللہ قلا في رط مِنّ الأشْعَرینَ 
اسمحملَه وو يَقْيمُ تَعَما من نَعَم الصَْفَة ۔ قال أَيٰوبُ اَحْسبُهٌ قال : وهٰوْ غَضبان ۔ قال: 
اوالل لا احمِلْكم: وما عِندِي ما أخمِلکُہ؛ قال : فاطلا فا رس الله الا بنَهبِ إہلء 
فقیل: ۷ ین مؤلاء الأسْمَرِیون؟ أَيِنَ مُؤْلاءِ الِأشْمَرِبُونَ؟؛ فائینا فامَز لنا بحُنس فُودِ غُرٌ 
ای تال : فائْتَنَمناء تَقْلُّ لأضحابي : أَنَیْنا 7-۰ اللہ کل نلتخم َحَلَفَ ان لإ 


)۱۱( 4۔ کتاب کفارزات الأیمان / باب‎ ۲٣ 


تد یں ما و َ رسُول اللہ گل یَمِينهٔء والل لین تَکْقلَا رسول اللہ پ لیے 

بل لغ نان انجٹرا نا لی رسرل اللہ لا فَلتْدُكَرْه يَمِيئه فَرَجَثُنا فَقُلنا: یا 
ول لا این تستَحمِلَكَ مَحَلَفَ ان لا خیلناء ثُمْ عَمَلتَنا نظَتنا ۔ أؤ فَکَرَفٹا۔ أنكَ 
یت یَميئك. قال: ااثطلقوا! فإنّما حَمَلكُمُ الا إِني ول إِنْ شاء الله لا أخْلِفُ عَلی بَمین 
فارزی غیرھا خَیراً ہِنھاء إلاّ أّیث الّذِي هو خَیر وتَحَلَلْنهھا١.‏ [انظر الحدیث ۳۱۳٣‏ وأطرافه]. 

تا ائغزرے لا یَد‌ن: الا علی آت الگثارۃ بن العتک: لس( لا تکوۃ الِاءَة 
بینە وہین الترجمة |ِلاّ فی قولە: اوبعدہ؟ أي : وبعد الحنث؛ وکذلك الحدیث الآخر 
الذي یأتی فی ھذا الباب لا یدل إِلا علی أن الکفارۃ بعد الحنث؛ ولم یذکر شیٹاً فی ھذا 
الباب پدل علی أن الکفارۃ قبل الحنث أیضاء فکأنه اکتفی ہما ذکرہ قبل هذا الباب عن 
اي النعمان عن حماد. 


وھذا الحدیث قد مر في مواضع کثیرة في فرض الخمس عن عبد اللہ بن 
عبد الوهاب وفي المغازي عن أبي نعیم وفي الذبائح عن أبي معمر وعن یحبی عن 
وکیع وفي النذور عن أبي معمر وعن قتیبةء وسیأتی ۂ فی التوحید عن عبد اللہ بن 
عبد الوهابء ومضی أکثر الکلام فيی شرحه في: باب لا تحلفوا بابائکم . 

وعلی بن حجر بضم الحاء المھملة وسکون الجیم وبالراء السعدي مات سنة أربع 
وأربعین وماثتین؛ وإسماعیل بن یہو ہے سرت أمەء وأیوب هو السختیانيء 
والقاسم بن عاصم التمیمي؛ سوا بفتح الزاي وسکون الھاء وفتح الدال المھملة 
الجرمی بفتح الجیم وسکون الراءء وأبو موسی ہو عبد اللہ بن قیس الاأشعري. 

قوله: ہوکان بیننا وہین هذا الحيی؟ إلی قولە: ‏ آتینا رسول اللہ ُا من کلام 
زھدم مع تخلل بعض القول عن أبي موسیء رضی اللہ تعالی عنه لا یخفی علی الناظر 
المتأمل ذلكء وفی روایة الکشمیھني : وکان بیننا وبینھم هذا الحي. .. قال الکرمانيی: 
الظاھر أن یقال: بینەء یعنی: أبا موسیء کما تقدم في: باب لا تحلفوا بابائکم؛ حیث 
قال: کان بین هذا الحی من جرم وبین الأشعریین ۔ .اٹم قال: لعله جعل نفسه من 
أتباع أبی موسی کواحد من الاشاعرۃ؟ وأراد بقوله: بینناء أہا موسی وأتباعه الحقیقیة 
والادعائیة . قوله: ۷إخاء) ہبکسر الھمزۃ وبالخاء المعجمة وبالمد أي: صداقة. قوله: 
(ومعروف؟ أيی: إحسان وبر. قوله: (فقدم طعام؛ ھکذا في روایة الکشمیھني؛ وفي ۱ 
روایة غیرہ: : فقدم طعامهء أي: وضع بین یدیە. قولە: رجل من بنی تیم اللہ٥‏ عو اسم 
قبیلة یقال لھم أیضاً تیم اللاتء وهم من قصاعة . قوله: ١أاحمر؛‏ صمة رجل أی: لہ 
یکن من العرب الخلص . قوله: 7۴ من کأنه من 
الموالي. قوله: ٢فلم‏ بدن؛ أي : فلم یقرب إلی الطعام. قوله: (أآدن٤ء‏ بضم الھمزة 


۰,۱ )۱۱١( ۔ کتاب کفارات الأیمان / ہاب‎ ۸٤ 


وسکون الدال أمر من دنا یدنو. قوله: ٭قذرتہ؛ بکسر الذال المعجمة وفتحھا یىی : کرھتہ 
لأآنه کان من الجلالة . قوله: ۶ آخبركہ مجزوم لأنه جواب الأمر. قوله: ہعن ذُلك٤‏ أي : 
عن الطریق فی حل الیمین. قوله: ۸ أستحمله؛ أي: أطلب منە ما نرکبه. قوله: (نعمَا 
بفتح النون والعین المھملة. قوله: ٭قال آیوب؟ هو السختیاني آحد الرواۃ. قولہ: ٭والل 
دس قال القرطبی : فيه جواز الیمین عند المنع ورد السائل الملحف . قوله: 
اہتھب) بفتح النون وسکون الھاء بعدھا باء موحدة؛ وأراد به الغنیمة. قوله: (بخمس 
فود٥‏ قد مر تفسیرہ عن قریب وقد مر في المغازي: بستة أبعرةء ولا منافاۃ إذ ذکر القلیل 
لا ینفي الکثیر. قوله: ہغر الذری) أي: بیض الأسنمة؛ والغر بضم الغین المعجمة 
رتتقایبة الراء جمع آغر. أاي: آبیض٠‏ والذری بضم الذال المعجمة وفتح الراء المخففة 
جمع ذروۃء وذروۃ الشيء أعلاہ. وآراد بھا السنام. قوله: ٭فاندفعنا) أي: سرنا 
مسرعین؛ والدفع السیر بسرعة۔ قوله: ٭واللہ لئن تغفلئا) أي : لئن طلبنا غفلتہ في یمینه 
من غیر أن نذکرہ فلا نفلح أبداہ وفي روایة عبد الوعاب وعبد السلام: فلما قبضناعا 
قلنا: تغفلنا رسول ال ْ لا نقلح أبداء وفی روایة حماد: فلما انطلقنا قلنا: ما 
صنعنا؟ لا یہارك لنا. ولم یذکر النسیان. وفی روایة غیلان: لا یبارك اللہ لناء وخلت 
روایة یزید عن ھذہ الزیادة کما خلت عما بعدھا إلی آخر الحدیث . قوله: افلنذکرہ" من 
الإذکار و من التذکیر أي: فلنذکر رسول اللہ ا یمینہ. قوله: ٭آو فعرفنا* شك من 
الراوی. قوله: ٦لا‏ احلف علی یمین؟ أي: محلوف یمین؛ فأطلق عليه لفظ یمین 
للملابسة . وقال ابن الائیر: أطلق الیمین فقال: أحلف أي : أعقد شیئاً بالعزم والنیة . 
وقولە: ٭علی یمین تأکید لعقدہ وإعلام بأنه لیس لغواً۔ قوله: ٭غیرھاہٴ یرجع الضمیر 
للیمین المقصود منھا المحلوف عليه مثل الخصلة المفعولة أو المتروکة؛ إذ لا معنی 
لاطلاق إلاً احلف علی الحلف . قوله: ”وتحللتھا؛ أي : کفرتھا. 


وفیە: حجة للحنفیة قال الکرمانيی: الحنث معصیة؛ ثم قال: لا خلاف فی أنه 
إذا آتی ہما هو خیر من المحلوف عليه لا یکون معصیة. 

7000“ 
2.7۸80]00 بر سس ہے رہہ بن زید 
الجرمی: والقاسم ماف والمَاسم مجروز اه عطف علی أبي قلابتف یعني ان 
یوب 0 7 چ ِِ_پٍپ 9ہ" والکلیبی بضم الکاف وفتح اللام وسکون الٰہاء آخر الحروف 
وہالباء الموحدة: نسبة إلی کلیب بن حبشیة في خزاعةء وإلی کلیب بن وائل في تغلب: 
وإلی کلیب بن بربوع في تمیمء وإلی کلیب بن ربیعة في نخع؛ وقال الکرماني: ھذا 


)۱۱( ۔ کتاب کفازات الأیمان / باب‎ ٣۳ 
یحتمل التعلیق ؛ وفال بعضمھم : کلامه ھذا یستلزم عدم التعلیق؛ ولیسن کنلكء بل هو‎ 
. فی حکم التعلیق‎ 

قلت : لا یحتاج إلٰی ھذا الکلام بل دہ متابعة وقعت فی الروایة عن القاسم: 
ولکن ہیی آپا قلابة, 


سے ال 


-۔ 


ر- 


ھذا طریق آخر في الحدیث المذکور. اخرجه عن قتیبة بن سعید عن 
عبد الوھعاب بن عبد المجید اك عن أیوب السختیانی... الخ: وقد مر ھذا في: 
باب لا تحلقوا بآبائکم؛ وسیجيء أیضأً في کتاب التوحید عن عبد اللہ ہن عبد الوهاب . 
قوله: (بھذا) أي : بجمیع الحدیث . 


حذثنا أبُو مَعمر حنثنا عَبْدُ الوَارِثِ حدثنا أَيوبٔ عن القاہِم عن زغدم بِھذا. 


هذا طریق آخر أخرجه عن أبي معمر؛ بفتح المیمین عبد اللہ بن عمرو بن أبي 
مہ ہے تاد کس رید کر بی سر ساد مو ای 
آخرہ... وقد مضی ھذا فی کتاب الذبائحء وقال الکرماني : لم قال آولاً تابعه وثانیاً 
وثالغاً: حدثنا؟ ثم آجاب بأنه أشار إلی ان الأخیرین حدثاہ بالاستقلال والآول مع غیرہ 
بأن قال: هو کذلك: أو صدقه أو نحرۂہ؟ فلت: قال بعضھم لم یظھر لي معنی قولە: 
مح غیرہ ۔ . قلت: معناہ أنە سمع غیرہ یذکر هذا الحدیث وصدقه ھوء أو قال هو کللك 
بخلاف قولە: حدثنا فی الموضعین: لأئہ سمعه فیھما استقلالاً ہنفسەہ؛ وفي نفس الأمر 
ھذا کلە کلام حشو لان الأول عتابعة ظاحراً والأخیرین تحدیله إیاھما ظاھراً. 


نویس سو مو حثنا مان بن عَمَر ہي فاِس آخیرنا 
کر رود ںی یں مر وإِذًا 


عَلَفْتَ عَلی یَمین فَرَبِتَ فُیرما غَیراً یٹھا فأت الَّدِی مُو خعَیر وَکَفُرْ عَن یَمِیْكذ٢.‏ [انظر 
الحدیث ۲ وطرفبه]. 


قد دکرنا علی راس الحدیث السابق آن هذا ایشا طابق من الترجمة قولہ: (او 
بعدہہ أي : بعد الحنٹ . 


٤‏ ۔ کتاب کفارات الأیمان / باب )۱١(‏ ری 


ومحمد بن عبد اللہ هو محمد بن یحیی بن عبد اللہ بن خالد بن فارس بن 
ذوؤیب الذهلي النیسابوری الحافظ المشھور؛ وقال صاحب کتاب (رجال الصخیحین) : 
روی عنه البخاري في قریب من ثلائین موضعاً ولم یقل: حدثنا محمد بن یحیی الذڈھلي 
مصرحاً ہل یقول: حدثنا محمد تارة ولا یزید عليهء وتارة یقول: حدثنا محمد بن 
عبد اللہ فینسبه إلی جدہ؛ وتارة یقول: حدثنا محمد بن خالد فینسبه إلی جد أبيە؛ 
والسبب فی ذلك أن البخاري لما دخل نیساہورء شغب عليه محمد بن یحیی الذھلي 
فی مسألة خلق اللفظ وکان قد سمع منه ولم یترك الروایة عنهہ ولم یصرح باسمه. ومات 
محمد بن یحیی بعد البخاري بیسیر؛ تقدیرہ نحو سنة سبع وخمسین ومائتین؛ 
وعثمان بن عمر بن فارس البصري مر في الغسل یروي عن عبد الله بن عون عن 
الحسن البصري عن عبد الرحمن بن سمرة القرشي سکن البصرة ومات بالکوفة سنة 


عحمسیں ۔ 


محمد بن الفضل؛ ومضی الکلام فيه ھنالۂ ۔ 


قوله: و الاإمارة٢ء‏ بکسر الھمزة أيی: الامرة. قوله: إن أعطیتھا؛ فی الموضعین 
علی صیغۂة المجھول وکذلك قولە: (أُمنت؛ ووکلت٤؟‏ رهر بتخفیف الکاف ومعناہ: 
وکلت إلی نفسك وعجزت . فقوله: افرأیت؛ من الرأيی لا من الرؤیة بالبصر. قوله: 
اغیرھا؛ قد ذکرنا عن قریب أن مرجع الضمیر للیمین ولکنە بالتاویل وھو باعتہار الخصلة 
المو خوٴدة فه . قوله: آوکفر عن یمینك؟ ھکذا بالواو وی روایهة الاکٹرین: وبیروی : 
فیکفرء بالفاء. 


تابِمَةُ أشْهَل عنِ ابن مَؤْنِ. 


أي: تاہم عشمان بن عمر فی روایته عن عبد اللہ بن عون أشھل علی وزن أحمد 
بالشین المعجمة ابن حاتمء وفي بعض النسخ صرح باسم أبيە وأشھل مرفوع لأنە فاعل 
والضمیر في : تابعهء منصور لأئه مفعول ووصل عذہ المتابعة أبو عوانة والحاکم 
والبيھقي من طریق أبي قلابة الرقاشي عن محمد بن عبد اللہ الآأنصاري؛ وأاشھل بن 
تم قالاً: حدثنا ابن عون بە. 


وتابَمَه بُوسٔ وہِماك بن عَطِیَةً وہمال بنُ خزب وحْمَید وقتادة ومَثصُورٌ وجشام 
والربیع . 


عمدۂۃ القاری 4ر ٢٢‏ ۔ ۲۳۴۲ 


)۱۱( ۔ کتاب کفارات الأیمان / باب‎ ۸٤ ٣٤ 


رضي اللہ تعالی عنهء قیل: وقع في نسخة من روایة أبي ذر: وحمید عن/قتادةء وھو 
خطاً والصواب : وحمید وفتادئ ہواو الُعطف . 


أما متابعة یونس وهو ابن عبید بن دینار العبدي البصري فوصلھا البخاري في 
کتاب الأحکام في: باب من سال الإمارة وکل إلیھا. قال: حدثنا أبو معمر حدثنا 
عبد الوارث حدثنا یونس عن الحسن قال: حدثني عبد الرحمن بن سمرة قال: قال لي 
رسول اللہ إَلل: یا عبد الرحمن بن سمرۃ! لا تسال الإمارۂ... الحدیث . واما متابعة 
سماك بکسر السین المھملة وتخفیف المیم وبالکاف ابن عطیة المریدي من أھل البصرة۔ 
فوصلھا مسلم؛ وقال: حدثنا أبو کامل الجحدري حدثنا حماد بن زید عن سماك بن 
عطیة ویونس بن عبید وهشام بن حسان کلھم عن الحسن عن عبد الرحمن بن سمرۃة 
عن النبيی صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم؛ ثم أحاله علی حدیث جریر بن حازم فإنہ 
اخرجهە عنه فقال: حدثنا شیبان بن فروخ حدثنا جریر بن حازم حدثنا الحسن حدثنا 
عبد الرحمن بن سمرۃ قال: قال لی رسول اللہ ہا : یا عبد الرحمئن بن سمرۃة. . 
الحدیث. واما متابعة سماك بن حرب ۔ ضد الصلح ۔ أبي المغیرۃ الکوفي فوصلھا 
عبد الله بن أحمد في (زیاداتہ) والطبرانی في (الکبیر) من طریق حماد بن زید عله عن 
الحسن. واما متابعة حمید بن أبي حمید الطویل فوصلھا مسلم من طریق ہشیم قال: 
حدثني علی بن حجر السعدي حدثنا عشیم عن یونس ومنصور وحمید عن الحسن . 
وأما عتابعة قتادۃ فوصلھا مسلم أیضاً قال: حدثنا عقیة بن المکرم العمي حدثنا سعید بن 
عامر عن سعید عن قتادةء وذکر جماعة آخرین قبله؛ ٹم قال: کلھم عن الحسن عن 
عبد الرحمن بن سمرة... الحدیث . وأما متابعة منصور هو ابن المعتمر فوصلھا مسلم 
اأیضاء وقد مر الآن. وأما متابعة ھشام هو ابن حسان الفردوسی فوصلھا أبو نعیم في 
(مستخرج مسلم) من طریق حماد بن زید عن هشام عن الحسن. وآما متابعة الربیع بفتح 
الراء ابن مسلم الجمحي البصري جزم به الحافظ الدمیاطی وھو من رجال مسلم. وقال 
بعضھم بالظن : إنه الربیع بن صبیح ہفتح الصاد وھو من رجال الترمذی واہن ماجە: 
فوصلھا أبو عوانة من طریق الأسود بن عامر عن الربیع بن صبیح عن الحسنء ووصلھا 
الحافظ یوسف بن خلیل في الجزہ الذي جمع فیيه طرق ھذا الحدیث من طریق وکیع 
عن الربیع عن الحسن ولم ینسب الربیع؛ فیحتمل أن یکون مثل ما قال الحافظ 
الدمیاطيء وبحتمل أن یکون مثل ما روی أبو عوانةء ولکن یؤکد قول من یقول بالجزم 
دون الظن . واللہ أعلم . 


پئے ےے آو اتا ال کے رز 


(۸۵) کتابْ المَرَأئض 


أي : ھذا کتاب فی بیان أحکام الفرائض؛ وهو جمع فریضةء وهي فی اللغة اسم 
ما یغرض علی المکلف؛ وعنه فرائض الصلوات والزکوات؛ میک ایشا المواریٹ : 
فرائض وفروضاأء لما أُنھا مقدرات لأصحابھاء ومبینات فی کتاب اللہ تعالی ومقطوعات 
لا تجوز الزیادة علیھاء ولا النقصان منھاء وهي فی الأاصل مشتقة من الفرض وھو 
القطع والتقدیر والبیانء یقال: فرضت لفلان کذاء 7 قطعت لە شیئاً من المال . وقال 
الله تعالی : لسُورة لھا وَوكھا 4 [الٹور:١]‏ أي: قدرنا فیھا الأحکامء وقد قال تعالی: 
ور وس ا لہ قلََ ایک4 (الصریم:٢]‏ أيی: بین کفارۃ أیمانکم . 


ایر اجس 
سیگ اہ نہ آزلدکم الدگر بل حَم اتب کن کے دسا َو اتی من 


لا ما کر زان کات 6۔ سر رہ جن سط می کا اٹ 175 
ن ک١‏ کڑ ول کان کر یی کر زا رکرکۂ اواڑ کر نو ال کن ک2 ۱2 ظ٘ وڈ کہ 
أشُثش ین بَّد مَسِيّز وی چا ار می ءَابَاڑّک یاناؤڈر کا تن رو و امن ی 

ما يک نے الو لک اک ک6 متا کا (ل یا ا وَلَسکم زِشث کا کر 


امم ان پر یکن ہرک ول وہہ 0  -‏ 
تد وَ تو سیک پهَا آزؤ دی و لھرگ ایخ یکا کرکیٹ ان لآ بجسنٹن لک 
وَلَّك قَإن کان لَکم رَلڈ الثم پا رم زا بت تر ششوک 
پا آو دو ون کات تل پورگ للا آو آنرا پان رد سا رم 
يِنْهْمَا الشڈش ئان سکائوا انہر ہد یف شرکاۃ فی الثل 


اک 


: 


۰ 
7 سا سم اسب و ھسھ 


وَیسيَة نومیٰ ہا دین غبر مضار وَصِمية ھن الله 207 سی ٣۔-۔‏ 


وقول الله ء بالجر عطف علی قولە الفرائضء والاآیتان المذکورتان سبقتا بتمامھما 


۳٥ 


فی روایة أبي ذر وغیرہ؛ ساق الایة الأولی وقال بعدہ قولە: لقَلًِا حَِ نا إلی قولە: 
وَآَلهُ عَلیلُ علیہ ھانان الاآیتان الکریمتان والایة التی هي خاتمة السوزۃ الٹی ھما 
منھاء وھی سورۃ النساء: آیات علم الفرائض وھو مستنبط من عذہ الایات ومن 
الأحادیث الواردة في ذلك مما هي کالتفسپر لذلك؛ وکانت الوراثة في الجاعلیة 
بالرجولیة والقوة؛ أي: کانوا پورٹون الرجال دون النساءء وکان فی ابتداء الاإسلام أیضاً 
بالمحالفة قال اللہ تعالی : لوان عَقَدث أَیْسَاس ٹ4 یعنی : الحلفاء لتَتَاْمُمَ قیتمی 
(اك۔.اء : ]۳٣۳‏ أی : : اعطوھم حظھم من المیراٹ: فصارت بھذہ بالھجر: فنسخ ھذا کله 
وصارت الورائة بوجھین : بالنسب والسبب: فالسبب النکاح والولاءء والنسب القرابة . 
وبحث ذلك في علم الفرائض . والذین ن لا یسقطون من المیراٹ أصلاً ستة: الأابوان 
والولدان والزوجان: والذین لا برلون أصلاً ستة: العبد والمرتد والمکاتب وأم الولد 
وقاتل العمد وأھل الملتین. وزاد بعضھم أربعة آخری دھي : التبتی وجھالة الوارٹ 
وجھالة تاریخ الموتی والارتدادء وسیجيء تفسیر ھذہ الآبات وبیان سبب نزولھا في 
الأبواب التی تذکر مهُھناء ولنذکر بعض شيء. 


قوله : ٭ليیک ال أي: یأمرکم بالعدل في اولادکم؛ وبذلك نسخ ما کائت 
الجاعلیة تفعله من عدم توریث النساءء فجعل للذکر مثل حظ الآنٹیین لاحتیاج الرجل 
إلی مؤونة النفقة والکلفة ومقاساة التجارۂ والتکسب وتحمل المشقة . قولہ: فلافان ہم 
پت أي : فإن کانت ہتس اس ام ثنتین فصاعداء قیل : لفظ فوق 
صلة کقولہ تعالی : فانصا موق اَلكتتَاق 4 [الانفال: ٢‏ وقیل: ھذا غیر مسلم لا منا ولا 
بر یس یپ سو سا قول٭: فان کات َحتۂہ أی: وان 
کانت المتروکة واحدة بنتاً کانت أو امرأۃء وواحدة نصب علی أنه خبر: کانت؛ وقریء 
بالرفع علی معنی: وإن وقعت واحدة؛ فحینثذِ لا خبر لە لان کان تکون تامة. قولە: 
9 ولاویة و أی: ولأہوي المیت: ٠‏ کنایة عن غیر مذکور:؛ والقریئهة دالَة عليه٭. قوله: 
لکل ود یَنہُنا چ4 آی: من الأہبوین فا الثُدش یما 437 آيی: المہیٹ إن کان لە أي 
للمیت ولد. وقولہ: ول4 یشمل ولد الابن: والأب ھنا صاحب فرض فإن لم یکن لە 
أي للمیت ولد: والحال أن آبویە یرثانہ فلأمہ الثلث من الترکةء ویعلم منه أن الباقي وھو 
الثلثان للاب. قولە: !ئن کان لم أي للمیت إخوۃ اثلنین کان أو اکثر ذکراناً أو إناثاً 
فلأمه السدسء ھذا قول عامة الفقھاء؛ وکان ابن عباس رضي الل تعالی عنھماء لا 
یحجب الام عن الثلث إلی السدس بأقل من ثلاثة إخوۃء وکان یقول في أبوین وأآخوین: 
تلام الثلث وما بقي فللاب؛ اتبع ظاھر اللفظ . فولەہ: فو بے رَع تین میس بن أي: 
المیت . قوله: دنک أي : بعد دین. أجمع العلماء سلفاً وخلفاً علی أن الدین مقدم 
علی الوصیة ولکن الین علی نوعین: دین الله ودین العباد فدین الله إن لم یوص به 


٥‏ ۔ کتاب الفرائض / باب )١(‏ ا ا 


یسقط عندناء سواء کان صلاة أو زکاۃء ویبقی عليه المآئم والمطالبة یوم القیامة. وعند 
الشافعی: یلزم قضاؤہ کدین العباد أوصی آأو لا: وإِن بعض الدین اولی من بعض: 
فدین الصحة وما ثبت بالمعاینة فی المرض آو بالبینة أولی مما یلبت یلبت عليه بالإقرار عتدنا. 
وقال الشافعي : : دین الصحة وعا أقر بە فيی مرضه سواء: وما آقر بە فيه مقدم علیٰ 
الوصية؛ ولا یضح إقرازة فََة لوارٹ بین او عَین غندناء خلافاً له فی أحد قوليه: الإ ان 
تجیزہ بقیة الورثة فیجوزء وإذا اجتمع الڈینان فدین العباد أولی عندناء وعندہ دین الله 
اولیء وعنه: أنھما سواء. وأما ہک الثلٹ فمقدمة علی المیراث بعد قضاء 
الدیون فلا یحتاج إلی إجازة الورثة. نولە: و ءابَاوک وَناؤگع چ4 أيی: لا ندرون من أنفع 
سس سر سی ٹس بی ؟ یعنی: إن من 
أوصی ہبعض ماله فعرضکم ثثواب الآخرة بإمضاء الوصیة فھو أقرب لکم نفعأ. قال 
مجاشد: : فی الدنیا. وقال الحسن: لا تدرون أیھم اسعد فی الدین والدنیا۔ 7 
یه4 نصب علی المصدر أي: ھذا الذي ذکرنا من تفصیل المیراٹ وإعطاء بعض 
ارد اس فو رض مر اش مز الف سای فرض اللہ ذلك فریضة وحکم به وقضاہ 
وھو العلیم الحکیم الذي یضع الأشیاء فی محلھا ویعطي کلاماً بستحقه بحسیه. فولهہ: 
لوَلَحکمَ أي: ولکم أیھا الرجال لصف مًا ر3 أَسَمعثٌك إذا متن ولم یکن لھن 
ولد. قوله: ہت أي: للزوجات؛ وسواء في الربع أو الثمن الزوجة والزوجتان 
والٹلاث والأاربع یٹ بشٹرکن فيه۔ قوله : فان کات رم پر4 صفة لرجل: وکلالة 
نصب علی أنه خبر: کان وھي مشتقة من الإکلیل وھو الذي یحیط بالرأاس من جوانبہء 
والمراد ھنا من پرثه من حواشیہه لا أصوله ولا فروعہ: وھو من لا والد لە ولا ولد 
وھکذا قال علي بن أبی طالب وابن مسعود وعبد الله بن عباس وزید بن ثابتء رضی 
الله تعالی عنھمء وبە قال الشعبي والنخعي والحسن البصري وقتادة وجاہر بن زید 
والحکم؛ وبه یقول أھل المدینة والکوفة والبصرةء وھو قول الفقھاء السبعة والأائمة 
الاربعة وجمھور الخلف والسلف بل جمیعھم؛ وقد حکی الإاجماع علی ذلك غیر 
واحد. وقال طاوس: الکلالة ما دون الولد وقال عطیة: هي الإخوۃ للام. وقال 
قل تعن هي الإاخوۃ للابء وقیل : پمررر ا ۰ مي ما دون 
الاب . قوله: فآر انتک عطف علی رجل. قوله: فوَلَه, ا َع از ثُنك ولم یقل: 
ولھماء لأن المذکور الرجل والمرأۃ لان العرب إذا ذکرت اسمین وأخبرت عنھما وکانا 
او سموا کید مر ٹر اا9 ا 
تعالی : نکیا پاش کَالسَ کاڈ وکا کیچ (البترۃ:٤٤].‏ قولہ: وہ لج ای: لام 
أو أخت لام ای ار و ا رضي اللہ تعالی عنە: ولە أخ أو اُخت 
من أآم. قولہ: فلقَهَمْ رکا فی الچ بینھم بالسویة ذکورہم وإناٹھم سواء. قوله: 


۴۸ ۵۔ کتاب الفرائض / باب )٢(‏ 


فااڑ دَبْيٍ٭4 غیر مضار یعنی: علی الورثة وھو أن یوصی بدین لیس علیة: ,وروی ابن أبي 
حاتم بإسنادہ إلی ابن عباس عن الئبي گلا قال : الإضرار في الوصیة من الکبائر ۔. وقال 
الزمخشري: قوله: غیر مضارء حال أي: یورصي بھا وھو غیر مضار لورثتە: وذلكِ بأن 
بوصي بزیادة علی الثلث . 

۷۹۱ ۔-۔ حڈڈتا قتیْبَةً بن سَعیدٍ؛ حتٹنا سُفَیْا عنْ مُحَمّد بن المْلْکَیرِ؛ سَمم 
جاہر بن عَبْلٍ الله رضي الله عنھماء يَفُولَ : مَرِضٹُ معادني رسول اللہ 8ی وآبُو بکر وہُما 
ماشہانِ: فأتیانی ند أُهْمِیَ عَلَیْ فَتَوَضا رسول اللہ قلل فَسْب عَلَي وضو فائفْ 
لے وا گل اللہ! کَیْف اصْتِمْ في مالي؟ کَیْفَ افضٍی في مالی؟ فلَمْ یُجِبْنِي بِشءِ حتی 
آيَهُ المَوَارِیثٍِ . [انظر الحدیث ۱۹١‏ وأطرائم]. 

مطابقتہ للآیتین المذکورتین اللتین ھما کالتثرجمة ظاھرۃ لآن فیھما ذکر المواریث . 
وسفیان هو ابن عیبلة . 

والحدیث مضی فی الطب عن عبد اللہ بن محمد. 

قوله: ہوهما ماشیان؛ الواو ںيه للحال. قوله: ەنائیانی؟ ویرری فأتاني أي 
رسول اللہ َٔ . ٹوله: ہوند اغمي؛ بلفظ المجھول؛: ا وعلي؟ بتشدید الیاء. قوله: 
(وضوہہہ بفتح الواو علی المشھور. قؤله: ةآیة المواریٹ؛ ویروی: آیة المیراٹء وھهي 
قوله: دو + اللّ... ۴ [الساء:١٦]‏ إلٰی آخرہ. فان قلت: روي تھا نزلت فی سعد 2 
أبي وقاص؛ رضي اللہ تعالی عنه ۔ 

قلت: لا منافاة لاحتمال أن بعضھا نزل فی ھذا وبعفضھا فی ذلك: أو کان في 
وقت واحد. 

وقال الکرمانی : فیه: : أنه کان ینتظر الوحي ولا یحکم بالاجتھاد ؛ ٹم أجاب بقوله: 
ولا یلزم من عدم اجتھادہ فی عذہ المسألة عدم اجتھادہ مطلقاء و و رر 6 
من الوحيء أو حیث ما تیسر عليه: أو لم یکن من المسائل التعبدیة. وفيه: عیادة 
المریض والمشی فپیھا والتبرك بآثار الصالحین وطھارۃ الماء المستعمل وظھور برکة أثر 
الرسول گلا 


۔ باب تَغلیمِ الفرائض 
أي: هذا باب فی بیان تعلیم الفرائض . قیل: لا وجه لدخول ھذا في غذا البابء 
ورد بأئه حث علی تعلیم العلم ومن العلم الفرائضش؛ وقد ورد حدیث فی الحث علی 
تعلیم الفرائتض ولکن لم یکن علی شرطه فلذلك لم یذکر: رھو ما رواہ انا 
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٥۔‏ کتاب الفرائض / ہاب )٢(‏ اج 


اتعلموا الفرائض وعلموها الناس؛ فإني امرؤ مقبوضء وإن العلم سیقبض حختی یختلف 
الائنان في الفریضة فلا یجدان من یفصل بینھما؛. 

وقال عُفيَةُ بن عایر : تَعلَمُوا قَبل اللَائٔیيَء يَغني: الَّذِينَ بََكَلْمُونَ بالظنٌ. 

عقبة بالقاف ابن عامر الجھني والي مصر من قبل معاویةء ولیھا سنة أربع وأربعین 
ٹم عزله بمسلمة بن مخلد وجمع لە معاویة بین مصر والمغرب؛ مات ستة اتُنتین 
وستین بالمدینةء وقیل: بمصر؛ وقال اہن یونس: توفی بإسکندریةء وکان عقبة اہتنی 
بمصر دارا, وقال أبو عمر: توفي في آخر خلافة معاویة. وقال الواقدي : ودفن في 
المقطم. وقال خلیفة: توفي سنة ثمان وخمسین. قوله: ه۷تعلمواه أي العلم حذف 
مفعوله لیشمل کل علم ویدخل فيه علم الفرائض أیضاًء وھذا وجه المناسبةء وبھذا یرد 
کلام (التوضیح): حیث قال: وآأما کلام عقبة والحدیث الذي بعدہ فلا مناسبة ہیٹھما لما 
ذکرہ. 

قلت : من لە أدنی فھم یقول ہالمناسہة لما ذکرناء علی أنه یجوز أن یکون مراد 
عقہة من قولە: تعلمواء أي: علم الفرائض؛ یرید به هذا العلم المخصوص شدۃ 
الاهتمام بە لأن الحدیث الذي ذکرناہ الآن یدل علی شدۃ الاعتناء بعلم الفرائض وبتعلمه 
وتعلیمةہ: وکیف لا وقد جعلە النبيی ہل نصف العلم في حدیث أبي ھریرة. رواہ ابن 
ماجه عنه: أن النبي قلُ قال: ٭تعلموا الفرائض وعلموهھا الناس فإنھا نصف العلم: وھو 
ول شيء ینسی من أمتي؟ وروی الحاکم من حدیث عبد اش بن عمرو: أن 
رسول اللہ آللٍ فال: ەۃالعلم ثلائة وما سوی ذلك فھو فضل: آیة محکمة؛ أو سنة قائمة 
ار فریضة عادلة؟. قولە: ہ بل الظانین؟ فسرہ بقوله: یعني الذین یتکلمون بالظنء قال 
الکرماني: أي قبل اندراس العلم والعلماء وحدوث الذین لا یعلمون شیتاً ویتکلمون 
بمقتضی ظنونھم الفاسدۃ . 

٦٣‏ ۔- حذثتا مُوسّی بن إِسُماععیل: حدثتا وُھَیْبء حدثنا ابنُ طاوٴسء عَنْ أآبیہ 
عنْ أبي مُرَبْرَةٗ قال: قال رسول اللہ قل2: ٢إبِاکُمْ‏ والظن: فإنْ الّنْ أَکُذّبْ الحَدِیثِ ولا 
تَحَسّسُوا ولا تَجَسّسُواء ولا تَبَافَضُوا ولا تَدَابَرُوا وکُونُوا ِبادٗ اللہ إخحواناً٢.‏ [انظر الحدیث ١٢١٤٥‏ 
وطرفيه]. 

مطابقته لائر عقبة ظاحرۃ في قولە: ہا إیاکم والظن؟ ووہیب ۔ مصغر وہب ۔ هو 
ابن خالد البصري؛ یروي عن عبد اللہ بن طاوس عن آبيه عن أبي ھریرۃ رضي اللہ تعالی 


ےڈ 


والحدیث مضی في کتاب النکاح فی: باب لا یخطب علی خطبة أخیه . 
قولە: ؛إباکم والظن؟ معناہ: اجتنبوہ؛ قال المھلب: ھذا الظن لیس هو الاجتھاد 


)۳( تاب الفرائض / باب‎ ۔٥‎ ٢ 


علی الظن وإنما هو الظن المنھيی عنہ في الکتاب والسنة وھو الذي لا یسنتند إلی أصل. 
وقال الکرمانی : والأظھر أن المراد ہە ظن السوء بالمسلمین لا ما یتعلق بالأحکام . 
قوله: ‏ أکذب الحدیث٤‏ قیل : الکذب لا یقبل الزیادۃ والنقصان. فکیف جاہ من أفعل 
التفضیل؟ وأجیب: بأن معناہ الظن اکثر کذباً من سائر الأحادیث . قیل: الظن لیس 
بحدیثٹ . واجیب : بأنہ حدیث نفساني ومعناہ: الحدیث الذدی منشؤہ الظن اکئر کذباً من 
غیرہ. وقال الخطابي أي : الظن منشأ أکثر الکذب . اولا تجسسوا؛ بالجیم وھو ما تطلبه 
لغیرك ولا تحسسوا) بالحاء وھو ما تطلبه لنفسك . وقیل : التجسس بالجیم البہحث عن 
بواطن الأمور وأکثر ما یقال ذلك فی الشر؛ وقیل: بالجیم في الخیر وبالحاء في الشرء 
وقال الجرمی: معناھما واحد وھما تطلب معرفة الأخبار. قوله: ةولا تداہروا؛ أيی: ولا 
تقاطعوا ولا تھاجروا۔_ ٰ 
٣‏ باب قؤل التٔبیْ َله: دلا تُورَتُء مَا تَرَکُنا صَدَقة 

أي: ھذا باب في ذکر قول النبي قلائ: ٢لا‏ نورث؛ علی صیغة المجھول؛ ولو 
روي بکسر الراء علی صیغة المعلوم لکان له وجه لصحة المعنی. 

قلت: ووجه مذا ان اللہ عز رجل لما بعثه إلی عبادہ ووعدہ علی التبلیغ لدینه 
والصدع بأمرہ الجنة؛ وآمرہ أن لا یاخذ أجرأً ولا شیئاً من متاع الدنیا بقوله: فِقُل مآ 
انا مه من َجر4 [الفرقان: ۷٦ء‏ وسض: ]۸٦‏ راد لا ان لا یسب إليه من متاع الڈنیا 
شيء یکون عند الناس في معنی الآجر والثمن؛ فلم یحل لە شيء منھاء وما وصل إلی 
المرء وأھله فھو واصل إليه فلذلك حرم المیراث علی أھله لثلا یظن به أنه جمع المال 
لورثتہء کما حرم علیھم الصدقات الجاریة علی یدیە في الدنیا لثلا ینسب إلی ما تبرأً منہ 
فی الدنیا؛ وکذلك سائر الرسل علی ما عرف في موضعہه. قوله: ہماترکٹا صدقة؛ 
کلمة: ماء موصولة اوٹرکٹا) صلة 7وصدقة)؛ بالرفع خبرہ أعنيی: خبر: ماء ویجوز أن 
یقدر فيه لفظة ھو: أي الذي ترکناہ هو صدقة؛ وھو معنی قولە: إن آل محمد لا تحل 
لھم الصدقةء وعن أبي عریرۃ أن النبي لا قال: ؛إنا معشر الأنبباء لا نورثٹء ما ترکنا 
صدقة) فھذا عام فی جمیع الأنبیاء علیھم السلامء ولا یعارضه قوله تعالی : هوَوَركٌ 
کن دا4 ڈالئمل:٦٦]‏ لن المراد إرث النبوۃ والعلم والحکم؛ وكکذلك قوله تعالی: 
برثی ورك من ءال یَعقوب زمریم:٦].‏ 

٥/۳۰‏ ۲۰- حڈڈتا عَبْد الله بن محمد حدثتا مشامء أخبرنا تَغْمَرٌ عن الزهرِئء عنْ 
مُزْوهۂء عنْ عائِشة أنّ فاطِمَةً والعَبّاسَ عَلَيْھما السْلامٌ؛ ایا أبا بکر یَلتَمِسان مِیرَائھما مِنْ 
رسولِ اللہ 8لا وہُما حیكيذِ پَطُلُہان أرْضَیْھما مِنْ فَدَاٍٍ وسَهْمَهُما مِنْ حَیْبرَ. [انظر الحدیث ۳۰۹۲ 
وأطرافه]. ۱ ۱ 


۵۔ کتاب الفرائض / باب (۳) ۱۹ 


٤‏ - فقال لَھُما أبُو بگر: سَمعث رسول ال قلل بَفُول: ہلا ورّث: مانَرکنا 
ضَتَقَةء الما یل ا مُحَمّدٍ مِن هٰذّا المال*. قال بُو َر: والل لا أدَمٌ أئراً رایت رسول اللہ چنا 
يَضْتَمُهُ فيه إلأ ضَتعْتّهُ قال : فَهَجرہ اطتا لان کنا مالک [انظر الحدیث ۳۰۹۳ وأطرافة] 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ. وعبد اللہ بن محمد المعروف بالمسندي؛ وعشام هو ابن 
یوسف الیماني قاضیھاء ومعمر بفتح المیمین هو ابن راشد یروي عن محمد بن مسلم 
الزھري : 

والحدیث مضی باأتم منە في: باب فرض الخمس؛ ومضی الکلام فیه. 

قوله: ‏ من فدك؛ بفتح الفاء والدال المھملة وبالکاف موضع علی مرحلتین من 
المدینة کان النبی گل صالح أھله علی نصف آرضه وکان خالصاً لە۔ قوله: ہ من خیبر؛ 
کان پل نتحھا عنوۃ وکان خمسھا لە: لکنهہ کان قػلُ لا یستاثر بل ینفق حاصله علی أھله 
وعلی المصالح العامة. قوله: ‏ من ھذا المال؟ أشار به إلی المال الذي یحصل من خمس 
خیبرء وکلمة : من؛ للتبعیض أي: یاکلون البعض من ھذا المال مقدار نفقتھم. قولە: 
ولا أدع) أي: لا اترك . قولە: ہفھجرتە فاطمة رضی اللہ تعالی عنٹھا؟ء أي: هھجرت آبا 
بکر یعنی: انقہضت عن لقائه ولیس المراد منه الھجران المحرم من ترك الکلام ونحوہ 
وھی مات قریباً من ذلك بستة أشھرء بل أقل منھا. 

٥‏ ۔ حذثنا إسُماعیل بیُ أبانٌء اأخبرنا ابی المُبارَكِء عنْ یُونسء عن 
الزفریٔء عنْ غُرْوَة عَنْ عائِشَة: أنّ اللبی یل قال: ٥لا‏ ُورثُء ما تَرکُنا صَدَقَةه. [انظر 
الحدیث ٢٣٣٤‏ وطرفھ]. 

هذا طریق آخر في حدیث عائشة المذکور اخرجه عن إسماعیل بن أبان بفتح 
الھمزۃ وتخفیف الباء الموحدۃ وبالنون أہي إسحاق الوراق الأزدي الکوفی عن 
عبد الله بن المبارك المروزي عن یونس بن یزید عن محمد بن مسلم الزھري. 

٦۱ء-۔-‏ حثتا بَخیلی بن بُكَیْرء حدثنا اللَیْثٌ: عن عغَقِیْل: عن ابن ئِھاب 
قال: أخبرني مالِك بن آؤس بن الحَدَثانِء وکان مُحَمْدٌ بن یر بن مم ەَكُر لي ذِکرآ مِنْ 
فآناۂ حاجیْه يَرفَاً فقال: عَلْ لَكَ في عُتمانٌ وَعَبْدِ الرّحْمٰن والزییرِ وسَمی؟ قال: تَعَمء فَأؤِنَ 
لَهُمْ ثُم قال: مَلْ لَّكٌ فی عَلِيٌ وغَبّاس؟ قال: تعَمْ. قال عَبَاس: پا آمیر المؤْمِیْينَ! ائُفْ 
بَیْبِي وبيْنَ ھٰذا؟ قال : ألْشدْكُمْ بالل الْذِي بإذْنْہِ تَقُوم السُماء والأرضٰ؛ عَلْ تَعْلَمُودَ ان 
رسول اللہ قلا قال: ولا ُورّثء ما ترگُنا صَتَقَذُہ یرد رسول ال للا نَنْمَهُ فقال الرٌخط: قد 
قال ذٰلِكَء فاقبّل عَلی عَلِي وغَبًاس فقال: عَلْ تَعْلَمانِ أن رسول اللہ قلل قال ذْلِكَ؟ قالا: فُذ 


۲ ٥۵۔‏ کتاب الفرائضش / باب (۳) 


قال ذَلِكَ. قال عُمَرُْ: فإني أَحدْتکُمْ عن مٰذا الأائر الله ذ کان عصل وع آ2 ني مذا 
لفُيْە بِشَيء لم بُْطه ادا غَْرۂ فقال عَر رجَلٌ: وبا لآ ئک تیئرلی ۔إلی قَولِه ۔ 
٭ق ڑم (الحشر:٦]‏ فکالَّٹ خالضَةً لرسول اللہ کر ما اتاڑھا وم ولا الہ 
عَلَیْكُمْ ٠‏ لَمَذْ أغُطاکُمُوۂ وبھا فِيكُم حتّی بَِيَ مِٹھا ہٰذا المالء ٠‏ نکان النبي الال یلق عَلی أھْله 
ِنْ ہٰذا المال ثَقَقَةَ سَنتء ثُمٌ يَأحدُ ما بی فَيْجِعَلهُ مَجْعَل مالِ اللہ: لَعَمِل ہِذَلِكَ رسول اللہ کنا 
سور سیر تار سس ہر لاوس رر اہ اہر نی جس سو 
علمان ذُيك؟ قالا: تم . َوفی اللہ لہ لا فقال ابُو بکر: آنا وَلِي رسولِ اللہ للا تَقبَمَہا 
فُعَمِل ہما عَمِل بِهِ رسول اللہ تُمٌ تَوَفی اللہ آبا بکرء قَقُلتُ : اتا ول وی رسول اللہ ولاف 
َقبَضٹُھا سَتَتَيْنٍ أغْمَل فیھا ما عَمِلٌ رسول اللہ لا وآبُو بک سی بی سعاری 
کرک مر جثتّي تَسالَّني نصِیبَكَ من ابن أجیكَ ۔ وأتاني ہٰذا یَسالِي تَصِیبّ افرآته مِنْ 
ابیھا و فقَلتُ : إِنْ شِثتما دَفَعْٹھا اپ بذْلِكَء َتلتَمِسانِ مِنی فضاء ميْرَ ذِلِكَ ۔ فوَاللہ الّذِي بأدٰنه 
تَقُومُ السّماء والازضل لا أقضٍی فِبھا قُضا٤‏ غَيْر ذٰلِكَ حی تقو المَاعَةُء فإنْ عَجْزْنُما فاذفعاما 
2 فأنا أکُفیکماھا۔ [انظر الحدیث ۲۹۰٢‏ وأطرافہ]. 


مطابقته للترجمة فی قولە: ا لا نورث: ما ترکٹا صدفة٢‏ ویحیی بن بکیر ھو 
یحیی بن عبد اللہ بن بکیر ہبضم الباء الموحدۃ ۔ مصغر بکر ۔ المصري؛ یروي عن 
لیث بن سعد المصري عن عقیل ہضم العین المھملة ابن خالد الأیليی عن محمد بن 
مسلم بن شھاب الزھري عن مالك بن وس بن الحدثان بفتح الحاء المھملة والدال 
المھملة وبالثاء المثلكثة إلٰی آخرہ. 


نس ٗر یں باب فرض یں ا من ثَ آخرجہ موی 
الحدثاق: ومحمدذ رو ہت دذلك إلٰی ا ومضی الکلام ٹیم جح2 


قولە: ە من حدیلہ؛ أي : من حدیث مالك بن آوس۔ قولە: ەیرفاہ بفتح الیاء آخر 
رت وسکون الراء وبالفاء مھموز وغیر مھموز أو ھو علم حاجب عمر رضي الله 

عنه. ٹولەه: سی موا یعني ابن عفان لاوعبد الرحمن؟ یعني ابن عوف 
(والزبیر؟ یعنی : ابن العوام اوسعد) یعلی : ابن أبي وقاص رضي اللہ تعالی عنھمء أراد: 
ور و ا قول٭: (أنشدکم الل؛ ؛ بضم الشین أي: أسالکم بالل . 
قولە: ہیرید نفسہ؛ وسائر الأنبیاء علیھم السلام: فلذلك کت الا نورثٹ٢ء‏ بالئون ۔ 
قوله: ٭قال الرھط؛ أراد به الصحابة المذکورین. قوله: ہولم یعطه غیرہ) حیث خصص 
الفيء کله برسول اللہ قل وقیل: أي حیث حلل الغنیمة لە ولم تحل لسائر الانبیاء 


۵۔ کتاب الفرائشی / ہاب )٣(‏ ۳ 


علیھم السلام. قولە: افکانٹت خالصة٥‏ کذا فی روایة الاکثرینء وفي روایةأبي ذر عن 
المستملي والکشمیھنی: خاصة. قوله: اما احتاڑھا؛ بالحاء المھملة وبالزاي أي: ما 
جمعھا لنفسه دونکم. قوله: ولا استاثر؟ أي: ولا استبد بھا وتفرد. قوله: القد 
اعطاکموہٴ أي : المال وفی روایة الکشمیھنی : لقد أعطاکموما أی الخالصة. قولەه: 
اوبٹھا فیکم؟ أي: نشرھا وفرقھا علیکم. قولە: ‏ ھذا المال؟ أشار بە إلی المقدار من 
المال الذي بطلبان حصتھما منہ۔ قوله: ٭مجعل مال الل؛ أي: الموضع الذي جعل مال 
الله في جهھة مصالح المسلمین. قوله: ہوکلمتکما واحدة)؛ أي: متفقان لا نزاع بینکما. 
قوله: ہہذلك؛ أي: بأن تعملا فيه٭ کما عمل رسول اش قَللقٍ وعمل أبو بکر فیھا 
فدفعتھاء إلیکما بھذا الوجه فالیوم جثتما وتسالان مني قضاء غیر ذلكء وقال الخطابي : 
هذہ القضیة مشکلة لأنھما إٰذا کانا قد اخذا هذہ الصدقة من عمر رضی الله تعالی عنه 
علی الشریطة فما الڈي بدا لھما بعد حتی تخاصما؟ وقال الکرمانی: الجواب أنه کان 
شق علیھما الشرکة فطلبا أن تقسم بیٹھما لیستقل کل منھما بالتدبیر والتصرف فیما یصیر 
إلیە: فمنعھما عمر القسمة لثلا یجري علیھا اسم الملكء لان القسمة إنما تقع في 
الأملاك وبتطاول الزمان یظن به الملکیة . قوله: ہفتلتمسان أى : فتطلبان. قولە : افوالل 
الذيی؟ وفي روایة الکشمیھني : فوالذي بحذف الجلالة . 

۸۷ - حثثثا إسْماعِیل: قال: حذثنی مالِك: عنْ أبي الزّنادِء عن الأرَج 
عنْ أبي هُرَیْرَةَ: ان رسول ال قل قال: ہلا یَقَسِمٌ وَرَثتي دیٹارآء ما تَرَکُٹُ بَعْدَ تَفْقَة نسائی 
ومَؤُونة عابلی فكَھُوَ صَدَتَة . [انظر الحدیث ۲۷۷٦‏ وطرفهھ]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ. وإسماعیل ھو ابن أبي آویس: وابو الزناد بالزاي والنون 
عبد اللہ بن ذکوانء والاعرج عبد الرحمن بن ھرمز. 

والحدیث مضی فی الخمس والوصایا عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك . 

قولە: ٦لا‏ یقتسم؛ وفي روایة آبي ذر عن الکشمیھني: لا یقسم بحذف التاء الفوقیة 
وھو برفع المیم علی أن لا للنفي۔ وقال ابن التین: کذلك قرأتەء وکذلك في (الموطأ) 
وروي: لا یقسم بالجزم کأنه نھاھم إن خلف شیئاً أن لا یقسم بعدہ. فإن فلت : 
یعارضه ما تقدم في الوصایا من حدیث عمرو بن الحارث الخزاعي: اھاترل 
رسول اللہ پل دیناراً ولا درھماً. 

قلت: نھاهم هنا عن القسمة علی غیر قطع بأله لا یخلف دیناراً ولا درعماء لأنہ 
یجوز ان یملك ذلك قبل موته ولکنہ نھاھم عن قسمتہ. وفی حدیث الخزاعي : المعنی 

ما ترك دیناراً ولا درھماً لأجل القسمة فیتحد معناھما۔ قوله: ٦لا‏ بقٹسم ورثتي؟ أي: لا 
یقتسمون ہالقوۃ لو کلت ممن پورٹ؛ أو لا یقتسمون ما ترکته لجھة الارٹ فلذلك آتی 


اکس ٥۵۔‏ کتاب الفرائض / باب )٤(‏ 


بلفظ: الورثةء وقیدھا لیکون اللفظ مشعرأ ہما به الاشتقاق: وھو الإرٹء فظھر أن 
پوس رتس قوله: ادیناراًٴ التقیید بالدینار من باب الْتَتيَيْه.علی ما 
سواہ کما قال اللہ عز وجل: ئن تممَل مال درو خی بر [الزلزلۂ: ۷] قوَله: 
بعد نفقة نسائی؛ یرید أنه تؤخذ نفقة نسائه لأنھم محبوسات عندہ محرمات علی غیرہ 
ہنس القرآن قوله: ‏ ومؤونة عاملي؟ قیل : هو القائم علی هذہ الصدقات والناظر فیھاء 
وقیل : کل عامل للمسلمین من خلیفة وغیرہ؛ لنه عامل للنبي للا ونائب عنه في 
أمته. وقیل: خادمه صلی الل تعالی عليه وآله وسلم؛ وقیل: حافر قبرہ وقیل: 
الآجیر . ہی سرت ہیں سر نمیو بی تر یس ای 
لە: بأن المؤونة القیام بالکفایةء والانفاق بذل القوةء وھذا یقتضی أن النفقة دون المؤونة 
وکان لا بد من النفقة لآازواج النبي بی لقاصکی غاد ال سای فاقتصر علی ما 
یدل عليه. والعامل فی صورۃ الآجیر فیحتاج إلی ما یکفیه فاقتصر علی ما یدل عليه. 
قوله: ہفھو صدقة؛ یعنی : لا تحل لالە. 

ومما یستفاد من الحدیث: جواز الوقفء وآأن یجري بعد الوفاة کالحیاۃ فلا یباع 
ولایملك کما حکم الشارع فیما أفاء الله عليه بأنه لا یورٹ: ولکن یصرف لما ذکرہ 
والباقی لمصالح المسلمینء وِمٰھنا أساء الدب صاحب (التوضیح): حیث قال: وبیٔن 
۔ آيی: الحدیث المذکور ‏ فساد قول أبی حنیفةء رضي اللہ تعالی عنە. 

قلت: الفساد قول من لا یدرك الأمورء فأبو حنیفة لم ینفرد ببطلان الوقف ولا 
قاله برأی وھذا شریح قال: جاء محمد ببیع الحیس ولآان الملك فيه باق: ولانه 
یتصدق بالْلة أو بالمنفعة المعدومة وھو غیر جائز إلاّ فی الوصیة. 

۳۶۸ ػ۔ حثنا عَبْدْ اللہ بنْ مَسْلَمَة عنْ مالكٍء عنِ ابن ٹِھاب: عنْ عَرْوَةَ 
عنْ عائِشَة رضي اللہ عنھاء ان اْوَاجَ النبی ال ین تُوفُيَ رسُول اللہ لق أرَذنْ أنْ یَبْعَنْنَ 
غاد إلی أبي بَکر يَسَالئهُ مِبرَانهْنْ فقالث عابِشَةُ: أالَیْسَ قد قال رسُول اللہ پا : ہلا 
ُورٹث: ما ترّکنا صَدَقة. [انظر الحدیث ٦٦٤٤‏ وطرفهھ]. 


مطابقته للترجمة ظاہرۃ. ورجاله قد ذکروا غیر مر٥.‏ 
والحدیث أخرجه مسلم في المغازي عن یحیی بن یحیی. وأخرجه أبو داود فی 
الخراج عن القعنبي. وأخرجہ النسائی في الفرائتض عن قتیبة؛ ثلاثتھم عن مالك بە. 
٤‏ ۔ بابٌ قَولِ النبیٔ إَإِ:ءمَنْ تَرَّك مالا فَلاهْلْهِہ 
أي: ھذا باب فی ذکر قول النبي 8ل: ەمن ترك مالاً فلأھلہ؛ أي: فیو لأعله. 
۹۔-۔ حذڈٹتا عَبْدَان أخبرنا عَیْذٌ اللہ آخبرنا یُونُسٌء عن ابن ِھاب؛ حذثني أبُو 


٥۵۔‏ کتاب الفرائض / باب )٥(‏ پاش 


سَلَمَة عنْ آبی مُرَیْرَة رضي اللہ عنہ عن الب پل قال : (آنا أوْلّی بالمُؤْمٹِین مِن انيِهِمْ؛ فُمَنْ 
مات وِهَلَيهِ دَيْنْ وِلَمْ َثْرٔكٔ وناء فعَلَینا فَضاؤّهُ؛ ومَنْ تَرَك مالا فُلُوَرَنَيْهِ . [انظر الحدیث ۲۲۹۸ 
وأطراف٭]. 

مطاہقتہ للترجمة فی آخر الحدیث: لن ورثنہ ھم أھله. 

وعبدان لقب عبد الله بن عشمان بن جبلة المروزي؛ پروی عن : عبد الله ہخ 
المبارك المروزي عن یونس بن یزید عن محمد بن مسلم بن شھاب الزھري؛ عن أبي 
سلمة بن عبد الرحمن بن عوف عن أبي ھریرة. 

والحدیث أخرجه مسلم أیضاً في الفرائض عن زھیر بن حرب وغیرہ. 

قوله: ‏ نا اولی بالمؤمنین؟ ھکذا آوردہ مختصرء وقد مضی في الکفالة من طریق 
عقیل عن ابن شھاب ولفظە: أن رسول اللہ ِء کان یڑتی بالرجل المتوفی عليه الدین 
فیقول: هل ترك لدينه قضاء؟ فإن قیل: نعمء صلی عليه؛ وإلا قال: صلوا علی 
صاحبکمء فلما فتح اللہ عليه الفتوح قال: أنا أولی بالمؤمنین من أنفسھم۔ .. الحدیث . 
قوله: افمن مات٤‏ یعنی من المسلمینء والحال أُن عليه دینا ولم یترك وفاۃ أي: ما بقيی 
بدینە. قوله: افعلینا فضاؤہ؛ قال المھلب: ھذاء الوعد منه لما وعد اللہ بە من الفتوحات 
من ملك کسری وقیصرہ ولیس علی الضمان بدلیل تأخرہ عن الصلاۃ علی المدیان حتی 
ضمنه بعض من حضر؛ وقال غیرہ: إنه ناسخ لترك الصلاۃ علی من مات وعليه دین . 
وقولە: افعلینا قضاؤہ؛ أي: فعلینا الضمان اللازم وقال الکرماني : قضاء دین المعسر 
المیت کان من خصائصہ ققلِ وکان من خالص ماله. وقیل: من بیت المالء وفیه: أنە 
قائم بمصالح الأمة حیاً ومیتاً وولي أمرھم في الحالین ۔ قوله: ہومن ترك مالا فلورثته؛ 
وهہذا مجمع عليه وکذا ثبت فی روایة الکشمیھني ھناء یعني: لورثته. وکذا في روایة 
مسلم وفي روایة عبد الرحمن بن عمرة: فلورثة عصبته من کانواء قال الداودي : المراد 
بالعصبة هنا الورثة لا من پرٹ بالتعصیب؛ لان العاصب فی الاصطلاح من لیس لە سھم 
مقدر من المجمع علی توریٹھم؛ ویرث کل المال إذا انفردء ویرٹ ما فضل بعد 
الفروض؛ وقیل: المراد من العصبة ھنا قرابة الرجل وھو من یلتقي مع المیت في أب 
ولو علا . 


٥‏ بابٍ میزاٹ الوَلَدٍ مِنْ أبِيه وأْمَهِ 


أي: ھذا باب فی بیان میراث الولد من أبيه وأمهء والولد یشمل الذکر والئٹی 
وولد الولد وإن سفل . 
وقال رَيْدُ بِنْ ثاہت: إِذَا تَرك رخُل ۔ آو امْرَأۃ - بثتاً فُلّھا الْضف؛ وإِن کائتا الْنتین آؤ 


اك فَلَهُنْ اللْلثان وإِن کان مَمَهُنْ کُر بُىِیءَ بِمَنْ شَرِكَھُمْء فَیْوْنٌی فَرِیضتة قُعا یَقي ٭کَللدگر 
بل حَظ حط الین ک۹ [النساء:١۱۷]. ٣‏ 

زید بن ابت بن الضحك الأنصاري النجاري المدلي کاتب وحی النبي قللُء 
وکان من فضلاء الصحابة ومن اأصحاب الفتوی؛ مات بالمدینة: سنة خمس وأربعین: 
وقال أبو عمر: أصل ما بنی عليه مالك والشافعی وأھل الحجاز ومن وافقھم في 
الغرائض قول زید بن ثابت: واصل ما بنی عليه أھل العراق ومن وافقھم فیھا قول 
علي بن أبي طالب: ا ا ا ار ا ای یں کی 
الیسیر النادرء إذا ظھرء ووصل أثرہ سعید بن منصور عن عبد الرحمن بن أبي الزناد 
و ےت جو رش تحت أي: 
فللبنت الواحدة النصف:؛ ھذا قول الجماعة إِلاأ من یقول بالرد؛ وکڈا فی الابنتین فاکثر 
الا حع تقر ا تارق الا ای ضا لاف کات یکا تلبف الصف۔ ترھ تز(ت کات 
معھن؛ أي: مع البنات ذکر ہدیء علی صیغة المجھول بمن شرکھم أي: بمن شرك 
البنات والذکر؛ فغلب التذکیر علی التأنیث یعنی: إن کان مع البنات اخ لھن وکان معھم 
غیرھم فمن لە فرض مسمی کالام مثلا کما لو مات عن بنات وابن وأمٍ؛ یبدا بالام 
فتعطی فرضھا وما بقی فھو بین البنات والابن ٭ّلل و مِنَل حظ الاأشیئ ین ہچ وقال ابن 
بطال: قوله: وإن کان۔معھن ذکر؛ یرید: إن کان مع البنت أخ من أبیھن وکان معھم 
غیرھم ممن لە فرض مسمی کالاب مثلا قال : فلللك قال: 5ک و(" 
شرکھن. فیعطی الأب مثلاً فرضه ویقسم ما بقي بین الابن والبنات ٭للدگر بِنَلُ عَلَل 
المَیی٭ قال: وھذا تأویل حدیث الباب؛ وھو قوله ألحقوا الفرائض بأھلھا۔ 

 /۰٠‏ ۔ ۔۔ جثذثٹنا مُوسّی بن إسُماعیل: حدثا وُهَيْبٌء سد ہر سن 
أبیِ عن ابن عبّاس رضي اللہ عنھماء عنِ النبئٍ 8ل قال : ۃالْحَقُوا الفرائِضّ بافلھاء فَمَا 
قي فَھُو لازلًی رَجلِ درا . 

مطابقتہ للترجمة من حیث إنە یدخل فيه میراث الاہن علی ما لا یخفی۔ 

ووھیب ھو اہن خالد یروي عن عبد اللہ بن طاوس عن أبیە عن ابن عباس؛ رضي 
اللہ تعالی عنھما۔ 

والحدیث أخرجه مسلم في الفرائض أیضاً عن أمیة بن بسطام وعن غیرہ. 
واخرجه أبو داود فيه أ٘یضاً عن أحمد بن صالح وغیرہ. وأأخرجه الترمذی عن عبد بن 
حمید بە وغیرہ. وآخرجه النسائي فیه عن محمد بن معمر وغیرہء وقیل: تفرد بوصله 
وھیب ورواہ الثوري عن طاوس ولم یذکر ابن عباس: بل ُرسلە. آخرجه النسائي 
والطحاوي؛ وأشار النسائی إلی ترجیح الڑإرسال والمرجح في (الصحیحین): الوصل 


۵۰۔ کتاب الفرائضش / باب )٥(‏ ۲۷۹۷ 


وإذا تعارض الوصل والارسال ولم یرجح أحد الطرفین قدم الوصل. 

قوله : ٭ألحقوا الفرائضں؟ أي: الأنصباء المقدرة فی کتاب الل؛ وھي الٰصف 
والربع والشمن والثلثان والثلث والسدس؛ وأصحابھا مذکورۃ في الفرائض. قوله: 
اہأاھلھا؛ هو من یستحقھا بنص القرآن: ووقع في روایة روح بن القاسم عن ابن طاوس : 
اقسموا المال بین أھل الفرائض علی کتاب اللہ: أي: علی وفق ما أنزل اللہ فی کتابه. 
قوله: فا بقي) أي : من أُصحاب الفرائض۔ قوله: 7فھو لأولی رجل٤)‏ قال النوری 
المراد بالأولی الأقرب وإلاً لخلا عن الفائدة لأنا لا ندری من هو الأحق. وقال 
الخطابي الاولی الأاقرب رجل من العصبة . 

وفی (التلویح): قولە: هفھو لأولی رجل٤‏ پرید إذا کان في الذکور من هو أولی من 
صاحبه بقرب أو بطن فأما إذا استووا في التعددء وأدلوا بالإناٹ والأمھات معاً کالإخوۃ 
وشبھھم فلم یقصدوا بھذا الحدیث لئه لیس في البنین من هو أولی منھم؛ لأئھم قد 
استووا في المنزلة ولا یجوز أن یقال: أولیء وھم سواء فلم یرد البلین بھذا الحدیث 
وإنما آراد غیرھم ۔ ووقع في روایة الکشمیھني: فلأولی رجلء بفتح الھمزۃ واللام بینھما 
واو ساکنة علی وزن: أفعل التفضیل من الولی بسکون اللام وھو القربء أي: لمن 
یکون أقرب في النسب إلی الموروث؛ ولیس المراد ھنا الأحق . وقال عیاض: إن فی 
روایة ابن الحذاء عن ابن مامان فی (مسلم): فھو لأادنیء بدال ونونء وھو بمعنی 
الأقرب؛ وقال ابن التین: إنما المراد بە العمة مع العم وبنت الخ مع ابن الخ وہنت 
العم مع ابن العمء وخرج من ذلك الخ والأخت لأبوین أو لاب فإنھم برثٹون بنص قوله 
تعالی : ہلاون کانوا إخوَهٗ يَمَالا وَنسَاء فللذکر ٹل خطظ الین [النساء:١۱۷]‏ ویسٹٹنی من 
ذلك من یحجب؛ کالاخ للأب مع البنت والأاخت الشقیقةء وکذا یخرج الأخ والأخت 
لام بقوله تعالی : فائیگل تد يَنھَنا المنتھ> [ايدا١:١٦۱]‏ وقد نقل الإجماع علی أن 
المراد بھا الإخوۃ من الام. قوله: (رجل ذکر؛؟ فيه أقوال کثیرۃء أعنيی: فی توصیف 
الرجل بالذکورۃ. 

الأول: قال ابن الجوزي والمنذری : عذہ اللفظة لیست بمحفوظة: وقال ابن 
الصلاح : فیھا بعد عن الصحة من حیث اللغة فضلاً عن الروایة . الثاني : إنما وصف 
ائرجل بالذکر للتنبيه علی سبب استحقاقه وھي الذکورۃ التقي هي سبب العصوبة وسبب 
الترجیح في الإرث. الشالث: قال السھیلي: قوله: ہذکر؛ صفة لأولی لا: لرجل: 
والأولي بمعئی: القریب الأقرب فکاأنە قال: فھو لقریب المیت ذکر من جھة الرجل 
وصلب لا من جھة بطن ورحمء فالاولي من حیث المعنی مضاف إلی المیت. وقد 
آشیر بذکر الرجل إلی جھة الأولویةء فافید بذلك نفي المیراٹ عن الأولي الذي هو من 
جھة الام کالخالء وبقوله: ذکر؛ إلی نفیھا عن النساء بالعصوبة؛ وإن کن من الأولین 


و ٥۵۔‏ کتاب الفرائضض / باب )٦(‏ 


للمیت من جهة الصلب؛ ولو جعلناہ صفة لرجل یلزم اللغوء وآن لا یبقی معه حکم 
الطفل الرضیع إذ لا یطلق الرجل |ِلا علی البالغء وقد علم أنه یرٹ ولو ابن ضاعةء وآأن 
لا تحصل التفرقة بین قرایة الأب وقرابة الام. الرابع : قال الخطابي إنما قال: ۶ذکر؛ 
لبیان إرثه بالذکورۃ لیعلم أن العصبة إِذا کان عماً أو ابن عم مثلاً وکان معه أخت لەٴلا 
ترث ولا یکون المال بیٹھما للذکر مثل حظ الأنثیین: ورد بأنە ظاھر من التعہیر بقولەه: 
ارجل؟. الخامس: قال ابن التین: إنە للتأکید کما فی قولە: ابن لبون ذکر؛ ورد بأن حذا 
لیس بتأاکید لفظي ولا معنوي. السادس: قال غیرہ: هذا التاکید لمتعلق الحکم وو 
الذکورة؛ لآن الرجل قد یراد بە معئی النجدۃ والقوۃ في الأمر؛ فقد حکی سیبویە : 
مررت برجل رجل أبوہ؛ فلھذا احتاج الکلام إلی زیادة التوکید: بذکر حتی لا پظن ان 
المراد بە خصوص البالغ . السابع : انما قید: ہذکرء خشیة أن یظن ان المراد من الرجل 
الٰلشخص؛: وھو أعم من الذکر والأنٹی: وفیه ما فیەء علی ما لا یخفی. الثامن: ما قاله 
بعض الفرضیین: إنە احتراز عن الخنئی. التاسع: ما قیل: إن المراد بالرجل المیت لان 
الغالب في الأحکام أن تذکر الرجال وتدخل النساء فیھم بالتبعیة . العاشر: آنه للدإشارۃ 
إلی الکمال فی ذلك؛ کما یقال : امرأۃ آنٹیء وفیە ما فيه. وقیل غیر ذلك مما الغالب فيه 
النظر والتردد. 


٦‏ ۔ باب مِيرَاب البّناتِ 


أي: عذا باب فی بیان میراٹ البنات: رام پا ا التی تقدمت في أول 
الکتاب وھی قولہ تعالی: فیؤییکہ اھ نہ اَزلَدصعٌ للدگر یٹ حَل الأشَيا الایة وإن 
الجاعلیة کانوا لا یورثون البنات فأبطل اللہ ذلك وشارکھن مع الذکور وقد مر بیانه مناك . 


۱۹/ ٣۔‏ حدثنا الَحَْمَْدِيٌٰ حذٹثنا سُفٰيان حدثنا الھرِیٔ ال : أخبرني عایر بنْ 
سَمُد بن أبي وقاص؛ عِنْ أبيهِ قال : : مَرضْث بِمّگُة مَرّضاً فاشْفَیْث مِله عَلی المَوْتِ فأتانيی 


النبي پل يَمُودنی فَقَلتْ: تا شول الل! إن لِي مالاً یر ولس تی الا تي٠‏ أفأنَصدق 
ئن مای؟" قال: زہ: قال : غُلتْ سط" ۰- جتے فلت : کک قال: کس 


تس جو سے یا رسول رن لا آاکلک من بہزںہ 
سر حر و رس دوہ خرور ہ مظوطایپسر ہس بج وغل ا 
زرل 7 ڑل ان مات رمک 0 وسَفد بن عَرلَة رج من نی عابر 8-8 
[انظر الحدیث ٢٥‏ وأطرائه]. 


٥۔‏ کتاب الفرائفں / ہاب )٦(‏ 2,) 


مطابقتہ للترجمة في قوله: لیس یرثئي إلأً ابنتي؛ والحمیدي عبد ال بن الزبیر بن 
عیسی نسبة إلی حمید ہالضم أحد اأجدادہء وسفیان هو این عیینة یروي عن محمد بن 
مسلم الزھري . 

والحدیث مضی فی کتاب الجنائز فی: باب رثاء النبي قللء سعد بن خولةء فإنه 
أخرجه هناك عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن ابن شھاب عن عامر بن سعد بن أبي 
وقاص:.. إلی آخرہ وأیضاً مضی في کتاب الوصایا في: باب أن تترك ورثتك أغنیاء 
اخرجه فیه عن أبي نعیم عن سفیانء وفي الباب الذي یلیە عن قتیبة عن سفیانء ومضی 
الکلام فیہ ھناك . 

قوله: فأشفیت؛ أی : فاشرفت. قوله: ہمالا کثیراًہ بالثاء المثلئة وبالباء الموحدۃ 
قوله: ہ٢فالشطر؛‏ بالجر والرفعء قاله الکرمانی ولم یبین وجھھما. 

قلت: آما الجر فبالعطف علی قولە: د8بثلٹی مالی؟ وأما الرفع فعلی أنە مبتداً وخبرہ 
محذوف تقدیرہ: فالشطر أتصدق به؛ أ٘ي: النصف. قوله: لإن ترکت٤؟‏ بکسر الھمزة 
وفتحھا۔ قوله: ٭خیر؟ أي: فھو خیر لیکون جزاء للشرط. قوله: ة عالةہ جمع عائل وھو 
الفقیر. قوله: 9یتکففون؟ أي یمدون إلی الناس أكفھم للسوال. قوله : أجرت؟ علی 
صیخة المجھول من الأآجر. قوله: ‏ وأخلف) علی صیغة المجھول أي: أبقی بمکة 
متخلفاً عن الھجرۃ؟ قوله: ٢‏ ولعل؟ ویروی: ولعلك؛ استعمل ھنا استعمال عسی. قوله: 
(ویضر بك٢‏ علی صیغة المجھول. قوله: االبائس؟ بالباء الموحدة شدید الحاجة أو 
الفقیر۔ قوله: ہیرٹی؟ بکسر الٹاء المثلثة أي: یرق ویرحم. قیل: هو کلام سعدء وقیل : 
کلام الزھري: وسعد بن خولة مات بمکة في حجة الوداع وتقدمت فيه مباحث في 
کتاب الجنائز . 

۲٣۳--۔-‏ حثثني مَحمُود حتثنا أبُو النتضرء حدثنا أبُو مُعاوِیَةً شَیْبان عْ 
أَشْمَگك: عن الاسُوّدِ بن یَرِید قال: انانا مُعاهٗ بيُ ُبّلِ بالیَمن مُعَلَماً وأمیراء فُسالناہُ عن 
رجُل تُوْقْيْ ورك اھ ) فاغطی الائتة التضْفَ والأحْتَ الثصف . 


مطابقته للترجمة فی قوله: أعطی الاہنة النصف) ومحمود هو ابن غیلان بفتح 
الخین المعجمة أبو أحمد المروزيء وأبو الٹضر هو عاشم التمیمي الملقب بقیصر: 
وأاشعث بالشین المعجمة وبالعین المھملة وبالثاء المثلثة ابن سلیم یکنی بالشعثاء 
الکوفیء والآأسود بن یزید بن قیس النخعي الکوفي. 

والحدیث أخرجه أبو داود فی الفرائض عن موسی بن إسماعیل. 

قوله: ‏ فأعطی الابنة النصف) أجمع العلماء علی أن میراث البنت الواحدۃ 
النصف: وللأاخت النصف؛ بنص القرآن . 


٥ ۳٣۷۰‏ ۔ تاب الغرائفی / باب (۷ رو۸( 


۷۔ باب مِیراٹِ ابنِ الابنِ اِذًا لم یکن ابنْ 

أي: هذا باب في بیان إرث ابن ابن الرجل إذا لم یکن لە ابن لصلبه. 

وقال رَيْڈ: ولَدْ الأبناء بِمَنْرِلَِ لود إِنا لَم بک ُونهخ وَلَد دکْر دَكرّحْمْ کَدَكَرِهخ؛ 
وأَنثامُمْ کأنْامُمْ َرُونَ کما رون وَیيَحْجُُونٌَ کما َحَحَبُون؛ ولا رٹ لد الابن مَمَ الابن . 

أاي: قال زید بن ثابت الأنصاري. .. إلی آخرہ: وھذا الذي قاله زید إجماعء 
ووصل أثرہ سعید بن منصور عن عبد الرحمن بن آأبي الزناد عن أببه۔ وأخرجه عن 
خارجة بن زید عن أبيه أیضاً یزید بن ھارون عن محمد بن سالم عن الشعبي عنه . 
قوله: بمنزلة الولدء أي: بمنزلة الولد للصلب؛ قولە: ١‏ دوٹھم) أي: إذا لم یکن بینھم 
وبین المیت ولد للصلب . قولە: آذکر؛ کذا في روایة الکشمیھنی ولیس في روایة 
الاڈکثرین لفظ : ذکر. واحترز بالذکر عن الاٹنی. قوله: ہذکرھم کذکرھم؛ أي: ذکر ولد 
الابناء کذکر الآبناءء وأنٹاھم أي أنئی ولد الأبناء کأنٹی الأبناءء پرثٹون أي ولد الأبناء کما 
یرٹ الآبناء: وھو ظامر. قوله: ہویحجہو0) أي: یرٹون جمیع المال إذا انفردوا 
ویحجبون دونھم فی الطبقة ممن بیٹھم وبین المیت . وقال اہن بطال: قال آکٹر الفقھاء 
فیمن خلفت زوجاً وأماً وہنتاً وابن ابن وبنت ابن: یقدم الفرض: للزوج الربمء وللام 
السدس؛ وللہنت النصف: وما بقي بین ولدي الابن للذکر مٹل حظ الأئثیینء فإن کانت 
البنت أسفل من الابن فالباقيی لە دونھاء وقیل الباقی لە مطلقاً. لقوله: فما بقی فلأاولي 
رجل ذکر. قوله: ہولا پرٹ ولد الابن مع الابن؛ ذکر ھذا تأکیداً لما تقدم؛ فإن حجب 
آولاد الابن بالابن إنما یؤخذ من قولە: إذالم یکن دونھم... إلی آخرہ بطریق 
المفھوم ۔ 

۳ ۳ء- حڈڈتا تُسلِمْ بنُ لِبْرامِيمء حدثنا وْھَیْبٌء حدثنا ابنُ طاوٴسء عنْ آبیهِ عن 
ابنِ عبّاس قال : تقال رسول اللہ ک5 : دالْجِقُوا الفَْائِضَ باھلھاء قَما بَقي فَھُو لأولی رُجل ذُکر٤.‏ 
[انظر الحدیث ١۷٦٦‏ وطرفیه]. 

ھذا الحدیث بعینه تقدم عن قریب في: باب میراٹ الولد من آبيه وأمه وفائدة 
إعادته لشیئین : أحدھما: الڑشارۃ إلی أن ولد الأبناء بمنزلة الولد والآخر: الإشارۃ إلی 
نہ روی ھذا الحدیث عن شیخین : أحدھما: عن موسی بن إسماعیل عن وھیب کما 
تقدم. والآخر: عن مسلم بن إبراھیم عن وعیب... إلی آخرہ. 


۸ بابُ وِیراثِ ابْنَّةِ ابنِ مَع ابْنّةٍ 


أي : ھذا باب فی بیان عیراث ابنة ابن مع وجود ابنةء وفي روایة الکشمیھنی: مع 


٥۔‏ کتاب الفرائقی / ہاب (۸) مسا 


٤‏ "ء۔ جڈئٹنا آَنَمُ حدثنا شعبّهٌ حدثنا ابُو فُيْس؛ سَمِعَُْمْزَبْل بنَ 
شرّخبیل قال: سیل ابُو مُوسّی عَنْ ابْتَة وابَئة ابن وأَحَتٍ فقال : لِلا‌بْئَة النَصف,ء زَللاأحْتِ 
النَصف واتِ ابن مُسْمُودٍ فُسَیْتَابعُي: فُسَيْل ابنُ مَسْعُودِ 20 بقَوْلِ أبی مُوسّیء فقال: لق 
٭حلك إ٥‏ وَتا آتا سے الثهَتنَم الائمام کی أضِي یھا ہما قَضّی النبئ : للانة 
الثضف؛ ولابْنَة الابن الس نتُکَمِلە لان وما بَقَیَ فلِلاحتِ . فاتَیٰنا أبا مُوسّی فأخبرناہ 
ِقُوْلِ ابن مسْخُودٍ؛ فقال: لا تَسالوني ما دَامٌ ہٰذّا الْحَبْرْ فِیكُمْ. [الحدیث ٢۷٦٦‏ ۔ طرفه ني 
.۲٢‏ 
مطابقته للٹثرجمة ظاھرة وآدم هو اہن أبي إیاسء وأبو قیس بفتح القاف وسکون 
الیاء آخر الحروف وہالسین الاو ص22 الرحمن بن ٹروان ہفتح الثاء المثلئة 
وسکوت الراء وبالواو والٹون الأودی بفتح الھمزة وسکون الواو وبالدال المھملةء مات 
سئة عشرین ومائة وعزیل بضم الھاء وفتح الزايی وسکوت الیاء آخر الحروف وباللامِ 
ولقد صحف من قال بالڈال المعجمة موضع الزايی؛ ابن مرحیل بقع ااخیں المعجمة 
وفتح الراء وسکون الحاء المھملة وکسر الباء الموحدۃ وسکون الیاء آخر الحروف 
وباللامء قال الکرمانی: ولم یتقدم ذکرھما. 


والحدیث اخرجه أبو داود في الفرائض عن عبد اللہ ہن عامر بن زرارۃ۔ وأاخرجہ 
الترمذي فیه عن الحسن بن عرفة. وآخرجہ النسائي فیه عن محمود بن غیلان. وأخرجہ 
ابن ماجه فيه عن علي بن محمد عن وکیع . 

قولە: اسٹل أبو موسی) وروایة غندر عن شعبة عن النسائی : جاء رجل إلی أبي 
موسی الأشعري وھو الأمیرء وإلی سلمان بن ربیعة الباعلي فسألھما. . . وکذا أخرجه 
آبو داودء وکذا للترمذي وابن ماج والطحاوي والدارميی من طرق عن سفیان الثوري 
بزیادۃ: سلمان بن ربیعةء مع أبي موسیء وقد ذکروا أن سلمان المذکور کان علی قضاء 
الکوفة ۔ قوله: (وائتِ ابن مسعود؟ء قال ذلك للاسٹثبات . قولە: ٭لَدْ صَلَكثُ إذا وَمَا آتا 
یں اَلمَتي چ۹ [الانمام:٥٥]‏ قال الکرمانی : غرض عبد اللہ بن مسعود من قراءة هہذہ الایة 
هو أنه لو قال بحرمان بنت الابن لکان ضالاً۔ 

قلت: الحاصل من ذلك أن قول اہن مسعود ھذا جواب عن قول أبی موسی أنه 
سیتابعني؛ وأشار إلی أنه لو تابعه لخالف صریح السنة التی عندہء وأنه لو خالفھا عامداً 
لضل. قولە: (اقضي فیھاه أي نی عذہ المصألة آو نی ھذہ القضیة اہما قضی النبی اذ 
والذي قضاء عو قوله: اللابنة النصف. .۰۰ إلی آخر وفي روایة الدارقطنيی من طریق 
حجاج بن أرطأۃ عن عبد الرحمن بن تُروان : فقال ابن مسعود: کیف أقول ۔ یعنيی مثل 
قول أبيی موسی وقد سمعت رسول اللہ قِ یقول. . ۔؟ فذکرہء وکانت ھذہ القضیة فی 


)۹( ۵۔ کتابٔء الفرائقض / ہاب‎ ٣٦ 


زمن عثمان رضي اللہ تعالی عنه. لأئه هو الذي أَمُر أبا موسی علی الکوفة وکان ابن 
مسعود قبل ذلك آمیرعا ئم عزل قبل ولایة أبي موسی علیھا بمدة. قوله: افأتینا آبا موسی؛ 
فیە إشعار بأن هزیلا الراوي المذکور توجه مع السائل إلی ابن مسعود فسمع جوابه: قعادء 
إلی أبی موسی معه فاخبرہء فلذلك ذکر المزي في (الأطراف): هذا الحدیث من روایة 
هزیل عن اہن مسعود. قوله: ہما دام هذا الحبر؛ بفتح الحاء وسکوت الباء الموحدة 
وبالرای وآراد به ابن مسعود والحبر هو الڈي یبحسن الکلام ویزینه. وذکر الجوھري 
الحبر بالفتح والکسر ورجح الکسر؛ وجزم الفراء بالکسر؛ وقال سمي : بالحبر الذي 
یکتب بە. قلت: ہو بالفتح في روایة جمیع المحدثین وأنکر أہو الھیٹم الکسر . 

وفیه: أن الحجة عند التنازع سنة النبی گلا فیجب الرجوع إلیھا. وفیە: بیان ما 
کانوا عليه من الإنصاف والاعتراف بالحق والرجوع إليه وشھادةۃ بعضھم لبعض بالعلم 
والفضل وکثرۃ اطلاع ابن مسعود علی السنة وتثبت أبي موسی عن الفتیا حیث دل علی 
من ظن ألهہ أعلم منه. قال اہن بطال: ولا خلاف ہین العلماء فیما رواہ ابن مسعود وفي 
جواب أبي موسی |شعار بأنە رجع عما قاله وقال أبو عمر: لم یخالف في ذلك إِلا آبو 
موسی الأشعري وسلمان بن ربیعة الباھعلي؛ وقد رجع أبو موسی عن ذلك: ولعل 
سلمان أیضاً رجع کابي موسی؛ وسلمان هذا مختلف في صحبته ولە أثر في فتوح 
العراق أیام عمر وعثمانء رضی اللہ تعالی عنھماء واستشھد فی زمان عثمان وکان یقال 
لە: سلمان الخیلء لمعرفته بھاء وقال ابن العربيی: یؤخذ من قصة أبي موسی وابن 
مسعود جواز العمل بالقیاس قبل معرفة الخبر والرجوع إلی الخبر بعد معرفته؛ ونقض 
الحکم إذا خالف النص . 


۹ بابٍ مِیراٹ الجّدٌ مَعَ الأبٍ وَالإِحُوَةٍ 


أي: ھذا باب فی بیان حکم میراث الجد الذي من قبل الاب مع الاب والإخوة 
الأشقاءء ومن الأب وقد انعقد الإجماع علی أن الجد لا پرٹ مع وجود الاب . 
وقال أَبُو بُکر وابنُ غَبٌاس وا الزییر: الجْذٌ آب. 
أي : الجد الصحیح اب أيی: حکمە حکم الاب عند عدمه بالاإجماع. والجد 
الصحیح هو الذيٍ لا یدخل في نسبتە إلی المیت أمء وقد یطلق علی الجد اب في قوله 
عز وجل: لے کا امم ابویک ب بن الگ [الأعراف ۷۱۰)] والمخرج من الجنة آدم حمدنا 
الاعلی فإذا أطلق علی الجد الأاعلی أب فإطلاقه علی أب الاب بطریق الآولیء فإذا کان 
ابا فله أحوال ٹلاٹ : الغرض المطلق والغرض والنصیب والتعصیب المحضی فھو کالب 
فی جمیع أحواله إلا في أربع مسائل فإنه لا یقوم مقام الاب فیھا. الاولی: أن بني 


٥‏ ۔ کتاب الفرائقض إ/ باب (۹) و 


الأعیان والجدات کلھم بسقطون بالأاب بالجماع ولا یسقطون بالجد إلاّ عند ابی حنیفة 
رضي اللہ تعالی عنه. الٹائیة : أن الام مع أحد الزوجین والأب تاخذ ثلث ما یبقی) ومع 
الجد تاخذ ثلٹ الجمیع إلاّ عند أبيی یوسف فإن عندہ الجد کالأب فیه. والثالثة: نام 
الب وإن علت تسقط بالأب ولا تسقط بالجد وإن علت . الرابعة: أن المعتق إذا ترك 
أبا المعتق وابنه فسدس الولاء للأاب والباقي للابن عند أبي یوسفء وعندھما: کلە 
للابن ولو ترك ابن المعتق وجدہ فالولاء کلە للابن بالاتفاقء وھذا هو شرح کلام 
ھؤلاء الصحابة ولم أر أحداً من الشراح ذکر شیئاً من ذلك. وقال بعضھم: قوله: 
٭الجد اب٤‏ أی: ھواب حمششه ۔ 


قلت: لم یقل بذلك أحد ممن یمیز بین الحقیقة والمجازء وأما قول أبی بکر 
رضي اللہ تعالی عنهء فوصله الدارمی بسند علی شرط مسلم عن أبي سعید الخدریي : ان 
أبا بکر جعل الجد أباً۔ وأما قول ابن عباس فأخرجه محمد بن نصر المروزي في کتاب 
الفرائض من طریق عمرو بن دینار عن عطاء عن ابن عباس؛ قال: الجد اب وآما قول 
عبد اللہ بن الزبیر فمضی في المناقب موصولا من طریق ابن أبي ملیکةء قال: کتب أھل 
الکوفة إلی ابن الزبیر فی الجد فقال: إن آبا بکر آنزله آی۔--- 


وفَرأً ابيُ عَبّاس یی ءَامک4 [الأعراف:٢٦۲ء‏ وغیرھ]] فا وَامَعُ ید عابلیئ إِتلْسيۃ 
و(إسحق حلق وم ومقوتک4 [یوسف :۸ ۳] ولم ڈگ ان أَخداً خالف ابا بُکر فی زَمانهِ واضصحاب 
النبي ‏ مَتَوَافِرُون . 


وقال ابنْ عَبٌاس: یَرثني اب ابْتي دُونَ إخخوتي ولا أرِٹ آنا ابنَ ابني . 


أشار بقوله: وقرأ ابن عباس ف٭ تی کا إلی احتجاجهھ بان الجد أب بقوله 
تعالی: ای 6د" وبقوله تعالی: هوَاتِمَثُ مل ءابکوئۃ إِلَهِيۃ وَإِسَحَق وَیَنَثوتبک فان 
أطلق علی ھؤلاء الاب عح أنھم اجداد وروی سعید بن منصور من طریق عطاہ عن ابن 
عباس قال: الجد ابء وقرأ للوَاتعنُ یل ماع إِتَعبۃ الایة. قوله: ولم یذکر؛ علی 
صیخفة المجھول. قوله: خالف آبا بکر أي: فیما قاله من الجد حکمە حکم الاب . 
قولە : واصحاب النبي يہ الواو فیه للحال. قوله: امتوافرون؟ أي: فیھم کثرۃ وعدد 
وھو إجماع سکوتي. وممن قال مثل قول ابن عباس: معاذ وأبو الدرداء وأبو موسی 
وأبي بن کعب وآأبو ھریرة وعائشة رضي اللہ تعالی عنھم. ومن التابعین أ٘یضاً: عطاء 
وطاوس وشریح والشعبيء وقال أیضاً من الفقھاء: عثمان البتی وأہو حنیفة وإسحاق 
وأبو ثور وداود والمزني وابن شریحء وذھب عمر وعلیٴ وزید بن ثابت وابن مسعود إلی 
توریث الإإخوۃ مع الجد لکن اختلفوا فی کیفیة ذلك؛ وموضعه کتب الفرائض . 


)۹( کتات الفرائض / باب‎ ۔٥‎ ۳۷٤ 


قوله: ٭وقال ابن عباس یرٹنئی..٠)‏ إلی آخرہ آراد به الإنکار أ٘يَ: لم لا یرٹ 
الجد فیکون ردَا علی من حجب الجد بالاخوۃ؛ آو معناہ: فلم لا یرٹ الجلا وحدہ دون 
الإاخوۃ؛ کما في العکس؛ فھو رد علی من قال بالشرکة بیٹھما۔ وقال أبو عمرَۂوجه 
قیاس ابن عباس أن ابن الابن لما کان کالابن عند عدم الابن کان أبو الاب عند غذم 
الاب کالأب . 


یکر عن عُمَرَ وعَلِي وابن مَسْمُودِ وزّدٍ آقاویل مُخُتَلِفَةُ. 

ویذکر علی صیغة المجھول إشارۃ إلی التمریض؛ وقد ذکرنا الآن أنھم ذھبوا إلی 
توریث الإخوۃ مع الجد ولکن باختلاف بینھم في ذلك. وقول عمر: إنه کان یقاسم 
الجذ مع الأخ والاآخوین فإذا زادوا أعطاہ الثلث وکان یعطيه مع الولد السدسء رواہ 
الدارمی من طریق عیسی الحناط عن الشعبي فذکر: وفول علي رضي ال تعالی عنه 
فرواہ الشعبی : کتب ابن عباس إلی علی یسأله عن ستة إخوۃ وجد؛ فکتب إليه أن اجعله 
کاحدھم وامح کتابيء وروی الحسن البصري أن علیْاً کان یشرك الجد مع الإخوۃ إلی 
السدس؛ وله أقوال آخر؛ وقول ابن مسعود روي فی امرأۃ ترکت زوجھا وأمھا وجدھا 
وآخاما لانسھا ان للزوج پلانة أسھم: النصف وللام ثلث ما بی رھو الْستَنی غخ زاس 
المال: وللاخ سھم وللجد سھم. وقول زید بن ثابت فرواہ الدارمی من طریق الحسن 
البصري قال: کان زید یشرك الجد مع الإخوۃ إلی الثلث؛ وأخرج عبد الرزاق من طریق 
إبراھیم قال: کان زید یشرك الجد مع الإخوۃ إلی الثلث٠‏ فإذا بلغ الثلث اأعطاہ إیاہ 
وللإخوۃ ما بقي ویقاسم الخ للأب ئثم یرد علی أأخیه ویقاسم الإخوۃ من الأب مع 
الا خوۃ الأشقاء: ولا یورث الاخوۃ للآاب شیئاء ولا یعطي أخا لام مع الجد شیٹاء ول 
اقوال آخری طوینا ذکرھا طلبا للاختصار . 

۷/۵٥۵‏ ا۔ حثتا سْلِیْمان بن خرْٔب؛ حدثا وّهَیْبٌء عن ابن طاوٴس: عن أبيِ 
عن ابن عَباس رضي اش عٹھماء: عن النبيٴ پا قال : دأٰلْحفُوا الفرائض بافلھاء ما بَقَي 
فَلأوْلًی رَجُل دُکر؟۔ [انظر الحدیث ٢۷۳٦‏ وطرفيه]. 

وجه إیراد هذا الحدیث ھناء مع أنه تقدم عن قریب وتقدم شرحہہ هو أن الذي 
یبقی بعد الفرض یصرف لأقرب الناس إلی المیت؛ء فکان الجد أقرب فیقدم. وقال ابن 
بطال : وقد احتج بە من یشرك بین الجد والاخ فإنہ قرب إلی المیت وھو ظاھر ووھیب 
فو اق کالاہو ری ئن کیل الد بن طاوس عن آبيە عن ابن عباس . 

٦ػ‏ ۳+ - حذلقا ابو مَغمَرِ؛ حنثتا عَبْدُ الواِثِ: حڈثنا بْربٔ: عن عِکَرِمَة عنِ 


اس 


ابنِ عَبٌاس قال : ا الّذِي قال رسول اللہ ئل : ١لّو‏ کُنْثُ مُتُجِذاً بن ذو الأئة خلِیلاً لالْحْذْتّه 


ولْكِن خَلَهُ الإسْلام افضَل ۔ آؤ قال حَیْر ‏ فإَِهُ الْرَلَهُ آبا۔ أرْ قال ‏ قضاۂ أباأ٤.‏ [انظر الحدیث ٦٦۷‏ 
وطرفیھ]. ۱ 

مطابقته یس سی تنإنه آنزله آباہ فان زاس الجد با . 
المقعد: بے الوارث 7 0 ای ات نہیں 

والحدیث عضی فی الصلاۃ في: باب الخوخة فی المسجد. 

قوله: ہلو کنت متختاہ یعنی: لو کنت منقطعاً إلی غیر اللہ لانقطعت إلی أبي 
بکر؛ لکن ھذا ممتنع لامتناع ذلك ‏ ولکن خلة الإسلام؟ معهہ آفضل من الخلة مع غیرہ. 
قولە : ٭آو قال خیر* شك من الراوی ۔ قوله: ەأو قال: قضاہ أباہ أ٘یضاً شك من الراوي 
أي : حکم بأنہ اب . 

۰۔ باب میراٹ الڑّوج مَع الوَلَدِ وغَیْرِہِ 

أي: ھذا باب في بیان میراث الزوج مع الولد وغیرہ من الوارثین؛ فلا بسقط 
الزوج بحال؛ وإنما ینحط بالولد من النتصف إلی الربع ۔ 

۹۳۶۷_۔ - حدّثنا مَُحَمّد بن وف عن وَرقاىآ عنِ ابنِ أَبي تُچیحء عنْ غعطاء 
عن ابن عَبّاس رضي اللہ عنھماء قال : کان المالْ لِلوّلَهِ وکائتِ الوَصِيّ لِلوَالِدَیْنْء فَتَسَخُ اللہ بن 
ذٔلِكَ ما احبُء فَجَمَلَ للد؟ٌ مث خاے حظہ آلاشیئن ک۹ [النساء ١٠‏ وجَعَل لِلاَبوین 9 لکل ور 
یَتُا شش 1تص۸3:١۱]‏ وجَعَل لِلمَرا امن والربُمَ ولِلرّوُج الشَطر والریْمَ ‏ [انظر الحدیث 
۷ وطرفھ]. 

هذا المروي عن ابن عباس رضي اش تعالی عنھماء قد علم من الآیتین 
المذکورتین فی أول کتاب الفرائض:؛ وکذلك الوصیة مین 0 ققتم دکچھا ي 
الوصایا ولکنه أشار بھذا إلی استمرار ما فی الایة التی نسختھا وھی فا یسیک ال 5 
[الہسا:١1]‏ وإلی ت تیر سست ٹر زرل الاتکگ وإنما ھی علی ظاھرھا غیر مڑولۃ ولا 
منسو خ4 

وورکاء مؤنٹ الأورق بن عمر الخوارزمي پروی عن عبد اللہ بن أبي نجیح بفتح 
النون وکسر الجیم واسمه یسار المکی؛ قال یحیی القطان: کان قدریاً یروي عن 
عیطاء بن ای رباح . ۓے الخ . 

قوله: ما أحب؟ أي: ما آرادء والباقی ظاھر. 


اش ٥ہ‏ کتات الفرائضں / باب (۱۱) 


۱۔ ہابٍ میراث المَزْاةِ والزُوْج مَع الوَلَدِ وغَیْرِہِ 


أيی: عذا باب في بیان میراث المرأ8... إلی آخرہ؛ قول٭: وغیر أي: من 
الوارثٹین؛ فلا یحط إرث واحد من المرأۃ والزوج بحال؛ بل یحط الولد الزوج من 
النصف إلی الربع ء ویحط المرأۃ من الربع إلی الئمن. 

۸ء -۔ خذثنا تُتَبيتَهَ حذٹنا اللّيْكٌء عنِ ابن شِھاب؛ عن ابن المُسَیّبٍِ٠‏ عنْ 
أبي مُرَیْرَة أنهُ قال: قضّی رسول اللہ 88 في جَنین امْرَأِ من بَیِي لَحیان سَقّط مَيْتا بعُرَۃِ عَبْدٍ 
أؤ ام ثمْ إن المَرأۃ اليِي فَضّی عَلَيْھا بالقرٰۃ توْنْيْثْء فَقضی رسول اللہ 288 بِأن بیراٹھا 
ھا وزّوٴجھاء وأن العَقْلٌ علی عَصَبْيّھا. [انظر الحدیث ١۷٢۸‏ وآطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ. وابن شھاب محمد بن مسلم الزهھري: وائٴ المینت 


سعصل , 


والحدیث ذکرہ أیضاً فی الدیات عن عبد اللہ بن یوسف. وآخرجہ بقیة الجماعة 
ما خلا ابن ماجه کلھم عن قتیبةء فمسلم في الحدودء والترمذي في الفرائض؛ وأبو 
داود والنسائي في الدیات: وقال الترمذيی: ھذا الحدیث رواہ یونس عن الزھري عن أبی 
سلمة عن النبی کچ رجات 

قولە: ہفی جنین امرأة؛ قال البخاري في الدیات : اقتتلت امرأتان من هہذیل فرمت 
إحداھما الآخری بحجر فقتلتھا وما فی بطنھا۔ .. الحدیث . یقال: إن الضاربة یقال لھا 
أم عفیف بنت مسروج؛ والمضروبة ملیکة بنت عویم؛ وقیل: عویمرء براء ذکرہ أبو 
عم وفی لفظ للبخاري : ان امرأتین من ھذیل رمت إحداھما الأاخری فطرحت 
جنیٹھا . .. الحدیث؛ وھنا قال : إن المضروبة من بني لحیان. ولا تخالف بینھما۔ فان 
اس رھ سیر کو اسرب بر جا بن مذیل بن مدرکة. قال 
الجوھريی: لحیان أبو قبیلة وضبطه بکسر اللام: وفي روایة: هھذلیة وعامریة: وفي 
إ[سنادھا ابن أبی فروۃ وھو ضعیفء وظاهرھما التعارض؛ وفي (الصحیح): ان إحداھما 
کانت ضرۃ الآخری؛ وفی روایة من طریق مجالد: وکل منھما تحت زوج؛ ولا منافاۃ 
اأیضاً لاحتمال إرادۃ کونھما لیستا ضرتین: وجاء أیضاً أُنھا ضربتھا بعمود فسطاط: 
وجاء: فحذفتھاء وجاء: فدقت إحداھما الأآخری بحجر؛ ولا تخالف لاحتمال تکرر 
الفعل. قولە: 9سقط؛ أي: الجنین حال کونه میتأ۔ قوله: 9 بغرةہ متعلق بقوله: 
(قضی؟. قوله : اعبد؛ بالتنوین بیان لغرۃ ویروی؛ بالإضافة أیضاً. قولە: ”او أمة* کلمة: 
أوء للتنویع ولیست للشك؛ وعند أبي داود: فقضی رسول اللہ گلا في جنینھا بغرة 
عبد أو أمة أو فرس أو بغل آو حمار؛ والحدیث معلولء وفي روایة لاہن أبي شیبة من 


٥۔‏ کتاب الفرائضں / ہاب (۱۱) ۷ 


حدیث عطاء مرسلا: أر بغل؛ فقط وأخری: أو فرس من حدیث هشام عن آبیہ وقال 
بە مجاهد وطاوس . وفی الدارقطنيی من حدیث معمر عن ابن طاوس عن أبیە أن عمر 
قال: أو فرس؛ وقال ابن سیرین: یجزیء مائة شاۃ؛ وفی بعحض طرق أبي داؤد: 
خمسمائة شاف وھو وشم: وصوابه: مائة شاة کما نبه عليه أبو داود. وفی (مسنذ 
الحارث بن أبی أسامة) من حدیث حمل بن مالك: أو عشر من الإبلء أو مائة شاۃ. 
وقال البیھقی: ورواہ أبو الملیح أیضاً عن أبيه عن رسول اللہ ق2 إلا آنه قال: آر 
عشرون وعائة شاۃء وإسنادہ ضعیف؛ وروی وکیع عن عہد اللہ بن أبي بکر عن أبي 
الملیح الھذلي قال: کانت تحت حمل بن مالك امرأتان: امرأۃ من بنيی سعدء وامرأة من 
بئی لحیان. فرمت السعدیة اللحیانیة فقتلتھا وأسقطت غلاماء فقضی قلل ئي الجنین 
بغرۃ. فقال عویمرء احد من قضی علیھم بالغرة: یا رسول اللہ! لا غرۃة ليی. قال: فعشر 
من الابل . قال: یا رسول اللہ! لا [ہل لي؛ قال: فعشرون ومائة من الشاة لیس فیھا 
عوراء ولا فغارض ولا عضباء: قال: یا رسول اللہ! فأعني بھا من صدقة بئي لحیان. 
فقال لرجل : فأعنه بھاء وروی عبد الرزاق عن آأبی جاہر البیاضي وھو واو عن سعید بن 
المسیب عن رسول اللہ َء ني جنین یقتل في بطن المرأة بغرۃ في الذکر غلام وفي 
الأنٹی جاریة وقال أہو عمر: الغرة معناھا الأبیس فلا یؤخذ فیھا الأسود . وقال مالك: 
الحمران أحب إليٌ من السودانء وقال الأبھري : یعئی البیض؛ فإن لم یکن عبید تلك 
البلدة بیضاً کان من السودانء وقال مالك: ویکون من أوسط عہید تلك البلدۃ فإن کان 
اکٹرھم الحمران فمن أورسطھم؛ وإن کان السودان فمن أوسطھم . وقال مالك: هو عبد 
أو ولیدۃ. قوله: لبآن میراٹھا؛ أي : میراثٹ عذہ المرأة المقتولة لبنیھا وزوجھاء وقال أبو 
عمر؛ جمھور الناس علی المیراث فی هذہ الغرۃ للورثة والعقل علی العصبة . 

واختلفوا علی من تجب الغرة؟ فقالت طائفة؛ منھم مالك والحسن بن حيی: هي 
فی مال الجانی ثم الکفارۃء وھو قول الحسن والشعبي: وروي فلك عن عمر رضي اللہ 
تعالی عنه: وبە جزم إبراھیم وعطاء والحکم. وقال آخرون: ھی علی العاقلة وعممن 
قاله: الثوري والنخعي وآبو حنیفة والشافعيی وأاصحابھم: وھو قول ابن سیرین وإبراھیم 
فی روایفء وحجتھم حدیث المغیرة الذي فیە: وجعل الغرة علی عاقلة المرأۃء وقال أبو 
عمر: وھو نص ثابت صحیح في موضع الخلاف یجب الحکم بە. 

واختلفوا في قیمة الغرةء فقال مالك: تقوم بخمسین دیناراً أو بستمائة درھم نصف 
عشر دیة الحر المسلم الذکر وعشر دیة الحرة وھو قول الزھري. وربیعة وسائر أھل 
المدینة وقال أبو حنیفة وأاصحابه وسائر الکوفیین: قیمتھا خمسمائة درھہم وھو قول 
إبراھیم والشعہي . ہی پرورے۔ جس رتو ہہ ہقف 
طرحتہ من مضغة أو علقة أو ما علم أنه ولد ففيه المرة . فإن سقط ولم یستھل ففيه غرۃ 


۳۷۸ ٥۔‏ کتابٌ الفرائضں / ہاب )۱٢١(‏ 


وسواء تحرك أو عطس ففيه الغرة أ٘یضاً حتی یستھل ففيه الدیة کاملة. وقال الشافعی: لا 
شيء فیه حتی یتبین من خلقه شيء. فإن علمت حیاته بحرکة أو بعطاس آو ہاستھلال أو 
بغیر فذلك مما یستیقن به حیاته ثم مات فغفيه الدیةء وقال ابن عبد البر: وھو قول سائر 
الفقھایس وأجمع الفقھاء علی أُن الجنین إذا خرج ثم مات کانت فیيه الدیة والکفارۃ معھا 
فقال مالك: بقسامةء وقال أبو حنیفة: بدونھا. واختلفوا فی الکفارة إذا خرج میتأء فقال 
مالك: فيه الھرۃ والکفارۃء وقال آہو حنیفة والشافعی: ففيه الغرة ولا کفارة وبە. قال 
داود: قولە: ہوإن العقل علی عصبتھا؟ العقل الدیة. وأصله أن القاتل کان إذا قتل قتیلا 
جمع الدیة من الإبل فعقلھا بفناء أولیاء المقتول. أي: شدھا فی عقالھا لیسلمھا إلیھم 
ویقبضوھا عنە: فسمیت الدیة: عقلاء بالمصدر یقال: عقل البعیر یعقله عقلاً وجمعه 
عقول والعصبة الأقارب من جھة الاب لآأنھم یعصبونه ویعتصب بھم أٔي: یحیطون به 
ویشد بھم . 


۲۔ بابٍ میراث الاحُوَاتِ مَع البَناتِ عَصَبَةٌ 


أيی: هذا باب في بیان میراث الأخوات مع اجتماع البنات. قوله: عصبة: 
بالنصب حال وبالرفع خبر مبتد محذوف أي: هي عصبة وأجمعوا علی أن الأخوات 
عصبة البنات؛ فمن مات وترك بنتاً وأختاً فللبنت النصف وللاخت النصف . 

۹ ۔-۔ حذثنا بشْر بن خالِیِء حدثنا مُحَمْد بن جَغفًر؛ عنْ شغبَّةء عن 
سَلَیْماَء عن إِْراجیم؛ عنِ الْاسُوّہِ قال: قٌضّی فَینا مُعادٔ بن جَبَل عَلی عَھُل رسولِ اللہ کل: 
لصف للابْئةء والتصفٗ لَلاحّتِ؛: ثُمٌ قال سُلَیْماكٔ: قُضّی فینا ولمْ يَدکُرْ: عَلی عَھدٍ 
رسول اللہ ٗ2 . [انظر الحدیث .]٦۷۳٣‏ 


مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وبشر بکسر الباء الموحدۂ وسکوٹ الشین المعجمة ابن 
خالد أبو محمد العسکري وھو شیخ مسلم أیضاً مات سنة ثلاٹ وخمسین ومائتین: 
ومحمد بن جعفر هو غندر؛ وسلمیان هو الأعمش؛ وابراھیم و النخعي؛ والاسود بن 
یزید خال إبراھیم الراري عنه. 

والحدیث مضی عن قریب في: ہاب میراث البنات . 

قوله: اقضی فپینا معاذ بن جہل) أراد أئه قضی فی الیمین وکان أرسله 
رسول اللہ ِء إلیھم أمیراً ومعلماً. قوله: ٥قال‏ سلیمان؛ أي: قال شعبة: ثم قال 
سلیمان أيی: الأاعمش هقضی فیٹا) ولم یذکر: علی عہد رسول اللہ قل؛ والحاصل أن 
الاعمش روی الحدیث اولاً بإثبات قولە: ہعلی عھد رسول اللہ ڑا نیکون مرفوعاً علی 
الراجحء ومرۃ بدونھا فیکون موقوفاً. 


٥۔‏ کتاب الفرائضش / ہاب (۱۳) ۲۹ 


پر ودےئیک - حذّثني عَنْرُو بن عَبَاسء حدثنا عَبْذُ الرّْحْمٰنء حقثنا فیا عَنْ 
أبي قَئسء عنْ مُلَیْل قال: قال عَبْدُ اللہ : لأئَضِینٌ فیا بقضاء النبی پل أو تال: قال 
التب پ2 : قولە: ١لِلاننة‏ النَضفٗ ولابْنَةِ الابن السشْذُسُ وما بَقِي فَلِلأحُت٢.‏ [انظر الحذی 
7۳۲٦‏ .. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة. وعمرو بن عباس بالمھملتین البصري؛ وعبد الرحمن 
هو ابن مھدي؛ وسفیان هو الثوري؛ وأبو قیس هو عبد الرحمن بن ثروانء وھذیل 
۔ مصغر ھذل ۔ ہو ابن شرحبیل وعبد الله عو ابن مسعود. 

والحدیث مضی قبل ھذا الباب بأربعة آبواب . 

قولە: هلأقضین فیھاه أي: في ھذہ المسألة التی سئل عنھاء ومرادہ: القضاء بسنة 
رسول اللہ ٹل بطریق الفتوی فإن ابن مسعود یومثلٍ لم یکن قاضیاً ولا أمیراً۔ قول: 
٦او‏ قال النبی قِقُہ عو شك من بعض الرواۃء ففيی روایة وکیع وغیرہ عن سفیان عند 
النسائی وغیرہ سأقضی فیھا ہما قضی رسول اللہ قللُ وجماعة العلماء إلا من شذ علی أن 
الأخوات عصہات البنات یرٹن ما فضل عن البنات کبنت وآخت للبنت النصف ولاأخت 
الباقیء وکینتین وأخت لھما الثلثان وللاخت ما بقيء وکہنت وبنت اہن وأخت وعي 
فتوی ابن مسعود: للولی النصف وللثانیة السدس ولاثاللة الباقی ۔ 


۳۴۔ بابٍ میراث الأحُواتِ والإحُوَۃِ 

ا هذا باب في بیان میراث الاخوات وهي جمع أخت: والإخوۃ جمع أخ. 

۱ -۔-۔ حخذثنا عَبْدْ الله بن عُنْمانَء أخبرنا عَیْدُ اللہ أخبرنا شَغعَبَّء عنْ 
محمد بن المُْکیر قال : سُمِعْث جابراً رضي الله عده؛ قال: دَخُل عَلَيٌ التب وأنا 
رس لھا شود شا تل عا ین تضرور اٹ كیا رسرت آف 1ت 
ِيی أحُواث ۔ . . کََزلت آيهُ الفُراِض ۔ [اتظر الحدیث ۱۹١‏ واطرافہ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: 'إنما لي أآخوات؛ لأئه یقتضي أنە لم یکن لە 
ولد. واستنبط البخاري الإخوۃ وقدم الأخوات فی الترجمة للتصریح بھن فی الحدیث ۔ 

وعبد اللہ بن عثمان بن جبلة الملقب بعبدان المروزي یروي عن عبد اللہ بن 
المہار المروزی... إلی آخرہ. 

والحدیث مضی في أول کتاب الفرائض ہأتم منەء ومضی الکلام فیه. 

قولە: ہ٭بوضوء؟ بفتح الواو وھو الماء الذي یتوضآً بە. قوله: ۷م نضح) بالنون 
والضاد المعجمۃة وبالحاء المھملة أيی: رش. قوله: ہ فنزلت آیة الفرائض؟ أي: آیة 


۸۰ ٥۔‏ کتاب الفرائض / باب )۱٤١(‏ 


المواریث:ء وبین فیھا أن الأخوات یرٹن وأجمعوا علی أن الإخوۃ والا'خوات من 
الابوین أو من الاب ذکوراً کانوا أو إناثاً لا پرٹون مع الابن ولا مع ابن الابئن وإن سفل 
ولا مع الاب . 

ْ واختلفوا فی میراٹ لأخوات مع الجد علی ما سبق وما عدا ذلك فللواحنةن 
٭ الأخوات النصف وللبنتین فصاعدا الثلثان إلا فی الآأکدریة وھي زوج واأم وجد وأخت 
شقیقةء أو لاب فللزوج النصف ؛ وللام الثلث وللجد السدس وللاخت النصف وتعول 
إلی تسعةء ثم یجمع نصیب الجد ونصیب الأخت وھو أربعة فیقسم بینھما للذکر مثل 
حظ الانئٹیین ن فاربعة علی ثلائة لا یصح فیضرب ثلاثة في تسعة یکون سبعة وعشرین 
لازرح سمترلکورسم لا عاتے ر لات اریت رالاسے: اکر لان 
عبد الملك بن مروان سأل عنھا رجلا یقال لە أکدر فاخطاأ فیھا فنسبت إليه. وقیل: کان 
اسم المیت أکدر؛ وقیل: سمیت بذلك لانھا کدرت علی زید بن ثابت أصلھا لأنە لا 
یفرض للاخت مع الجد إِلاّ في هذہ المسألة. 


٤۔‏ باب ہل بَسکثكک لی آئث ب لم الکلَا ان انرکا ملک لیس آ ول وہ ۳ 

کا یشک ما تر وک رڈ وط کسی مار ر1 

ان کانوا وه يَجالا وَنساء یلد ہر یل حظ الائیین بین وہہ 
کیو عَلِيمٌ چ4 [النساء:۱۷۲]. 


آآي: ھذا باب فی ذکر قوله عز وجل: مَتَفْثْنَكَ ہچ الایةء وإنما ترجم بھذہ الایة 
فیھا التنصیص علی میراث الاخوۃ قولہ: 98: وك من الاستفتاء وھو طلب 

ت وهي جواب الحادثة والتقدیر: یستفتونك فی الکلالة ۔ ٭قٍ اَل يَیکم فی 
الْكلَاو 4 فحذف الأول لدلالة الثانی عليه. قولہ: ۶ ان انز مك أي: إِن ملك امرؤ 
فحذف لدلالة الثاني عليه أي : إن امرژ مات: وقد عر تفسیر الکلالْة عن قریب قولە: 
و أْے> اي من أبيە وأمه أو أبيه لآن ذکر اولاد الام قد سبق فی أول السورۃ ۔ 
قوله: مھا زِصف تَا آر بیان فرضھا عند الانفراد. قولہ: طآن تَضْرا4 أي: لثلا 
تضلوا. وقال البصریون: هذا خطاً لا یجوز إضمارہ والمعنی عندھم: کراھیة آن 
تضلواء وقیل: معناہ یبین اللہ لکم الضلال کما في قولك: یعجبئي أن تقوم أي: 
قیامك . 

۷۲)٤۔‏ جنَثنا عيیْد الله بن مُوسیٰ؛ عنْ إسٰرائیل: عن أبي إسشحاف؛ عن 
البّراءِ رضي اللہ عنهہء قال: آخر آیَة نَرَلّٹ خاتِمَةُ سُورۃ اللساء: ف مَتَمْتونَكَ قُل الہ يِنِیحکُم 
اَلْکَلنلَ ہ٦‏ [النساء:٢٦۱۷].‏ [انظر الحدیث ٦۳٤٤‏ وطرفیه]. 


٥۵۔‏ کتاب الفرائض / باب )۱٥(‏ ۱ 


المطابقة بین الاّیة وحدیث الباب ظاھرۃ. وعبید اللہ بن موسی بن باڈام أبو محمد 
الکوفيی وروی عنه مسلم بالواسطة: وإسرائیل هو ابن یونس بن أبي إسحاقِ عمرو 
السبیعي یروي عن جدہ أبي |إسحاق عن البراء بن عازب رضي اللہ تعالی عنه . 
تقدم فی البقرۃ أن آخر آیة نزلت آیة الربا؟. 

قلت: الراوي في الموضعین لم ینقل عن رسول اللہ بل قال ثمة: ابن عباس 
عن ظنه وھنا البراء عن ظنه. انتھی . 

قلت: وجاء عن اہن عباس أیضا: إن آخر آیة نزلت ٭للقَذ مم رواٹ يَن 
اشی کم [التوبة:۸٢٣)‏ وجاء عنه أیضا: إن آخر آیة نزلت للا وانَٹوا بَوکا تیمثوک فیہ إل 
کو۹ [البقر۲۸۱:8] وھذہ ثلاث روایات عن ابن عباس؛ فھل قالھا کلە بالظن؟ فلا یقال 
ذلك . 

۶۔ باب ابْدَيْ عَمٌ احَدُهُما اخ لِأمٌ والاَحخُڑ روج 

اي : هذا باب في شأن امرأۃ ماتت عن ابنی عم: أحدھما أخوھا لأمھا والآخر 
زوجھاء وعذہ الترجمة مثل اللغز لیس فیھا بیان صورتھا ولا بیان حکمھا ولکن حکمھا 
یظھر من قول علیْ رضي الله تعالی عبہ وصورتھا: رجل نزوج بامرأۃ فجاءت عله بابن 
ٹم تزوج بأخری فجاءت منە بابنء ثم فارق المرأة الثانیة فتزوجھا أآخوہ فجاءت مه بتت 
فھی اُخت الابن الٹاني لاوہ وابنة عمهة؛ فتزوجت هذہ انت اج الآأول وڑھو ابن عمھا 

وقال عَلِيُ : لِلروِج النَصف ولِلاخ من الأم السُذْسُ وما بَقِیَ بَینھُما نضفان . 

أي: قال علی بن أبي طالب في الصورۃ المذکورۃ: للزوج النصف لأنه زوج 
الثلث بینھما أي: بین ابني عمھا أحدھما الزوج والآخر أخوھا من أمھا نصفان بطریق 
العصوبة فیصح للاول الذي هو الزوج الثلثان النصف بطریق الغرض والسدس بطریق 
بطال: وبقول عليٍ فال المدنیون والثوري ومالك وأبو حنیفة والشافعی وأحمد وإسحاق. 
وقال عمرو بن مسعود . جمیع المال للذي جمع القراہتین لأنھما قالا في ابنی العم 
قول الحسن البصري وعطاء والنخعي وابن سیرین وإليه ذهب أبو ٹور وأھل الظامر 
وتعلیق عليٌ رضی ا تعالی عنہ: رواہ یزید بن ھارون عن حماد بن سلمة عن أُوس بن 


۴۸۲ ٥۵۔‏ کتاب الفرائفی / باب )٥١(‏ 


ثابت عن حکیم بن عقال قال: آفتی شریح في امرأۃ ترکت ابني عمُا احدھما زوجھا 
والآخر أخوھا لأمھاء فأعطی الزوج النصف وأعطی الأخ من الام ما بقي فبلغ ذلك 
علي بن أبي طالب رضي اللہ عنە: فقال: ادع لي العبد لأنظر فدعا شریح فقال : ماقضیت 
ابکثات اق آار ست رَحَرل اللہ َ؟ نقال شریح: بکتاب الل . قال: أین؟ قال: ٭لوَأْاً 
ٹیو یع فی کیپ الو [الانفال: ]۷٢‏ فقال علي؛ فھل قال للزوج النصف وله 
ثم أعطی الزوج النصف والخ من الام السدس ثم قسم ما بقي بینھما۔ 

ایا - حدّثتا مَحْمُودٌَ اخبرنا غُبَیْدَ اش عن إشرائیلء عنْ أبی حصین: 
عَنْ آبی صالحء عنْ أبي هُِیْرَةٌ رضي اللہ عده؛ قال: قال رسول اللہ 8چ٭: دانا آؤلی 
بالمُؤْمِنِين مِن أَنفْيهِمْ؛ فَمَْ مات وِتَرَك مالاً فَماله لِمَوالِي العَصَبَةَء ومَن تَرْك کَلا أو ضَیاعاً 
فأنا وَلِيهُ فُلأدعیٰ ل٢‏ . [انظر الحبیث ۲۹۹۸ وأطرافه]: 

مطابقته للترجمة بالتعسف تؤخذ من قوله: ٭فماله لموالی العصبة؛ لان الترجمة 
التی صورتھا ما ذکرنا فیھا الفغرض والتعصیب فیطابق قولە: ٢لموالی‏ العصبة٢ء‏ والاضافة 
فيه للبیان نحو: شجر الأراك أي: الموالی الذین ھم العصبة. قیل: قد یکون لأصحاب 
الغروض؛ قیل لە: اأصحاب الفروض مقدمون علی العصبة فإذا کان لل‌بعد فبالطریق 
الاولی یکون للأقرب . 

ومحمود شیخ البخاري هو ابن غیلان بفتح الغین المعجمة یروي عن عہید اللہ بن 
عوسی وھو أیضاً شیخ البخاري یروی عنە کثیرا بلا راسطةء وإسرائیل هو ابن یونس ہن 
أبی إسحاق السبیعيی؛ وأبو حصین بفتح الحاء وکسر الصاد المھملتین واسمه عثمان بن 
عاصم؛ وأبو صالح هو ذکوان السمان. 

والحدیث آخرجه النسائی في الفرائض عن اأحمد بن سلیمان. 


قوله: ‏ آنا اولی بالمؤمنین من أنفسھم؛ بعني: الاولویة النصرۃ أي: آنا آتولی 
أمورھم بعد وفاتھم فأنصرھم فوق ما کان منھم لو عاشواء فإن ترکوا شیئاً من المال 
فاذب المستاکل من الظلمة أن یحوم حوله فیخلص لورثتھم: وإن لم یترکوا وترکوا 
ضیاعاً وکلا من الأولاد نأنا کافلھم وإِليٍ برمسا ومأواھمء وإن ترکوا دیناً فعلي أداؤہ 
فلذلك وصفه اللہ في کتابه بقولە: اذیا ڈوک تٌ4 [التوبة:۲۸٢]‏ وھکذا ینبغی 
أُن تفسر الایة أیضاً وزاد فی روایة الأصیلي هنا: مد 6ھ [الأحزاب ]٦:‏ وقال 
عیاض: وھي زیادة في الحدیث لا معنی لھا ھناء وقال الطیبي: : إنما یلٹٹم قوله: 
انم أنَهنلہُم إذا قلنا إِنہ کی کالب المشفق لھم بل هو آرأف وأرحم بھم. قوله: 
(فمن مات!٢‏ الفاء فيه تفسیریة مفصلة لما أاجمل من قولەه: آنا اولی بالمؤمنین؟ قوله: 
(غفماله لموالی العصبٰة٢‏ قد عر تمٴسیرہ الان فوله: ةومن ترك کلاہ بہفتح الکاف وتشذدید 


٥۔‏ کتاب الفرائض / باب )۱٦١(‏ ۴۸۳ 
اللام وھو الثقل: قال تعالی: ٭دھو کل عَل مَرَلَدپ [الئنحل:٢۷].‏ وجمنعه : کلول: 
وھو یشمل الدین والعیال. قوله: ‏ أو ضیاعأہ ہفتح الضاد المعجمة مصدر من ضاع 
الشيء یضیع ضیعة وضیاعاً أی: ھلك؛ قیل: فھو علی تقدیر محذوف أي: ذ ضیاع: 
وقال الطیبي: الضیاع اسم ما هو في معرض أن یضیع إن لم یتعھد: کالذریة الصغار 
والِمن الذین لا یقومون بکل أنفسھم ومن یدخل في معناھم: وقال أیضاً: روي الضیاع 
بالکسر علی أنه جمع ضائع کجیاع فی جمع جائع . قوله: ٢فلأدعی‏ لە؛ بلفظ أمر الغائب 
المجھولء والأصل في لام الأمر أن تکون مکسورة کقوله تعالی : ل|٘وَلَیُوھُوا دَورَهُمَ 
ا وا يألِسيّت اَلمَتَيق 4 [اندحج:۲۹] قریء بکسر اللام وإسکانھا وقد تسکن مع الفاء 
أو الواو غالباً فیھماء وإثبات الألف بعد عین 9 لادعی؛ جائز علی قول من قال: 
الے یب اتی ےك والانباء تىحمي . 

وکان القیاس : فلادع ل أي: فادعوني لە حتی أقوم بکله وضیاعهء لآأن حذفھا 
علامة الجزم لأنه مجزوم بلام الأمرء لآن کل فعل فی آخرہ واو أو یاء و ألف فجزمه 
بحذف آخرہ؛ ھذا هو المشھور فی اللغةء وفی روایة لابن کثیر أنه قرأ: من بنّؾ 
وَتصبز ‏ [یوسف:۹۰] بإئبات الیاء واسکان الراء وھی لعة أیضا. 

۹4ء۔-۔-۔ حدثتا أَتَیْةُ بی بشطامء حڈثنا یَزید بن رُرَیٔمء عنْ رَوحء عنْ 
عَبْدِ اللہ بن طاوسء عنْ آپیو؛ عيٍ ابن عَبّاس عنِ التٌبي 5 قال : ٥٢أَلْحقّوا‏ القَرائِضَ بأغلھا 
ما رت الفَراِض فَلاولٰی رَُجل دَگر٤.‏ [انظر الحدیث ٦۷۳۲‏ وطرب]. 

مطابقته للترجمة یمکن ان یوجە مثل ما وجھ في ترجمة الحدیث السابق۔ وأمية 
ہضم الھمزة وفتح المیم وتشدید الیاء آخر الحروف ابن بسطام بفتح الباء الموحدۃ 
وکسرھا البصریي؛ وروح بفتح الراء وسکون الواو ابن القاسم العنبري. 

والحدیث قد مر عن قریب في: باب میراٹ الولد من أبیه وامەء ومضی الکلام 
فیه ھناك . 


٦۔‏ باب ذوي الأارحام 


أی: هذا باب فی بیان حکم ذوي الارحام ھل یرثٹون أم لا؟ ومن هم؟ وذوو 
الارحام جمع ذي الرحم وھو خلاف الأجنبي؛ والأرحام جمع الرحم؛ والرحم في 
الأاصل منبت الولد ووعاؤہ في البطن ثم سمیت القرابة والوصلة من جھڈة الولادۃ رحماء 
وفي الشریعة : عبارۃ عن کل قریب لیس بذي سھم ولا عصبة؛ وقال این الأئیر: وذوو 
الرحم ھم الأقارب؛ ویقع علی کل من یجمع بینك وبینە نسب ویطلق في الفرائض علی 
الأقارب من جھة النساءء یقال: ذوو رحم محرم ومحرم هو من لا یحل نکاحہ کالأم 


۳۸۶ ٥۔‏ کتاب الفرائضں / باب )٦١(‏ 


والبنت والأخت والعمة والخالة. انٹھی۔ وقال فی (التلویح): ذوو الآرخام ھم الذین لا 
سھم لھم في الکتاب والسنة من قرابة المیت ولیسوا بعصبة البنات کأولادھا وأولاد 
الأخوات وأولاد الإخوۃ لام وبنات الخ والعمة والخالة وعمة الأب والعم آخو الاب 
لأمہ والجد أبي الام والجدة ام أبيی الام ومن أدلی بھم . 

واختلفوا فی ھذا الباب . فقالت طائفة: إذا لم یکن للمیت وارث لە فرض مسمیٰ 
فماله لموالي العتاقة الذین اأعتقوہ فإن لم یکن فمالە لبیت مال المسلمین؛ ولا یرٹ من 
فرض لە من ذوي الأرحام؛ روی ھذا عن أبيی ہکر وزید بن ثابت واہن عمر؛ وروایة 
عن علىْ رضي ال تعالی عنھم: وھو قول أھل المدینة والزھري وأبي الزناد وربیعة 
ومالك وروی عن مکحول والآوزاعی؛ وبە قال الشافعی: وکان عمر بن الخطاب وابن 
مسعود وابن عباس ومعاذ وآبو الدرداء یورٹون ذوي الأرحام ولا یعطون الولاء مع الرحم 
شیتاء وبتوریث ذوي الأرحام قال ابن أبي لیلی والئخعي وعطاء وجماعة من التابعین: 
وھو قول الکوفیین وأحمد وإسحاق. 

٥۵ء۔-۔‏ حذڈئثنی إِسْحَاق بن إِْرامِيغ؛ فال: ثُلّتُ لأبي أَسامَةً: حَدَنكُمْ 
[ذریش: حثثنا طَلحَهُء عنْ سَمیدِ بن خُبَبْرء عنِ ابن عَبّاس: ٭ رَیْعحکكُل جعلتا کت 
ون عَتَدث نٹ4 [النساء:٣۳]‏ قال : کان المُهاچِرٴُونٗ ین فَهِمُوا المَدِينَةً بَرث 
الأنصارِيٰ المُھاجرئ دُون دُوي رجمه للأحْرَۃ اي آخی الئیٰ الله ؛ بَيْلْهُم 'مء فَلَمًا نَرَلتْ: 
سکُل کا 55یک فال: ننخُنھا: لوَاليِنَ عَتّدّت آیکاسٹم 4 . 

مطابقته للترجمة یمکن أن تؤخذ من قوله: هإجَعَلَتَا مَوَلَچ لان الموالي الورثة 
وکذا فسر ابن عباس فی ھذا الحدیث لانه ذکرہ في الکفالة بقوله: حدثنا الصلت بن محمد 

حدثنا أہو أسامة بن إدریس عن طلحة بن مصرف عن سعید بن جبیر عن ابن عباس 
لرلکل جَلت مَوَل گ۹ [النساء:٣٣]‏ قال : ورثة... الحدیث؛ ولفظ الورثة یطلق علی 
ذوي الأرحام: فترجم بقوله: باب را سا لکنە مبھم لا یفھم منە أنھم یرٹون أم 
لا ولکن ذکرہ ذا الحدیث بھذا السیاق یدل علی أنھم لا یرٹونء ولکن فی ھذا السیاق 
نظر لأنہ یشعر بان قولہ: للوَالِنَ عَقَدَت أَبَْ ےچ [النساء:٣۳]‏ هو ناسخ؛ والصواب أنە 
هو المنسوخ وس ہی تک ا وجمھور السلف علی أن 

الناسخ لھذہ الأیة هو قوله تعالی : رووا الا ابر بِمضْمہُم اتک بس4 [الأنفال: ]۷٢‏ روي 
هذاعن ابن عباس وقتادة والحسن وھو الذي أثبتہ أبو عبید فی ناسخه ومنسوخة . 

وفیه قول آخر: روی الزھري عن المسیب قال: آمر اللہ تعالی الذین تبنوا غیر 
أہناثھم في الجاھلیة وورٹوھم فی الڑإسلام آن یجعلوا لھم نصیباً ۂ فی الوصیة؛: ورد 
المیراث إلی ذي الرحم والعصبة. وقالت طائفة: قوله تعالی: اش مک عشد د“ ت أَيَْنْعَكُمْ 
۷ محکمة؛ وإنما أمر اللہ المؤمنین أن یعطوا الحلفاء أنصباءھم من النصرۃ والنصیحة 


٥۵۔‏ کتاب الفرائض / باب )٥٦١(‏ ۴۸۵ 


والرفادۃ وما أشبه ذلك دون المیراث: ذکرہ أیضاً الطبري عن ابن عباسْء وھو قول 
مجاهد والسدي؛ وقال فقھاء الأمصار والعراق والکوفة والبصرة وجماعة من العلماء فيی 
سائر الافاق بٹوریث ذوي الأرحام: وقد روی أبو داود والنسائی وابن ماجه من حذیث 
المقدام بن معد یکرب : الخال وارٹ من لا وارٹ لە یعقل عده ویرئہ: ورصحےه ابن 
حبان والحاکمء وروی الترمذي مرفوعاً محسناء عن عمر رضي الله تعالی عنه: ڈالخال 
وارث من لا وارث لە٥ء‏ وأخرجه النسائی من حدیث عائشةء وأخرجه عبد الرزاق أیضأً 
عن ابن جریج عن عمرو بن مسلم حدثنا طاوس عنھا رضي الله تعالی عنھا. فإن قلت : 
رری اکم من حارٹ می ا بن جعفر عن عبد الله بن دینار عن ابن عمر قال: اقبل 
رسول اللہ قَللء علی حمار فلقيه رجل فقال: یا رسول اللہا! رجل ترك عمة وخالة لا 
وارثٹ لەه غیرھماء رق رابة ای الا فان اللھم! رجل ترك عمتہ وخالتہ لا وارٹ 
لە غیرھماء ثم قال: آین السائل؟ قال: ھا آنا ڈا۔ قاا۔: ٦‏ میا لھماء وقال الحاکم: 
صحیح الإسناد. 

قلت: عبد اللہ بن جعفر المدینی فيه مقالء قال آبو حاتم: منکر الحدیث جداً 
یحدث عن الثقات بالمناکیر یکتب حدیشثه ولا یحتج ب٭ء وقال الج رجاني: واميی 
الحدیث؛ وقال النسائی : متروك الحدیث؛ وعنە: لیس ہثقة۔ واخرجه الدارقطنی من 
حدیث أبی عاصم موقوفا. ۱ 

وشیخ البخاري في ھذا الحدیث ھو إسحاق بن إہراھیم المعروف باہن راھویه: 
وأہو أسامة هو حماد بن أسامة وإدریس هو ابن یزید من الزیادة ابن عبد الرحمن 
الاودیء وطلحة عو ابن مصرف بکسر الراء المشددۃ وبالفاء . 

والحدیثٹ ث آخرجه النسائي وأبو داود جمیعاً فی الفرائض عن ھارون بن عبد اللہ 
عن أبی آسامة. 

قولە: فیرث الأتصاري؟ بالرفع لأنه فاعل. وقوله: ٭المھاجری) بالنصب مفعولہ 
ولیست الیاء فيه للنسبة وإنما هي للمبالغة کما یقال الأحمري فی الأحمرء وقیل: زیدت 
فیه یاء النسبة للمشاکلة: وقال الکرماني : أین العائد إلی اسم کان؟. 

قلت : وضع المھاجري مکانه واللازم في مثله الارتباط بینھما سواء کان بالضمیر 
أو بغیرہ؛ وقال أیضاً: تقدم في سورۃ النساء بالعکس؛ وقال: یرٹ المھاجري 
الانصاری . 

قلت: المقصود منھما بیان إثبات الوراثة بیٹھما في الجملة ئم قال: وفیه آخر 

عکس ذلك وھو أنه قال ئمة: فرَلِکُل جَعَلتاچ والمنسوخ وی عَتَدت 
والمفھوم ھنا عکسه. 


ے رس ااھؤ ۔ہ ثژ جن نے پے٭ 


۴۸ ۵۔ کتاب الفرائض / ہاب (۱۷) 


اك می تی میے ۶ 


العنایة ای 0 پائ یم وقیل : الضمیر فی نسختھا عائد علیٰالمؤاخاۃ لا 
سوج ویو ٹر سر یی سو ا ا رر یا 


ے سر مد عم 


۷۔ بابٍ میراثِ المَُلاعَنَةِ 


أی: سم پچھور یس الملاعنة بکسر العین وھي التي وقع اللعان 

غیت زوجھا. وقال بعضھم بفتح العینء ویجوز کسرھا. 

قلت : الأمر بالعکس والمقصود من میراث الملاعنة بیان من یرٹ ولد الملاعنة 
وما ترث الملاعنة من ابٹھاء فقال مالك: بلغتی أنه قال عروۃ فی ولد الملاعنة وولد 
الزنی: إذا مات ورثت أمه حقھا فی کتاب الل وإخوتہ للام حقوقھم ۔ ویورٹ البقیة مولی 
أبیه إن کان مولاہء وإن کانت عربیة ورثت حقھا وورثت إخوته لأامه حقوقھم وکان ما 
بقی للمسلمین. قال مالك : وبلغنی عن سلیمان بن یسار کذلك: قال: وعلی ذلك 
أدرکت أھل العلم ببلدناء وقال أبو عمر: هذا مذھب زید بن ثابت؛ وروي عن ابن 
عباس مثل ذلك؛ وروي عن علي وابن مسعود: أن ما بقي یکون لعصبة أمە إذا لم 
یخلف ذا رحم لە سھم وإن خلفه جعل فاضل المال رداً عليەء وحکی عن علي أیضاً أنە 
ورث ذوي الأرحام برحمھم ولا شيء لبیت المال؛ واإليه ذھب أبو حنیفة وأصحابه؛ 
ومن قال بالرد یرد الباقی علی امہ ویقول زید: قال جمھور أھل المدینة وابن المسیب 
وعروۃ وسلیمان وعمر بن عبد العزیز والزھري وربیعة وأبو الزناد ومالك؛ وبەء قال 
الشافعی والآوزاعي. 

۶۲٦‏ .+ء.-۔-۔ حذٹثني بَحْیٰی بن فُرَعَةَء حذٹتا مالِكٰٔء عنْ نافع عن ابن عُمَرَ رضي 
الله عنھماء أنّ رَجلاً للاعَن امَاَة في زَمَنِ التَبئ 8چ والتفیٰ من رَلَيھاء فَفْرْق انی ہپ 
بَينّھُما والْحَی الوْلّدَ بالمَرٰأ. [انظر الحدیث ٦۷١۸‏ واطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من آخر الحدیث٠‏ لأن المراد من إلحاق الولد بالام جریان 
الإارث بینھما لأنه لما ألحقه بھا قطع نسب أبيه فصار کمن لا أآب لە من أولاد الفيء 
الذي لم یختلف أن المسلمین عصبته. 

ویحیی بن قزعة بالقاف والزاي والعین المھملة المفتوحات الحجازي. 

والحدیث مضی في الطلاق عن یحیی بن بکیر عن مالك؛: وروی أبو داود من 
روایة عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ قال: جعل جعل النبي لا میراث ابن الملاعنة لامہ 


۹۵4۔ کتاب الفرائض / باب (۱۸) ۸۷ 


ولورٹتھا من بعدھاء وروی أصحاب السنن الأربعة عن واثلة رفعه: تحوڑاالمرأۃ ثلالة 
مواریث : عتیقھا ولقیطھا وولدھا الذي لاعنت عليهء وقال البیھقی : لیس بثابنی 7 
عليه بان الترمذيی حسنء ‏ الحاکم صححه ولیس فيه سوی عمرو بن رؤبة بذ بضم الراء 
وسکون الواو وبباء موحدة مختلف فيه؛ قال البخاري: فیه نظرء ووثقه جماع _ 


۸۔ باب الوَلَد لِلفْرَاش خُرْەً کانّت اؤ أمَةٌ 

أي: هذا باب یذکر فيه الولد للفراش أي: لصاحب الفراشء قال أصحاہنا: 

الفراش کنایة عن الزوج؛ وقال جریر: 
باتنت تعائقه وبات فراٹھا 

یعني : زوجھا ویقال: الفراش وإن کان یقع علی الزوج فإنه یقع علی الزوجة أیضاً 
لان کل واحد منھما فراش لصاحبہ. فولهہ: حرة کانت أي المرأة أو أمقت فعند مالك 
والشافعی تصیر الأمة فراشاً لسیدھا بوطثه إیاھا أو بإقرارہ أنه وطٹھاء وبھذا حکم 
عمر بن الخطاب رضی الل تعالی عنهء وھو قول اہن عمر أیضاء سی اکور می 
أشھر من یوم وطٹھا ثبت نسبة منه وصارت بە أم ولد لە: وله أن بنفمه ینمےيه إذا ادعی 
الاستبراء ولا یکون فراشاً بنفس الملك دوں الو طء عند مالک والشافعیء وقال ابو 
حنیفة: لا یکون فراشاً بالوطء ولا بالإقرار بہ أصلاّء فلو وطٹھا أو أقر بوطٹھا فأنت لولد 
لم یلحقه وکان مملوکاً وأمہ مملوکة لە: وإنما یلحقه ولدھا إذا أقر بہ ولە أن ینفیه بمجرد 
قولٹ ولا یحتاج أن یدعي الاستبراء. 

۷ ءہ حقثنا عَبْدَ الله بنُ یُوسُف؛ اخبرنا مالكَء عنِ ابنِ شِھاب؛ عنْ عَرْوَةَ 
عنْ عائِشّةً رضي اللہ عنھاء قالّث: کا عُْبَةُ عَهدَ إلی أخیهِ سَعدِ أنّ ابنّ وَلِیدَۃ زَمْعَةً بِلّیء فاقہضة 
ِلَیيْكَء فُلمًا کان عامُ القَنْح أَحَلَهُ سَخْدَ فقال: ار اس غہتان تی نا کت نے 
فقال : أي وابن وَلِيدَةِ أبيء وُلْد عَلَی فرَائِه فَُساوّقا إلی النُبی 7چ فقال سُمْد: با 
727 الل! ابی آخي قذ کان عَهد إِلَي فی فقال عَبّذٌ بن زَمْقَةً: أخي وابن وَلِیدَۃ أبی وُلِدَ عَلی 
فرائِہء فقال التَبیٔ 28 : ہو لَكُ یا عَبْدْ بن رَمْعَةَ اولَدُ لِلفْرِاش وللْعاہر الحَجْر*. ثمٌ قال 
لِسَوْنَةً بنتِ زَنْعَة : هاخنحم ِثهء لِما رای من شْبّهہ بِعْنْبَة فُما رَآھا حتّی لَقِیَ الل٠.‏ [انظر 
الحدیث ۲۰٢۳‏ وأطرافهہ]. 

مطابقتہ للترجمة فی قولە: فالولد للفراش وللعاعر الحجر؛. 

والحدیث مضی فی في البیوع عن یحیی بن قزعة عن مالك ومضی في الوصایا وفی 
المغازي عن القعنبی عن مالك وسیجيء في الأحکام عن إسماعیل بن عبد اللہ عن 
مالك ومضی الکلام فےة ولکن نذکر بعض شےء لبعد المسافة . 


۸ ۵۔ کتاب الفرائض / ہاب (۱۸) 


وعتبة بضم العین المھملة وسکون التاء المثداۃ من فوق وبالباء الموحدۃ ابن أبيی 
وقاص وھو أخو سعد بن أبيی وقاصء مختلف في صجبتہ فذکرہ العسكکري في الصحابة 
وذکر أنہ آصاب دماً بمکة في قریش فائتقل لی المدینةء ولما مات أوصی إلی بعد ) 
وذکرہ ابن مندہ فی الصحابة ولم یذکر مستنداً إلأً قول سعد: عھد إليٴ آخي أنه ولدہ: 
وأآنکر آبو نعیم ذلك وذکر أنه الذيی شج وجه رسول اللہ قَللُ باحد وما علمت له 
إسلاماء بل قد روی عبد الرزاق من طریق عثمان الجزري عن مقسم أن النبي 8ہج دعا 
ان لا یحول علی عتبة الحول حتی یموت کافراً فمات قبل الحول؛ وھذا مرسلء وجزم 
الدمیاطی وابن التین بأنه مات کافرأء وأم عتبة ھند بنت وھب بن الحارث ابن زھرۃ وأم 


اأخه سعد حمنة بنت سفیان بن أمیة . 


قوله: ٭عھد إلی أخیە؛ أي: أوصی إلی أخيه سعد بن أبي وقاص عند موته. 
قولە : <إن ابن ولیدة زمعة عني) أيی: ابن أمة زمعة منی؛ وکذا وقع في المظالم والولیدة: 
فعیلة من الولادة. قال الجوھریي : هي الصبیة والأمة والجمع ولائد وکانت أمة یمائیة 
وزمعة آخر غیرہء ونبه عليه الطحاوي أیضأء وقال: عبد بن زمعة؛ ہفتح الزاي وسکون 
المیم وقد یحركء وقال النووي: السکون أشھر؛ وقال أبو الولید الوقشي: التحریك هو 
الصواب؛ وھو قیس بن عبد شمس القرشي العامري والد سودۃ زوج النبي 285 ۔ قولە: 
افلما کان عام الفتح أآخذہ سعدا أي: سعد بن أبی وقاص وکان رآہ یوم الفتح فعرفہ 
بالشبه فاحتضنه إليهء وقال: ابن أخي ورب الکعبة. وفي روایة اللیث قال سعد: یا 
رسول اللہ! ہذا ابن أخی عتبة بن أبي وقاصء عھد إِليٍ أنە ابنە. قوله: ہفقام عبد بن 
زمعة؛ فقال: آخي؛ أي : ھذا آخي وابن ولیدة أبي: أی: ابن أمته ولد علی فراشە: 
وعبد عذا بغیر إضافة إلی شيء . فیل : وقع فی (مختصر اہن الحاجب): عبد الله؛ ورد 
عليه بأئه غلط لأن عبد اللہ بن زمعة هو ابن الأسود بن عبد المطلب بن أسد بن 
عبد العزیء وقیل: قد وقع لابن مندہ فیە خبط في ترجمة عبد الرحمن بن زمعة فإنه 
زعم أن عبد الرحمن وعبد اللہ: وعبداً بغیر إضافة إخوۃ ثلاثة أولاد زمعة بن الأسود 
ولیس كکذلك: بل عبد بغیر إضافة وعبد الرحمن اأخوان عامریان من قریش؛ 
وعبد اللہ بن زمعة أسدي من قریش أیضاً۔ قوله: ہفتساوقاٴ من التساوق وھو المتابعة 
کان أحدھما یتبع الآخر ویسوقہ. قوله: ٭أخي؛ أاي: هو آخی ەوابن ولیدۂ أبي) أي: ابن 
أمتہ. قولەه: (ھو لك یا عبد بن زمعةا" حکم لە بأن پأاخذہ؛ ویقرأ بنصب عبد ورفعہ؛: 
قاله صاحب (التوضیح) ومعناہ: أنە یکون لك أخاً علی دعواك فأقرہ ولم یقل إن الامة 
لا تکون فراشاً. وقال بعضھم: وقد سلك الطحاوي فیە مسلکا آخر فقال: معنی قوله: 
سو لك:؛ أي: یدك عليه لا أنك تملکہ: ولکن تمنع غیرك منە إلی أن یتبین آمرہ کما قال 
لصاحب اللقطۂ : ھی لك: وقال لە: إذا جاء صاحبھا فردھا إليە:ء قال: ولما کانت 


٥۔‏ کتاب الفرائض / باب (۱۸) ۴۸۹ 


سودة شریکة لعبد فی ذلك لکن لم یعلم منھا تصدیق ذلك ولا الدعوی بَة:آلزم عبداً ہما 
فإنھا رفعت الإشکال وکأنە لم یقف علیھا ولا علی حدیث ابن الزبیر وسودة الدال علیٰ 
أن سودة وافقت أخاھا: عبداً في الدعوی بذلك . انتھی 


قلت : روی أبو داود هھذا الحدیث عن سعید بن منصور ومسدلدہ وفيه: وزاد 
مسدد فی حدیثه: هو اُخوكء والصحیح ما رواہ سعید بن منصور وزیادۃ مسدد لم یوافقه 
7 08 ولٹن سلمنا صحة هدہ الزیادة ولکن یراد بە أخوك فی الدین: ویحتمل أن 
یکون أصل الحدیث: عو لك: فظن الراوی أن معناہ: أُخوہ فی النسب فحمله علی 
المعنی الذي عندہ. والخبر الذي یرویه عبد اللہ بن الزبیر صرح بأنه لا قال : فإنه لیس 
لك بأخ۔ وقال الخطابي وغیرہ: کان أھل الجاھلیة یقررون علی ولائدعم الضرائب 
فیکتسبن بالفجور وکانوا یلحقون بالزناۃ إذ ادعوا کما في النکاح؛ وکانت لزمعة أمة وکان 
یلم بھا فظھر بھا حمل وزعم عتبة بن أبي وقاص أنه منە وعھد إلی أخيه سعد أن 
بستلحقه فخاصم فيه عبد بن زمعة فقال سعد: هو ابن آخی علی ما کان الأمر في 
الجاھلیةء وقال عبد هو أخي علی ما استقر عليه الحکم في الإسلامء فابطل النبي ا 
حکم الجاھلیة وألحقه بزمعة. قوله: (الولد للفراش؛ مر تفسیرہ عن قریب. وقال 
صاحب (التوضیح): وعند جمھور العلماء أن الحرۃ لا تکون سیل موس 
ویلحق الولد فی مدة تلد فی مثلھا وأقل ذلك ستة أُشھر: وشذ أبو حنیفة فقال: إذ 
سا سرد وی ےد کت 
یلحقه وقال أیضأً وعا ذھب إليه أبو حنیفة خلاف ما أجری الل تعالی بە العادة من أن 
الولد إنما یکون من ماء الرجل وماء المرأة. 

قلت: أآبو حنیفة لم یشذ فیما ذھب إليه ولا خالف ما أجری اللہ به العادۃء وأن 
صاحب (التوضیح): ومن سلك مسلکھ لم یدر کما في ھذہ المسألة ما ادرک أبو حنیفةء 
لانه احتج فیما ذھب إليه بقولە: ڈالولد للفراش؟ أي: لصاحب الفراش؛ ولم یذکر فیە 
اشتراط الوطءء ولا ذکرہ ولآن العقد فیھا کالوطء بخلاف الأمة فإله لیس لھا فراش فلا 
یثبت نسب ما ولدتە الأمة ا امراف مولاھا۔ قوله: ٭وللعاھر الحجر؛ أأي : وللزاني 
الخیبة والحرمان والعھر بفتحتین الزنی: ومعنی الخیہة الحرمان من الولد الذی یدعيه؛: 
وعادة العرب أن تقول لمن خاب: لە الحجر وہقیة الحجر والتراب؛ وئنحو ذلك وقیل : 
المراد بالحجر ھنا أنه یرجم قال النووی: وھو ضعیف لان الرجم مختص بالمحصن . 
قوله: الم قال لسودة بنت زمعة)؛ أي: زدج ابی اائے: احتجبي منهء أی: من ابن 
الولیدة المدعی تورعاً واحتیاطاء وذلك لشبھه بعتبة بن أبي وتاص. 


ا ٥ے‏ کتاب الفرائض / باب (۱۹) 


۸ ۰ -۔ حڈٹثنا مُسَدُذء حدثنا عنْ يَخیلی: عنْ شُغبَّةًء عنْ مُحمّد بن زیادِ أنه 
سمع ابا مَرَیْرَةً عن النِيٰٗ ا قال : دالوَنَد لِصاجبِ الفراش٤.‏ ۱ 

مطابقته للٹترجمة ظاھرۃ وفیه تفسیر لقوله فی الحدیث الماضي : فالولد للفراش؛ 
أي: لصاحب الفراش؛ وھذا الحدیث مستقل بنفسه بخلاف الحدیث الماضی فاإنه ڈکز 
تباقستیه مد یی مل قال الشاری: :لان تل غاست کر الذیروملد 
بھذا: دالولد للفراش وللعاھر الحجر؛ قیل: لە ذلك علی التعلیم عنه لسعد أي: أُنت 
تدعي لآخیيك وأخوك لم یکن لە فراشء وإنما یثبت النسب منە لو کان فراش فھو عاھر 
وللعاھر الحجر. انتھی. 


شریرم ھذاء وقال الترمدی عقیب حدیث أبی شریرہة: 7- الباب عن عمر وعثمان 
وعبد اللہ بن عسعود وعہلد الله پخ ان یر وعہلد اه بن عمرو وأبي أمامة وعمرو بن 
خارجة والبراء وزبد بن أرقم: فحدیٹ عمر رضي اللہ تعالی عده: عند ابن ماجە؛: 
وحدیث عثمان رضی اللہ تعالی عنهء عند أبی داودء وحدیث عبد اللہ بن مسعود رضي 
الله تعالی عنه عند النسائیء وحدیث عبد اللہ بن الزبیر عند النسائي أیضاء وحدیث 
عبد الله بن عمرو عندٴ أبي داودء وحدیث آی أمامة عند أبي داود وابن ماجهء وحدیث 
(الکبیر)ء وحدیث زید بن أرقم عند الطبراني أیضا فیهء وزاد شیخنا زین الدین علی 
ھولاء: معاویة وابن عمر؛ فحدبثٹث معاویة عند أبی یعلی الموصلی؛ و حدیث اب عمر 
عند الہزار ووقع عند ھؤلاء جمیعھم . ۷الولد للفغراش وللعاھر الحجر؛ ومنھم من 
اقتصر علی الجملة الأولی . 


۹۔ بابِ الوَلاء لِمَنْ اعُتَقٌ 


اي هذا باب یذکر فیە الولاء لمن اعتقء وفي آکٹر النسخ؛ باب إنما الولاء لمن 
أعتقء الولاء بفتح الواو مشتق من الولایة بالفتح وھي النصرۃ والمحبة لان في ولاء 
العتاقة والموالاۃ تناصر أو محبة آو من الولي وھو القرب؛ وھي قرابة حکمیة حاصلة من 
العتق أو من الموالاۃء وهي المتابعة لأن في ولاء العتاقة إرثاً یوالی وجود الشرطء وکذا 
فی ولاء الموالاۃء وفي الشرع: هو عبارة عن التناصر بولاء العتاقة أو بولاء الموالاةۃ 
ومن إثارة الارٹ والعقل. قولە: ہ٦الولاء‏ لمن أعتق؟ء لفظ الحدیث أخرجہ الأئمة الستة 
عن عائشة عن النبي ا 


٥۔‏ کتاب الفرائض / باب (۱۹) ۱ 


ومیرات اللقیط . 

هو بالرفع عطف علی ما قبله ویجوز بالجر علی تقدیر ان یقال: وفي مَراث 
اللقیطء ولکنە لم یذکر شیثاً فیە۔ وقال الکرمانيی: لأنه لم یتفق لە حدیث علی شرطه 
وآراد بە أنه ذکر ھذہ اللفظة وبیض لھا حتی یذکرھا فيه فلم یجد شیئاً واستمر علی 
الترجمةء والظاھر أنه اکتفی بائر عمر رضي اللہ تعالی عنهء فإن فيه بیان حکمە؛ کما 
نقول الان . 

وقال عَمَرُ: اللَقیطٌ حرٌ. 

أي: قال عمر بن الخطاب : اللقیط حر فإذا کان حراً یکون ولاؤہ فی بیت المال 
لان ولا یکون لجمیع المسلمینء وإليه ذھب مالك والثوري والأوزاعي والشافعی 
واحمد وابو ثورں وقال شریح: إن ولاءہ لملتقطهء وبه قال إسحاق بن راھویه؛ واحتج 
بحدیث سنین أبي جمیلة عن عمر أنە قال لە فی المنبوذ: اذھب فھو حر ولك ولاؤہ: 
وقال ابن المنڈر آبو جمیلة مجھول لا یعرف لە خبر غیر هذا الحدیثء وحمل قول 
عمر: لك ولاؤہء علی آنه آنت الذي تتولی تربیتہ والقیام ہأمرہ وھذہ ولایة الإسلام لا 
ولایة العتق. وقال عطاء وابن شھابء إنه حرء فإن أحب أن یوالی الذی التقطه فله أن 
یوالیەء وإن احب أن یوالي غیرہ فله أن یوالیه. وقال آبو حنیفة : لە أن ینقل بولائه حیث 
شاءء فإن عقل عنه الذي والاء جنایة لم یکن لە أن ینقل ولاءہ عنہ ویرٹ ۔ 

قلت: سنینء بضم السین المھملة وفتح النون وسکون الیاء آخر الحروف وفی 
آخرہ نون أبو جمیلة الضمری . ویقال : السلمي :؛ روی عنه اہن شھاب . قال عنه معمر: 
حدثني آبو جمیلة وزعم آنه أدرك التّبي ِء وقال الزبیدي عن الزھري : أدرکت ثلائة 
من آاصحاب النبی قلا: آنس بن مالثء وسھل بن سعدہ وأبا جمیلة سنین: وقال 
مالك عن اہن شھاب: أخبرني سنین آبو جمیلة أنه آدرك النبی قلِ عام الفتحء وقال 
الذھہي : سان ال ارت اتی 6ل وخرج معه عام انفتحء وحدیثه فی 
الترمذيی. وروی عنه الزھري . 

۹ہ حڈٹنا حَفْص بن عُمَرَ حدئثنا شَغْد عن الحکم؛ عنْ إِبْرامِيم عن 
الاسُوّدء عنْ عائِشَة قالَّث : اشْتَرَیْٹ يَرِیرَةَ فقال الب ل: اشْتَریھا فإنٌ الولاء لِمَنْ أمْتَقَ؛ 
وأّمْدِیَ لھا شاۃٌ فقال: دهُو لھا صَدَقَةٌ ولّنا عَدِبَۃً ۹ [انظر الحدیث ٦6٤‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. وحفص بن عمر بن الحارث أہو عمر الحوضي والحم 
بفتحتین هو ابن عتیبة ۔ مصغر عتبة الباب - وإبراھیم هو النخعي والأسود هو اہن یزید 
والثلاثة تابعیون کوفیون ۔ 

والحدیث مضی في کفارۃ الآایمان عن سلیمان بن حرب وفي الطلاق عن 


)۲١( ۔ کتاب الفرائض / باب‎ ۵٥ہ‎ ۳٢ 


عبد الله بن رجاء وفيه٭ وفی ٍ الزکاۃ عن آدم ومر الکلام فی غیر مرۃ. 

قوله: (بریرۃ) ہفتح الباء الموحدة. قوله: ٭وآہدي؟ علی صیغة المجھول؛ 

وقال الحَكُمْ : وکان رُوُجُھا حا وقَؤلٌ الحَکم مُرْسَل. 

ھذا موصول بالإسناد المذکور: ولکن قوله: مرسل؛ یعني: لیس بمسند إلی 
عائشة صاحبة الحدیث؛: وقال الاسماعیلی: قول الحکم لیس من الحدیث إنماھو 
الرواۃ لا سی مرسلا, قوله: وکان زوجھا؛ 2 روح بریرۃ. 

وقال ابنُ عَیّاس : رَايْنَهُ عَبٰدا. 

آئ: قال عبد اللہ بن عباس: ا زوج بریرہ عبداً رھذا آصح لأنه راہ کما 
سیجیء . قال أبن عباس : کان پقال لٰہ: مغعیث؛ وکان عبداً لأآل المغیرۃ من بنی مخزوم 
فخیر رسول اللہ للا بریرۃ وأمرها أن تعتد. قالوا: |نما خیرھا رسول الل قپَلل لاجل کون 
زوجھا عبداً. وقول ابن عباس ھذا مضی فی الطلاق موصولا في: باب خیار الأمة 
تحت العبدء وقی الاپ الذڈی یليه . 

۰ ۱۔ حدذّڈثتا إِسْماعِیل بن عَبْدِ الہ قال: حدَثني مالِكٔء عن نافع ء عن ابن 
غُمَرَ عن ابی پا قال: د(إنما الوَلاء لِمَنْ أعُتَقَ١.‏ [انظر الحدیث ۲۱٥٢‏ وأطرافه]. 

مور وو سو و|سماعیل بن عبد اللہ هو إسماعیل : بن أبي اویس ابن 
و رر کس خلافاً لمالك حیث قال: إنه للمعتق عنہ 
وصی بذلك آم لا 


٠۔‏ باب میراث السٌایْبَةِ 


ای ھذا باب في بیان میراث الساثبة بالسین المھملة علی وزن فاعلة أي: المھملة 
عو در فو او وا ہو خرس درا ار اپ ما جَعَل الد مِنْ رز 

ساب المائد:: ٠ ٣‏ ھو أن یقول لعبدہ: أنت سائبة لم یکن عليه ولاء وأاول من 
0 پا عمرو بن لٰحي. ا وت ریو رونا السائبة:ء فقال الکوفیود 
والشافعی وأحمد وإسحاق وأبو ٹور: ولاؤہ لمعتقہ واحتجوا بحدیث الہاب؛ وقالت 
طائفة : عیراثه للمسلمین: ٠‏ وروی ذلك عن عمر ہن الخطاب: ورری أیضاً عن عمر بن 
عبد العزیز وربیعة وأبي الزنادء وھو قول مالك وھو مشھور مذھبه. وقال الزھریي : 
یوالي المعتق سائبتہ من شاء فإن مات ولم یوال أحداً فولاؤہ للمسلمین. 


۵٥‏ ۔ کتاب الفرائض / باب )۲٠١(‏ بڑخشں 


۱ -۔ حذثٹا لَبيصَةً بن غُقبةء حتثنا سُفیاڈ؛ عنْ أبي فَیْسء عَنْ مُرَبْل 
عنْ عَبْدِ اللہ قال: إنّ أغمل الإِسُلام لا یسیو ون ائمل الجامِلیة کانوا یُسیُون, ۱ 

وھذا الحدیث مختصر ومطابقتہ للترجمة من حیث ما جاء فیہ وھو أنه جاء رج 
إلی عہد اللہ فقال: إني اعتقت عبدأ سائبة فمات وثترك مال ولم یدع وارثاء فقال 
عبد اللہ : إن أھل الإسلام لا یسیبون؛ واإنما کان أھل الجاھلیة یسیبون وآأنت ولي نعمته 
فلك میرائه. 

اخرجه الإاسماعیلي. وسفیان في السند هو الشوري؛ وأبو فیس مو 
عبد الرحمن بن مروانء وھزیل ۔ مصغر ھزل ۔ بالزاي ابن شرحبیل یروي عن 
عبد الله بن مسعود. 

۲ء-۔-۔ حدذَثنا مُوسیٰ؛ حدثنا ابو عَوَالَةَ عن مُنضرر؛ عن إبرامیمَ: عن 
الأسَوّدِ أنْ عائِشَةً رضي الل عنھاء اشْتَرّث بَرِیيرَۃ لِتُخْيِقھا واشْتَرَط أهْلُھا رَلاَھاء فقالث: 1 
رسول اللہ! إِنّي اشْتَرَیْث بَریرَة لأعیِقھاء ون آھُلھا يَشْتَرطونَ وَلاءَماء نقال: (أعُتَقیھاء فإنّما 
الولاء لِمَنْ أمْتَقَ٢.‏ از قال : ہ أغطیٰ التُمَنْ؟ قال : فاشْتَرَنھا فأعتَفْٹھاء قال: وخْیرّث فاختارّث 
َفْسَھاء وقالث : لو أُغُطیثٌ کَذَا وکذا ما کُلٹ مَعَه. [انظر الحدیث ٥٥٤‏ واطرالہ]. 

مطابقتہ للثرجمة من حیث إن الولاء لما کان للمعتق استوی الساثبة وغیرہ. 

وموسی هو ابن إسماعیل التبوذکيی؛ وأہو عوانة بفتح العین المھملة وتخفیف الواو 
وبعد الألف نون واسمەه الوضاح الیشکريء ومنصور هو ابن المعتمر؛ وإبراھیم هو 
الىخعيء والأسود هو ابن یزید . 

والحدیث قد مضی آکثر من عشرین مرۃة. 

قوله: واشترط أھلھا؛ یعني : یبیعونھا بشرط أن یکون الولاء لھم . قوله: ہأو قال: 
أعطی الشثمن٥‏ شك من الراوي . فوله: اوخپرٹت٤‏ علی صیغة المجھول أی: لما عتقت 
خیرت ہین فسخ نکاحھا واختیار نفسھا وإمضاء النکاح واختیار الزوج؛ وقد مر أن اسمه: 
مغیث . قوله: ‏ وقالت : لو اعطیت أي قالت بریرۃ: لو أعطاني زرجي کذا وکذا من المال 
ماکنت معه. أيی: عاکنت أآصحبه ولا أقمت عندہء وکذا في روایة النسائی حیث قال: 
فخیرھا رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم؛ من زوجھاء قالت: لو أعطاني کذا 
وکذا ما أقمت عندہ فاختارت نفسھا وکان زوجھا حرأ. 

قال الاسُوَدُ: وکان رُوْخُھا خْزا. قؤلّ الأسُود مُنْقَظم. 

أي: قول الأسود بن یزید الراري عن عائشة: کان زوج بریرة حرأء ٹم قال 
البخاري : قول الاأسود منقطع؛ فقیل : المنقطع هو أن یسقط من الإسناد رجل أو یذکر 


نو ۵۔ کتَابُ الفرائفی / ہاب )۲٢(‏ 


فیه رجل مبھم: وقال الخطیب : المنقطع ما روي عن التابعي فمن دوئه 'عوقوفاً عليه من 
فولە أو فعلهء وقیل: المنقطع مثل المرسل وھو کل ما لا یتصل إسنادہء غیرآن المرسل 
اکثر ما یطلق علی ما رواہ التابعي عن رسول اللہ گل والمشھور أن المرسل قوْلِ غیر 
الصحابي: قال رسول اللہ للل: 
وئزڈ اہن غبِاسس: زازنه َبداء اضخ: 
أی: قول أبىن عباس : رایت روج ہریرةۃ عبداً أصح من قول الأسود لأزہ راء 
وشاعد؛ وقد مر الکلام فيه . 


١۔‏ ہاب إِئُم مَنْ تَبرٌا مِنْ والِيه 


أي: ھذا باب في بیان إئم من تبرأ من مواليه بن نفی کونە من موالي فلان أو 
والی غیرہء ورری احمد في (مسندہ): من طریق سھل بن معاذ بن نس عن أبيه عن 
اللبی صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم؛ قال: ٢إن‏ للہ عباداً لا یکلمھم اللہ. ٠٠٢‏ الحدیث 
وفیه : جس سایرس سرب سیا 

۲۳ -۔ حڈٹنا فُتَْبَةْ بن سَعیدٍء حڈثدا جَرِیرٌ؛ عن الأغُمَشء عنْ إِبْرَامِيمَ 
التَیْمِیْء عنْ أبیهِ قال: قال عَلِنٌ رضی الله عله: ما عِئُدَنا کِتابٌ تُقْرَؤّهُ إلاً کتاب اللہ غَیْہَ مہ 
الصٌحِفَةء قال: فَأحْرَجَھا فإذا فیھا أشیاۂ مِنّ الجراحاتِ وَأسٰنانِ الڑإہل۔ قال: وفیھا المَدِينةُ 
حَرَامٌ ما بَيْنَ غَیْر إلی گور فَمَنْ آخْدَثٗ فیھا حَدَثاً از آوّی مُحْدثاً تَعَلیْه لَعنَةُ الله والملائِکة 
والاس أجْمَعِينَء لا یُقبَلْ مِثُ يَوْمْ القبامَةِ صَرف ولا عَذْلَء ومَن والّی قزما بِكيْر إذن موالیۂ 
فَعَليْه لَعْنَهُ اللہ والمَلائکة والاس أَجْمَعِينَ؛ لا يُقبَل مِله يَوْمَ الْقَيامَة ضرف ولا عَدْل: وَذْمَڈ 
المُسْلِمِینَ واجدَة يَسْعٰی بھا أَدْنامُم: فَ فمَن أَخَفْر مُسیما فَعَلَيْو لَعْنَهً اللہ والمَلاتکة والڈاس 
أجُمَعِینَ: لا يبْل 7 یوم القیامَة ضرف ولا مل . [انظر الحدیث ۱۱۱ وأطراف٭]. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قولە: (ومن والی قومأً؛ إلی قوله: ‏ وذمة المسلمین؟ 
فإِن ة قلث : الترجمة مطلقة والحدیث . ومن والی قوعاً بغیر إذن عوالیه؛ فإِن المفھوم منه 
نہ إِذا والی بإذنھم لا یائم ولا یکون متیر*أ. 

قلت : لی 0ا یہ المکنر و( تما سو یراد 5950م علی الجاتے؛ وفیل : :. هو 
ذلتاکید لان إٰذا استأذن مواليہ فی ذلك منعو . 

وجریر و ابن عبد الحمیدء والاعمش هو سلیمان: وإہراھیم التیمي هو إبراھیم بن 
یزید ۔ من الزیادة ۔ابن شریك التیمي تیم الرباب ولیس هو إبراھیم بن یزید بن الأسود بن 
عقمرو) وقیل: ان غمر ہن بزید بن الأسود بن عمر: واأبو عمران النخعي الکوفی؛ 


٥۔‏ کتاب الفرائض / باب )۲١(‏ ۰ 


وابراھیم التیمي یروي عن أبیە یزید بن شریيك بن طارق التیمي؛ عدادہ في أھل الکوفة سمع 
علي بن أبي طالب وغیرہ من الصحابة . 


والحدیث مضی ۂ نی الحج عن محمد بن بشار وفي الجزیة عن محمد بن وکیع 
وسیجيء في الاعتصام عن عمر بن حفص . 

قولە: ٭غیر هذہ الصحیفة؛ حال أو هو استثناء آخرء وحرف العطف مقدر کما 
في : التحیات المبارکات الصلوات: تقدیرہ: والصلوات . قوله: ‏ آشیاء) جمع شيء 
وھو لا ینتصرف . قال الکسالی:؛ ترکوا صرفه لکثرۃة استعماله. قوله: ‏ من الحراحات؛ 
ای: من أحکام الجراحات وأسنان الإبل الدیات . قوله: احرامہ ویروی: حرم. قولە: 
اعیر؟ بفتح العین المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وبالراء وھو اسم جبل بالمدینة . 
قولەه: کر رت المثلثةء وقال القاضي عیاض: أما ثور بلفظ الحیوان 
المشھور فمنھم من ترك مکانە بیاضاً لأئھم اعتقدوا أن ذکر ثور خطاأ إذ لیس في المدینة 
موضع یسمی ثورا ومنھم من کئی عنه بلفظ : کذاء وقیل: الصحیح أن بدلە: أحدء 
أي: عیر إلی أحد وقیل: إِن ثوراً کان اسماً لجبل ھناك أما أحداً وغیرہ فخفی اسمه. 
قوله: (احدثا؛ٴ بفتحتین وھو الأمر الحادث المنکر الذیي لیس ہمعتاد ولا معروف فپي 
السة. قوله: ہاو أوی؛ القصر ففي اللازم والمد فی المتعدي . قولە : (محدثا؛ بکسر 
الدال وفتحھا علی الفاعل والمفعول؛ فمعنی الکسر من نصر جانباً وآواہ وأجارہ من 
خصمه وحال بینه وبین ان یقتص مثە: ومعنی الج مر ای کوت مود وبکون 
معنی الایواء فيه الرضا به والصبر عليه: فإنه إذا رضي ببدعته وأقر فاعلھا علیھا ولم 
ینکرھا فقد آواء. قوله: العنة اللہ المراد باللعنة البعد عن الجنة التي هي دار الرحمة فی 
اول الأمر لا مطلقاً. قوله: ٭صرف؛ الصرف الفریضةء والعدل النافلةء وقیل بالعکس؛ 
وقیل : الصرف التوبة والعدل الفدیة. قولە: امن والی قوماأ؛ أي: انخذھم أولیاء لە 
قولە: (بغیر إذن موالیه؛ قد مر الکلام فیه فیه الآن. قولە: (وذمة المسلمین) المراد بالذمة 
العھد والآمان یعنی: 0افسا الگا سجد رالسلرن کی سوتے قوله: 
(أدناھم؛ أي: مثل المرأة والعبد فإذا أمن أحدھم حربیاً لا یجوز لأحد أن ینقض ذمته. 
قولە: (ومن آخفر؛ بالخاء المعجمة والفاء أي من نقض عھدہء یقال: خفرتہ أيی کنت لە 
خفیراً امنعہ وأآخفرته أیضاً. 

وفیە: جواز لعنة آھل الفسق من المسلمین ومن تبرأ من مواليه لم تجز شھادتہ 
وعليه التوبة والاستغفار لآن الشارع لعلەہء وکل من لعنہ فھو فاسق۔ 


٤٣‏ /۔>ثٹ٦؟۔‏ - حدثنا ابو تیم حدثنا سان عِن عَبْدِ ابزہ بن دِینارے عنْ ابن عَمَرَ 
رضي الله عنھماء قال: تھی الب پل عن نیم الوْلام وع هبَّته. [انظر الحدیث .]۲٥٦٣٢‏ 
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مطابقته للترجمة من حیث إن في ھذا الحدیث قد صرح بالٹھي عن بیع الولاء 
وھبته فیؤخذ۔ منە عدم اعتبار الإذن فی ذلك الحدیث بالطریق الاولی لان السَیّد إذا منع 
من بیع الولاء مع ما فیه من العوض؛ وعن الهبة مع ما فیھا من المنة فمنعہ من الإذْن فیه 
مجاناً وہلا منة أولی . 

وأبو نعیمء ہضم النونء الفضل بن دکین؛ وسفیان هو الثوري . 

والحدیث أخرجه مسلم فی العتق عن محمد بن عبد اللہ . وأآخرجه الترمذي في 
البیوع عن بندار عن ابن مھدي؛ وآخرجه النسائي في الفرائض عن علي بن سعید بن 
مسروق. . وأآخرجه ابن ماجهە فيه عن علی بن محمد عن وکیع. وقال المزی: روی 
یحیی بن سلیم هذا عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر وھو وھمء وروی الثقمٰي 
وعبد اللہ بن نمیر وغیر واحد عن عبد اللہ بن دینار عن اہن عمر وھڈا آصحء وإنما نھی 
عن بیع الولاء لألە حق إرث المعتق من العتیق؛ وذلك لانە غیر مقدور التسلیم ونحوہ. 
فان قلت: روی ابن أبي شیبة عن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم أن امرأۃ من 
محارب اأعتقت عبداً ووھبت ولاءہ لعبد الرحمن بن أبیي بکر؛ فأجازہ عثمان. وعن 
الشعبي وقتادة وابن المسیب نحوہ. 

قلت: حدیث الباب یرد ھذاء وقیل: بیع الولاء وھبتهہ منسوخان بحدیث الباب : 


ویحتمل ان الحدیث ما بلغ ھڑؤلای واللہ اد 


۲۔ بات اذا اسْلَه عَلَی وَدَیْه 

أي: هذا باب ترجمته إذا أسلم علی یدیەء کذا في روایة النسفي: أي: إذا أسلم 
رجل علی یدي رجل؛ وفی روایة الفربري: إذا اُسلم علی یدي رجلء وفي روایة 
آ8" ا أسلم علی ید الرجلء بالالف واللامء وبدونھما أولی . 
والشعبی : رٹ مک تر رک ولا 
ولاءہ للذي أسلم علی یدیه وھو قول ابن أبي لیلی والثوري ومالك والاوزاعي والشافعي 
وأحمدء وحجتھم حدیث البابء وذکر ابن وھبٔ عن عمر بن الخطاب رضي اللہ تعالی 
2ڈ قال : لا ولاء للذي اأسلم علی یدیە؛ وکذا رري عن ابن مسعود وزیاد بن أبي 
سمٰیان: وروی عن النخعي وأیوب : أن ولاءہ للذي أسلم علی یدیە وإنه یرٹه ویعقل عنه 
ولە ان یحول عنە إلی غیرہ ما لم یعقل عنەء وھو قول أبي حنیفة وصاحبيه. 

وکا الحَسَنْ لا یی لهُ ولایا. 

أي: وکان الحسن البصری لا یری للذي اُسلم علی یدیه رجل ولایة ۔ ویروی: 


٥۵۔‏ کتاب الفرائض / باب )۲٢(‏ ۹۷ 
ولاء ۔عن الکشمیھنی: ووصل سفیان الثوری أثر الحسن ھذا فی (جامعه):عن مطرف 
عن الشعبي وعن یونس هو ابن عبید عن الحسن قال في الرجل یوالي الرجلء قالا: ہو 
ہین المسلمین . قال سفیان: وبذلك أقول. 

وقال انی پل : دالولاہ لِمَن أعتَقَ:. 

احتج بە الحسن وقال: قال النبی 8 : ۃالولاء لمن أعتق)؛ یعني: ان الولاء لا 


یکون ال لألمعتق . 
وبِذکَرُ عَنْ تَمیم الدَارِئ رَفَعَةُ قال: ھُو آوْلّی الاس بِمَخیاہُ ومَماته . 


یذکر علی صیغة المجھول إشارة إلی تمربضه. قوله: عن تمیمء هو ابن أوس 
الداري بالدال المھملة وہالراء نسبة إلی بنی الدار بطن من لحم. قوله: (رفعہ٤‏ الضمیر 
المنصوب یرجع إلٰی حدیث : إِذا أسلم علی یدیە؛ وھو الذي ذکرہ بعد وھو قولەه: 
اولی الناس بمحیاہ ومماتہ؛ ومعنی: رفعه مثل معنی قوله: قال رسول اللہ کل 
وسنذکر الحدیث ومن أخرجه. قوله: 7 بمحیاہ؟ء أي: فی حیاته بالنصرۃ ٭ومماته؛ أي : 
کی برھ تال الکن راسلاوعت لا نی راس لف الر لاک ان رای 
0 +0 ۱ 

واخْتَلَفُوا فی صِحْةِ هذّا الخْبر . 

أيی: فی خبر تمیم الداري المذکور؛ فقال البخاري : قال بعضھم: عن ابن موھب 
سمع تمیما ولا یصح لقول النبي 8ل : ٦الولاء‏ لمن أعتق؛. وقال الشافعي: مذا 
الحدیث لیس بثابت إنما یرویه عبد العزیز بن عمر عن ابن موھب٠‏ وابن موھب لیس 
بالمعروف ولا نعلمه لقی تمیماء ومثٹل مذا لا بثبت. وقال الخطابی: ضعف مھنا 
الحدیث أحمد: وقال الترمذي : لیس إسنادہ ہمتصل قال: وأدخل بعضھم بین ابن 
موهب وبین تمیم قبیصة رواہ یحیی بن حمزةء وقیل: إنه تفرد فيه بذکر قبیصةء وقد 
رواہ أبو إسحاق السبیعي عن ابن موھب بدون ذکر تمیمء ورواہ النسائی أیضاء وقال ابن 
ہو ھهذا الحدیث مضطرب؛ هھل هو عن ابن موھب عن تمیم أو بینھما قبیصة؟ وقال 

بعض الرواۃ فیە: عن عبد اللہ بن موھب؛ وبعضھم: ابن موھب؛ وعبد العزیز راویه 
لیس بالحافظ . وقال بعضھم: اہن موھب لم یدرك تمیماء وقد أشار النسائی إلی أن 
الروایة التيی وفع التصریح فیھا بسماعه من تمیم خطاء ولکن وثقه بعضھم؛ وکان 
عمر بن عبد العزیز رضی الل تعالی عنە: ولا اا فا بمفلسطین . ونقل أہو زرعة 
الدمشقي فی (تاریخه): بسند لە صحیح عن الأوزاعی : أنه کان یدفع ھذا الحدیث ولا 
یری لە وجھاً. انتھی کلامە. 

قلت: صحح ھذا الحدیث أبو زرعة الدمشقي وقال: ھذا حدیث حسن المخرج 
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متصل؛ ورد علی الأوزاعي فقال: ولیس کذلك ولم أر أحداً من اھل العلم یرفعہ؛ 
وآخرجه الحاکم من طریق ابن موھب عن تمیم؛ ثم قال: صحیح علی شرط مسلم. 
واخرجھ الأربعة في الفرائض: فأآبو داود رواہ عن یزید بن خالد بن موهب الرعلی؛ 
وھشام بن عمار الدمشقي قالا: حدثنا یحیی ھو اہن حمزۃة عن عبد العزیز بن عحرٗ 
قال: سمعت عبد اللہ بن موھب یحدث عمر بن عید العزیز عن قبیصة بن ذؤیب ؛ 
وقال مشاع: عن تمیم الداري أنە قال: یا رسول الا وقال یزید: إن تمیماً قال: یا 
رسول الہ! ما السنة فی الرجل یسلم علی یدي الرجل من المسلمین؟ فقال: هو أولی 
الناس بمحیاہ ومماته. انتھی. وقد علم من عادة أبی داود أنه إذا روی حدیثاً وسکت عنه 
فإنه یدل علی صحته عندہ: ورواہ الترمذيی: حدثنا أبو کریب قال: حدثنا أبو أسامة وابن 
نمیر ووکیع عن عبد العزیز عن عبد اللہ بن موھب؛ وقال بعضھم: عبد اللہ بن موھب 
عن تمیم الداري قال : سألت رسلول اللہ ال ما السنة...؟ الحدیث: ورواہ النسائی : 
أخبرنا عمرو بن علی بن حفص قال: حدثٹنا عبد اللہ بن داود عن عبد العزیز بن 
عمر بن عبد العزیز عن عبد اللہ بن موھب عن تمیم الداري قال: سأالت رسول اللہ ڑل 
عن الرجل من المشرکین أسلم علی یدي الرجل من المسلمین؛ قال: هو أولی الناس بە 
حیاته وموتهء وآخرجه من طریقین آخرین ولم یتعرض إلی شوء عما قیل فيه. ورواہ ابن 
ماجهە: حدثنا أبو بکر بن أبي شیبة قال: حدثنا وکیع عن عبد العزیز بن عمر بن 
عبد العزیز عن عبد اللہ بن موب قال: سمعت تمیما الداری یقول : قلت: پا رسول 
الله! ما السنة في الرجل من أھل الکتاب یسلم علی یدي الرجل؟ قال: ہھو أولی الناس 
بمحیاہ ومماتہ٥.‏ 


ومما یؤید صحة حدیث تمیم الداريی رضي اش تعالی عده؛ ما رواہ ابن جریر 
الطبري في (التھذیب): وروی خصیف عن مجاھد قال: جاء رجل إلی عمر رضی اللہ 
تعالی عنهء فقال: إن رجلا أسلم علی یدي ومات وترك ألف درھم فلمن عیراہ؟ قال: 
أرایت لو جنی جنایة من کان یعقل عده؟ قال: أنا۔ قال: غمیراله لك. ورواہ مسروق 
عن ابن مسعود: وقاله إہراھیم وابن المسیب ومکحول وعمر بن عبد العزیز؛ وفي 
(الاستذکار): هو قول أبی حنیفة وصاحبيه وربیعة؛ قاله یحیی بن سعید فی الکافر 
الحربي إذا أسلم علی ید مسلم. وروي عن عمر وعثمان وعلي وابن مسعود أنھم 
آجازوا الموالاۃ وورثواء وقال اللیث عن عطاء والزھري ومکحول نحوہ. 

والجواب عما قاله الشافعي : ھذا الحدیث لیس ہثابت یریدہ کلام أبي زرعة 
الدمشقي الذي ذکرناہ وحکم الحاکم بصحته علی شرط مسلم؛ ورواہ الأئمة الأربعة فيی 
کتبھم ألا یری أن البخاري لما ذکرہ معلقاً لم یجزم بضعفه؟ وکیف یقول: وابن موھب 
لیس بمعروف. وقد روی عدنه عبد العزیز بن عمر والزھري وابئنه زید بن عبد اللہ 
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وعبد الملك بن أبي جمیلة وعمر بن مھاجر؟ وقال صاحب (الکمال): ابن)موہب ولاہ 
عمر بن عبد العزیز قضاء فلسطین؛ وھذا کله پدل علی أنه لیس بمجھول لانعیناً ولا 
حالاء وکفاہ شھرۃ وثقة تولیة عمر بن عبد العزیز إیاء. 

وقال یعقوب بن سفیان : حدثنا أبو نعیم حدثنا عبد العزیز بن عمر وھو ثقة عن ابن 
موہب الھمداني وھو ثقة قال: سمعت تمیعاً. . وکذا ذکر الصریفینی فی کتابہ بخطه . 

وکیف یقول : ولا نعلمه لقی تمیعاً وقد قال فی روایة بععوب بن سفیان المذکور : 
سعث یا وقفد صرح بالسماع عنه وھل یتصور السماع إلا باللقی؟ وعدم علمه 
بلقيه تمیماً لا یستلزم نفي علم غیرہ بلقيه وعبد العزیز بن عمر ثقة من رجال الجماعة 
وقال یحیی وآأبو داود: ثقة وعن یحیی: ثبت؛ وقال بعضھم: عبد العزیز لیس 
بالحافظ کلام ساقطء لآن الاعتبار کوئە ثقة وھو موجود. وقال محمد بن عمار: المشبه 
فی الحفظ بالإمام أحمد ثقة لیس بین الناس فیه اختلافء وقول الخطابی: ضعف اأحمد 
هذا الحدیث؛ لیس كذلك: لأنه لم یبین وجه ضعفه. وقول الترمذی: لیس إسنادہ 
بمتصل؛ یردہ أنه سمع من تمیم بواسطة وبلا واسطة ولئن سلمنا أله لم یسمع منه ولا 
لحقه فالواسطة عو قبیصة وھو ثقة أدرك زمان تمیم بلا شك؛ فعنعنته محمولة علی 
الاتصال. وقول ابن المنذر: ھذا الحلیٹ مضطرب؛ کلام مضطرب لان رواته کلھم 
ثقاۃ فلا یضر ھل هو عن اہن موھب عن تمیم أو بینھما قبیصة؟ والاضطراب لا یضر 
الحدیث إذا کات رجاله ثقاۃ ۔ 


وقال الدارقطني : إنه حدیث غریب من حدیث أبي إسحاق السبیعي عن ابن 
موھب؛ تفرد به عنه اہن یونس؛ وتفرد بە أبو بکر الحنفي عنە فأفاد الدارقطني متابعاً 
لعبد العزیز وھو آبو إسحاق؛ والغرابة لا تدل علی الضعف؛ فقد تکون في الصحیح 
والإسناد الڈي ذکرہ صحیح علی شرط الشیخینء وفيه رد لقول ابن المنذر أیضاً: وکیف 
یشیر النسائی إلی أن الروایة الي وقع فیھا التصریح بسماعه من تمیم خطا؟ ثم یقول: 
ولكکنه وثقه بعضھم فآخر کلامە پنقض أولەء وکیف یحکم بالخطاً وقد ذکرنا عن ثقتین 
جلیلین أنھما صرحا بسماع ابن موھب عن تمیم؟ ویو سیکھ مھ 
عبد العزیز ہلفظ : سمعت تمیما فیجوز أن تکون روایته عن قبیصة عن تمیمء وعن 
تمیم بلا واسطة؟۱. 


۳۰۵/ ۷۔ حدٹنا ؾ: و بن سمّدىی عِنْ مالكإ ظن تع عن ابن عُمَرَأنْ عائِکَة رضي 
ال عنھاء أُم الُؤِین آرائٹ ان ری جارِية تُينھاء فقال ملا : ٹبیٹکھا علی ان ولاَکھا لنا۔ 
فُذّکَرَثْ لرَسُولِ اللہ قَا نقال : :لا یَمْدمُكِ ذْلِكِ فإنما الوَلاء لِمَن أغقَقَ٢.‏ [انظر الحدیث ۲٠٦٢‏ 
وأطرافہ]. 


7 ٥۔‏ کتاب الفرائض / ہاب (۲۳) 


مطابقتهہ للترجمة ما قاله الکرماني : اللام للا ختصاص یعني الولاء مختص بمن 
أعتقه وبذل المال فی إعتاقه. 

قلت: حاصل کلامه أن من أسلم علی یدہ رجل لیس لە ولاء لأنە مختص بسن 
أعتقہ واختصاصہ بە باللام ولکن کون اللام فیه للاختصاص فیيه نظر لا یخفی لآنه یجوز 
أن یکون للاستحقاق؛ وھي الواقعة بین معنی وذات کاللام فی نحو: ف ول لِلَملیَدِنَ 
[المطففین:۱] واستحقاق المعتق الولاء لا ینافي استحقاق غیرہ: ویجوز أن تکون 
للصیرورة: لان صیرورۃ الولاء للمعتق لا تنافي صیرورته لغیر: وقد ذکرنا أن ھذا 
الحدیٹ قد مر غیر عرة. ٣‏ 

قوله: اتعتقھا؛ٴ أصله: لآن تعتقھا. قوله: ہفذکرت ذلك؛ أي: ذکرت عائشة 
قولھم: نبیعکھا علی أن ولاءھا لنا؛ ٹوله: ہلا یمنعك ذلك:؛ أي: قولھم هذاء وفي 
روایة الکشمیھني : لا یمنعنك؛ بنون التوکید . 

٦۰۷۳۸۲ء-‏ حوٹتا محمد أخبرنا جُریرٌ عن مَلضور؛ عن ِْرَامِيمَ عنِ الأسُودِء 
عنْ عائشَةً رضي اللہ عنھاء قالْتٍ: اشْتریِْٹ بَریرَة فالْكرَط أھلھا ولاَھاء قَلَكَرٹ ذَلِك لِللْيْ کے 
فقال : ٭أمْیِبھاء فإن الوَلاء لِمَنْ أغطی الوَرِق* فَالّث : فاعتَفٹھا. فالّث : فُدّعاھا رسول اللہ گل 
فَحَيْرَامَّنْ رُوُجھاء فقَالث : لو اغطاني کَذا وگذًا ما بٹ عِثنَہء فاختارّث نَفْسَھا. [انظر الحدث 
٤٦‏ وأطرافه]. 

الکلام فی مطابقته للترجمة مثل ما ذکرنا في الحدیث السابق. ومحمد شیخ 
البخاري قال الغساني: هو محمد بن سلام وفي روایة أبي ذر عن الکشميیھني: 
محمد بن یوسف البیکندی ؛ وجریر هو اہن عبد الحمید: ووقع فی الاستقراض : حدٹنا 
محمدء حدثنا جریر؛ ولیس في الکتاب محمد عن جریر سوی ھذین الموضعین: 
ومنصور هو ابن المعتمر وإبراھیم و النخعي والأسود هو ابن یزید خال إبراھیم. 

قوله: ٦‏ الورق؟ بفتح الواو وکسر الراء هو الفضة؛ والباقي ظاهر؛ وفي بعض 
النسخ في آخر الحدیث قال: وکان زوجھا حرأا. 


٣۔‏ باث ما يَرثُ القَّساء مِنّ الوٌلاء 

أی: ھذا ہاب فی ہبان ما یرٹ النساء من الولاء. 

۷ ۔-۔ حذّثنا حَفْص بن غُمَرَء حللٹا فَمَامُ عنْ نافع عن ابنِ عَمّرَ رضي الہ 
عنھماء قال: أزاذث عائِشَةُ أن تشتری بَریرَۂ؛ فقالث لِللّبی قلٹ٭: إِنْهَمْ یَشْتَرطون الولاء! فقال 
الئی پ2 : ۃاشتریھاء فإنّما الَلاہ لِمَنْ أغّق٢.‏ ڈانظر الحدیث ۲١٥٢‏ واطرافہ]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن فيه دلالة علی أن النساء إذا أعتقن تستحق الولاء 


۵٥‏ ۔ کتاب الفرائض / ہاب )۲٤٢(‏ کے 


وھمام بالتشدید هو ابن یحیی . والحدیث کما مر. 

۰۸ء۔-۔ حٗثنا إبنْ سلام أخبرنا وَكِيعٌ: عنْ سُفٰیان: عن مَنْصٰورَءعنْ 
ریم عن الاسٰوّدِ عنْ عائِشَةً قالّث: قال رسول اللہ قچ: هالوَلا لِمَن أمْطّی الوَرِق وَذَلبَُ 
الْنْعَمَة. 
[انظر الحدیث ٦٤‏ وأطراف٭]. 

مطابقته للترجمة مثل ما ذکرنا الآن. وابن سلام هو محمد ابن سلام بتخفیف 
اللام علی الاشھر وسفیان هو الثوري والباقي ظاهر؛ وتفرد الثوري بقولە: ہوولي 
النعمة؛ معناہ: لمن اأعتق بعد إعطاء الثمن لن ولایة الئعمة التی تستحق بھا المیراثٹ لا 
تکون إلا بالعتق: وکل موضع یکون فیه: الولاء للمعتق؛ الرجل والمرأۃ المعتقة كذلك: 
فإذا أعتق رجل وامرأة عبداً ثبت الولاء لھما وولاء ولدہ ذکورھم وإناٹھم: وولاء ولد 
النذکور کذلك . 


٤۔‏ باب مَوْلَی القَوْم مِنْ نْقْسِهِغء وابن الُخُتِ مِنْھُمْ 

أي: ھذا باب في بیان أن مولی القوم أي: عتیقھم منھم في النسبة إلیھم والمیراٹ 
منه قولہ: فوابن الأاخت منھم؟ أي: ابن أخت القوم منھم في أنە یرٹھم ٹثوریث ذوي 
الأرحام. وفی (التوضیح): آما ابن أخت القوم منھم فھو محمول عند أھل المدینة علی 
أن یکون ابن أختھم من عتیقھمء وعند أھل العراق الذین یورٹون ذوي الأرحام: ابن 
أخت القوم منھم یرثھم ویرٹونە. 

۹ - حذڈنا آَەَمْ٠‏ حدثنا شغبَةء حذثنا مُعارِیَةُ بن قُرْةَ وقتّادة عنْ أنس بن 
مالِكٍ رضي اللہ عنہ: عن ال قلی قال: همَولَی القّوم مِن الْفيٍِھم؛ ۔ أوْ کما قال. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. والحدیث ھکذا وقع فی روایة آدم عن شعبة مقروناء 
وأاکثر الرواة قالوا: عن شعِبة عن فتادة وحدہ عن أنس. 

٤۔۹۷‏ - حدثٹا أہُو الوَلِیدِ؛: حدثنا شَغْبَة عن فَتَادَةٌ عنْ آئس عن التبي پ2 
قال: داب أ تحت القُزم ِنْهُممہ آؤ: مِنْ أَنْهْيِهِمٌ. [انظر الحدیث ۳۱٣١‏ واطرافه]. 

مطابقتہ للجزء الثائي للترجمة وھو قوله: 9وابن أخت القوم منھم 

وأبو الولید ھشام بن عبد الملك؛ واختصرہ هنا وبأتم منە مضی فی مناقب قریش 
فيی: باب این أخت القوم ومولی القوم مٹھم: حدثنا سلیمان بن حرب حدثنا شعبة عن 
قتادة عن انس قال: دعا النبي قلا؛ الأنصار خاصة فقال: ھھل فیکم أحد من غیرکم؟) 
قالوا: لا إلاأً ابن أخت لنا فقال رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم: ۷ابن اأُخت 
القوم منھم؛ واحتج بە من قال بتوریث ذوي الأرحامء وہە قال شریح والشعبي والنخعي 


رہد ہ۵٤‏ ۔ کتاب الفرائض / باب )۲٢(‏ 


ومسروق وعلقمة بن الأسود وطاوس والثوري واہن أبی لیلی والحسن: بن صالح وأبو 
حنیفة وأبو یوسف ومحمد وأحمد وإسحاق ویحیی بن آدم وضرار بن صو ونوح بن 
دراج وغیرھم من الأئمة: وھو قول عامة الصحابة منھم علي بن أبی طالب وابنمسعود 
وابن عباس في اشھر الروایتین عنەء ومعاذ بن جبل وآہو الدرداء وأہو عبیدة بن الجزاح 
والخلفاء الأربعةء علی ما قاله القاضی أبو حازم. وذھب عثمان بن عفان وزید بن ثابت 
وعبد اللہ بن الزبیر رضي الل تعالی عنھم. إلی أن لا میراث لذوي الآأرحام: فمن مات 
ولم یخلف وارثاً فرض أو عصبة فماله لبیت المال؛ وبه أخذ مالك والأآوزاعی ومکحول 
وسعید بن المسیب والشافعی؛ وأھل المدینة وأھل الظاھر |لا آن اصحاب الشافعی 
یفتون الیوم بتوریث ذوي الأرحام علی قول أھل التتریل لفساد بیت المال۔ وعن أبي بکر 
الصدیق روایتان فيه . ْ 


٥۔بابُ‏ میرآَثِ الأسیر 


أي: ھذا باب فی بیان حکم میراث الآسیر الذي فی أبدي العدو. واختلف فیه 
فعنْ سعید بن المسیب لا یورث الآسیر الذي فی أیدي العدں رواہ أبو بکر ہن أبي 
شسه علهہ: دفيی روایة عن۸:؛ پورٹ؛ وعن الزھری روابتان لنحوہ۔؛ وعتّه: ا یجوز للآسیر 
فی مالە إلا الثلث؛ ونقل ابن بطال عن آکثر العلماء أنھم ذھبوا إلی أن الأسیر إذا وجب 
له میراٹ أنه یوقف لە: ھذا ٹول مالك والکوئیپن والشافعي والجمھوں وذلك لآن 
الأسیر إذا کان مسلماً فھو داخل تحت عموم قوله: امن ترك مالا فلورثنه المسلمین؟؛ 
وھو من جملەة المسلمین الذین یجري علیھم أحکام المسلمین: ولا یتزوج امرأته ولا 
یقسم ماله ما تحققت حیاتہ وعلم مکكانە: فإڈا انقطع خبرہ وجھل حاله فھو مفقود یجري 
فیە أحکام المفقود. 

قال: وکان شُرَیْخْ يُوَرّث الأسیر في اییدي المَدُوٌَء ووَبقُول: هُو اأخوَخ إِلَي. 

لیس في کثیر من النسخ لفظ : قال؛ فعلی تقدیر وجودہ یکون فاعله البخاري أي : 
قال البخاري ء وکان شریح بن الحارث القاضيی الکنديی الکوفی . . ۱ إلٰی آخرہء ووصلهہ 
ابن أبي شیبة والدارمی من طریق داود بن أبيی هند عن الشعبي عن شریح؛ فذکرہ. 

وقال غُمَرْ بن غَبْدِ الزیز: اج وصٍية الآہیر وَعتاللةُ وما صَنَعٌ في مالہ ما لم یَتَیز عنْ 
ینہ فإلّما هُو مال يَضْمَعٌ یه ما یشاء. 

ھذا أیضاً یوضح الإبھام الذي في الترجمة. قوله: (اجز؛ آمر من الإجازۃ. قولە: 
(وصیة الأسیر٤‏ منصوب بہە. قولە: 8 وعتاقہ٢ء‏ عطف عليه وبروی: عتافته. قوله: ہما 
پشاء٤‏ . بصورہ المضارع وعنلد الکشمیھنی : ما شاء؛ بلفظ الماضيی؛ ووصل ھذا التعلیق 


٥۔‏ کتاب الغرائضش / باب )٦٢(‏ 308 


عبد الرزاق عن معمر عن إسحاق بن راشد أنْ عمر کتب إليه: آجز وصیة الأشہر 

٦١‏ حذٗٹتا ابر الوَلِیدِ حذدثتا شُغْبَذُء عنْ عَدِيٰء عنْ أبي ا عنْ.أبي 
مَُرَیْرَةً رضی اللہ عنەه عن الشٔي پل قال : من تر مالا فُلِوَرَلنه ومن رك کلا فَإلَناء . 
[انظر الحدیٹ ۲۲۹۸ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن الآسیر فی أیدي العدو داخل تحت ەله: ‏ من 
٦‏ ِ 

وأبو الولید عشام بن عبد الملك؛ وعدي ھو ابن ثابت الأنصاري؛ء وأبو حازم 
بالحاء المھملة والزاي سلمان الأشجعی . 

والحدیث مضی في الاستقراض عن أبي الولید أیضا 

قوله: كت بفتح الکاف وتشدید اللام أي: عبالاً۔ 


٦۔بابٍ‏ لا يَرِث الشْشیخ الکافِرِ ولا الكافْر الشُسْلِمٌ 

أي: عذا باب یذکر فيه فوله 8چ : 9لا یرٹ المسلم الکافر ولا رٹ الکافر 
أما الکافر فإنه لا پرٹ المسلم بالإجماع . وبالحدیث: وبقوله تعالی: ٭٭ولن 
مل الله لِلْكَىفرتَ عَل الْژمىَ یلاہ [النساء:١٤٣]‏ وفی المیراث إلبات السبیل للکافر علی 
و سو سس سی ا رم سو سس 
السپیل. وأما المسلم فھل پرث من الکافر أم لا؟ فقالت عامة الصحابة رضي اللہ تعالی 
عنھم؛ لا یرث: وبە أخذ علماؤنا والشافعی؛ وھذا استحسان؛ والقیاس أن یرٹ وھو 
قول معاذ بن جبل ومعاویة بن أبی سفیان وبە أخذ مسروق والحسن ومحمد بن الحنفیة 
ومحمد بن علي بن حسین؛ وآما ارٹ المسلم من المرتد فباعتبار الاستناد إلٰی حال 
الإسلام: ولھذا قال أبو حنیفة رضی الل تعالی عنە: إنه یورٹ عنہ کسب إسلامه دون 
کسب ردثتە: ولایرٹ هو من المسلم عقوبة لە علی ردتە. 

وإذا أَسْلَم قَبْل ان ؛ تق ُقْسَمَ المیراٹ فلا عِيرَات لهُ. 

یىی : اذا أسلم الکافر قبل أن یقسم میراٹ أبيە أو اأخيه مثلاً فلا میراث لە لأن 
الاعتبار بوقت الموت لا بوقت القسمة وھو قول جمھور الفقھاء: وقالت طائمة: إذا 
أسلم قبل القسمة فله نصیبەء روي عن عمر وعثمانء رضی الل تعالی عنھماء من طریق 
لا یصحء وبە قال الحسن وعکرمة وحکاہ ابن هبیرة عن أحمد؛ وحکاہ ابن التین عن 
جابرء وروي عن الحسن أیضاً: الإرث فیما لم یقسم خاصة. 

۹۷۲ ۔ حدٹنا ابر عاصمء عن ابن رج عنِ ابن ٹِھاب: عنْ عَليٰ 2 
حُسَیْنء عن عُمَرَ بن ُلماء عنْ أُسامةٌ بن زٍْ رضي اللہ عنھماء ان الشيي لا قال: ہ 


)۲۷( کتاتبٌ۔الفرائضس / باب‎ ۔٥‎ ۰٤ 


پرٹ المُسلِمُ الکافْرء ولا الكافر المَسُلْمٌ. [انظر الحدیث ۱٥۸۸‏ وطرفیە]. 

مطابقته للٹرجمة من حیث إتھا لفظ الحدیث . وأبو عاصم الضحاك بن مخلد 
النبیل البصري؛ وابن جریج هو عبد الملك بن عبد العزیز ہن جریج؛ وابن تی 
محمد بن مسلم الزھري؛ وعلي بن حسین المعروف بزین العابدین وعمر بن 
عثمان بن عفان القرشي الأموي؛ وکل من رواہ عن ابن شھاب قال: عمروء بالواو 7 
مالکا فإنه قال : ا عم بدون الواو ولم یختلفوا أنه کان لعثمان اہن یسمی: عمر بلا واو 
وآخر یسمی : عمراً بالوار إلاٗ ان هذا الحدیث کان لعمرو عند الجماعةء قال الکلاباذی : 
وھم مالك فیه٭ فقال: عمر ہدون الواو. 

والحدیث مضی في المغازي عن سلیمان بن عبد الرحمن عن سعدان بن یحیی 
عن محمد بن أبيی حفصة عن الزھري بە. 


۷۔ باب مِیاثِ الغَبْد النّصْرَایِیْ والمُكاتّبِ الذّصرَانِيْ واثم مَنِ انْتَقی مِنْ وَلَيہِ 


أي: یمان ہو دوج . إلٰی آخرہ . کذا وقع عن الاکثرین بغیر 
حدیث:؛ وفي روایة آ بی ذر عن المستملمي والکشمیھنی : باب من ادعی أخاً أو ابن أخ. 
سے می وقال الکرماني: اگوی برا سر باب میراٹ العبد 
النصرانی؛ باب إثٹم من انتفی من ولد: باب من ادعی أخأ, وقد ذکروا أن البخاري 
ترجم الأبواب وآراد أن یلحق بھا الأحادیث ولم یتفق لە وخلّی بین الترجمتین بیاضاً 
والنقلة ضموا البعض إلی البعض انتھی. وجعلوا في: باب إئم من انتفی من ولدہ قغصة 
مسعد وعبد بن زمعةء وجری ابن بطال واہن التین علی حذف: باب من انتفی من ولد: 
وجعلا قصة ابن زمعة لباب من ادعی أخأء ولم یذکرا فی: باب میراٹ العبد النصراني: 
حدیثاً علی ما وقع عند الأکٹرین: ووقع عند اللسفي: باب میراٹ العبد النصراني 
والمکاتب النصراني؛ وقال: لم یکتب فيه حدیثاء وفی عقيه: باب إثم من انتفی من 
ولدہ ومن ادعی أخاً أو اہن أَخْ وذکر فيه قصة عبد بن زمعةء وقال اہن بطال: مذعھب 
العلماء أن العبد النصراني إذا مات فماله لسیدہ بالرق؛ لان ملك العبد غیر صحیح وھو 
مال السید یستحقه لا ہطریق الاڈرٹ:؛ وعن اہن سیرین: عاله لبیت المال ولیس للسید فیه 
شی وأما المکانب فإذا مات قبل أداء الکتابة وکان فی ماله وفاء لباقی کتابتہ أخذ ذلك 
فی کتابتەہء فما فضل فھو لبیت المال؛ وحکی ابن التین في میراث النصراني إذا اأعتقه 
المسلم ثمانیة أقوال: فقال عمر بن عبد العزیز واللیٹ والشافعی : هو کالمولی المسلم 
او غانتے لآ ورتت رالا اف تسد وقیل: یرثه الولد خاصة؛ وقیل : الولد والوائلد 
خاصة؛ وقیل: ھما والإخوۂ؛ وفیل: ھم والعصبة؛ وفیل : میراثہ لذوي رحمه؛: وقیل : 
لبیت المال؛ وقیل: یوقف فمن ادعاہ من النصاری کان لە. 


٥۵۔‏ کتاب الفرائض / باب (۲۸ و۲۹) ٥‏ 


۸۔ باب مَن ادّغی أخأً أو ابنّ أخ 


أايی: ھذا باب فی بیان حکم من ادعی أخاً أو اہن أٌخء وفي بعض النسخ وقع 
ھکذا: باب [إثم من انتفی من ولدہ ومن ادعی أُخاً أو ابن أُخ . 

7٣‏ -۔-۔- حثذثتا تُتَيِبَةُ بن سَعیدِء حڈثنا اللَيْثٌء عن ابن شھابء عنْ عغُروَةَ 
عنْ عائِفَةً رضي اللہ عنھاء أنھا قالَّتِ: احْتَسَمَ سَعْد بن أبي وقاص وِعَبْد بن رَمْعَةٌ في 
غُلامء فقال سَعْدٌ: هٰذا یا رسول الل ابنُ أجي عَتبَةً بن أبي وقٛاص؛ عَھد إِليْ أنه ابلُ انظرز 
إلی شَبّهه. وقال عیْدُ بِنْ زَمْعَة: ہٰذّا خی یا رسُول الہ! وَلِدَ عَلی فراش أبي مِنْ ولِیدَیّه: 
تر رسول اللہ قلا إلی شَبَهہِ فقُرّای شبھَا بَيتا بِعثبَةَ فقال: ەغو لَكُ یا عَبْدً! الولّڈ لِلَفرَاش: 
ولِماجر الحَجَرُ: واختجبي مِله یا سَوَهَةٌ پٹ زٌمعَةه قٌالّث: قَلُم يَرَ سَوٰةة قٌطٔ. [انظر الحدیث 
٠٣‏ و أطراف٭]. 

مطابقته للترجمة من حیث أن فيه دعوی اخ ودعوی ابن اخ وھو ظاھر. 

والحدیث مر عن قریب في: باب الوئد للفراش وفي غیرہ ومضی الکلام فی . 
قولە: من ولیدثہ؛ أي : أمته . وسودۃ بنت زمعة زوج النبيی . فولە: افلم یر سودة 
قط٥‏ أي: ولم پر سودة ذلك الغلام قط واسمه عبد الرحمنء وقد مضی أنە لا یجوز 
استلحاق غیر الأب . 

واختلف العلماء فیما إذا مات الرجل وخلف ابناأً واحداً لا وارث لە غیرہ فأقر 
بأخء فقال ابن القصار: عند مالك والکوفیین لا بثبت نسبه وھو المشھور عن أبی 
حنیفةء وقال الشافعي: یثبتء فقال: هو قائم مقام المیت فصار إقرارہ کإقرارہ في 
حیاتہ. واحتج ھؤلاء بأنه حمل النسب علی الغیر فلا یجوزء وأما من انتفی من ولدہ فقد 
ورد فيه٭ وعید شدیدء وروی مجامد عن اہن عمر رفعه : من انتفی من ولد لیفضحه في 
الدنیا فضحہ الل یوم القیامةء وفي سندہ: الجراح والد وکیع مختلف فيه وآخرج ابن 
عدي عن ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھماء من انتفی من ولدہ فلیتبوأً مقعدہ من النار 
وفی سندہ: محمد بن الزعیزعةء راویه عن نافع قال أبو حاتم: منکر الحدیث؛ وروی 
أبو داود والنسائی عن أبی عریرۃ وصححہ الحاکم وابن حبان بلفظ : وأیما رجل جحد 
ولدہ وھو ینظر إليه احتجب ا منەه وفیي سندہ عبد اللہ بن یونس حجازي؛ ماروی 
عنه سوی یزید بن الھاد . 


۹۔ باب مَنِ اَی اِلی غَیْر أبیهِ 


أي: ھذا باب في بیان إثم من انتسب إلی غیر أبیەء وجواب : منء محذوف بظھر 
من الحدیث . 


۵٥ ۰8‏ ۔ کتاتب'الفرائض / باب )۳۰٣(‏ 


٤‏ ۔ حدذثتا مُسَدَهء حدثنا خالِد هُو ابنْ عَبْدٍ الله حدثنا خَالِدٌ عن أبي 


غُلمان: عنْ سَعْلدٍ رضي الل عنهء قال: سَمِعْثٗ اللٔبیٗ پا بَُول : من اڈھی إِلی غُیر أبیه 
وو یَعْلَمْ أَنه غَيرُ آبیہ فالْجَنَةٌ عَلَيهِ حَرَام: ڈانظر الحدیث .]٦1۳٤٤‏ 

: فَکْرْثهُ لأہی بَكرَةٌ فقال: انا سَيلا آنائ ررعااقلی من زرل اللہ لا‎ ۵٥ 
.]٢۳٤۷ [ائظر الحدیبث‎ 

مطابقته للترجمة من حیث إنھا بعض الحدیث ۔ 
مھران الٰےحذاء یہ رر ھا ماع ن النھديی: بی شر 
رضی الله تعالی عنه . 

والحدیث مضی ۂ نی البتازی ضس غررۃ حین من روابة عاصم الاأحول عن أبي 
عشمان : سمعت سعداآً وبا بکرة. 

قولہ: امن ادھی؛ أي : من انتسب إلی غیر ابی رو و سے ا 2" 
الحدیث التی 0 0931+ ان استحل لان لجنةما حرمت ا علی الکارین: ار 
المراد: کفران النعمة وإنکار حق اللہ وحت أبيه أو هو للتغلیظ . لکقوله: ومن کر فان اللہ 
عی4 1ال عمران ۷۰ء ولقمان:٢٣]‏ قولە : 9فذکرتە؛ أي : قال أبو عثمان : فذکرت الحدیث لأبي 
بکرۂ ة بفتح الباء الموحدة واسمه نفیع - مصغر نفع - الثقفي . 

١١۸٦‏ - حدثنا اصْبَعْ بن الفرّجء جذدٹثنا ابن وهٴب؛ کو 
جَخْفرِ بن رَبیعَةء عنْ عِرالء عن أبي ھَرَیْرَة عن اي پٹ قال: ٦لا‏ تَرْعَیُوا عن بائِكُمْ فَمَنْ 
رَغبّ عنْ آبيه فقّذ كَفْر. 

مطابقته للثترجمة من حیث معناہ: وابن وھعب ھو عبد اللہ بن وھب المصري؛ 
وعمرو ھو اہن الحارث المصري: وعراك بکسر العین المھهملة وتخفیف الراء وہالکاف 
هو اہن مالك الغفاري : والحدیث مر فی مناقب قریش . 

قول: ٭ٴ لا ترغبوا؛ مذہ الکلمة إذا استعملت بکلمة: عن؛ تکون بمعنی الاإعراض 
والتركء وإذا استعملت بکلمة: فيء تکون ہمعنی الإقبال والتوجہ . قوله: ہفقد کفر؛ قد 
۱ مر معناہ الن هذہ روایة الکشمیھنی: وفی روایة غیرہ: فھو کھر وکذ روایة مسلم . 


٠۔‏ بابٌ إِذًا ادُعَتِ العَرْاۃٌ ابْناً 


أی: ھذا باب یذکر فيه إذا ادعت المرأة ابنا. 


٥۔‏ کتاب الفرائقض / باب )٠٣(‏ 3ء 


۷"۷+ءهءء۔-۔ جنثنا آبُو الیْمانِء أخبرنا شُعَیْبٌ) قال: حنثئا أبوٴالْرنادِء عنْ 
عَبْدٍِ الرَحْمٰن عن آأہی مُرَیْرَةً رضی ال عنه. أن رسول الل قللڈ قال: ەکائتِ امْرَأنانِ مِمَھُما 
ابناتمما جاء الذّنْبْ فُلَعَبَ باِن إخداہماء فقالَث لِصاحِبَبھا: إِنما تب بابيِكِ. وقالثِ 
الأّغریٰ: إّما کُب بابنِكِ؛ فُتَحَاكُمَتا إلی داوَد عَلَيهِ السلامء تَقضیٰ به لِلکبْریٰ, فَخُرَجَنا 
عُلی سُلَيْمانٌ بن داوٰدَ عَلَیيہما السّلامْء فاخْبَرَناہُ فقال: اثنّوني بالسُکین أشْغُهُ بَیِنَهُما۔ مُقالتِ 
الضْغریٰ: لا تَفْعَل يَرَّحَمْكْ اللہ مُو ابْٹھاء فقضیٰ بە لِلصٰغْرّیٰ٢.‏ 

قال آبُو مُرَیرَةً: والله إِن سَمِمث بالسُکین قٌطء إِلاَ يَوْعَتفِ وما کُّا تقُول: إلاً المْدیَة. 
[انظر الحدیث .۲۱۲٤٢۷‏ 

مطاہبقته للترجمة من حیث إن فيه دعوی کل واحدۃ من المرأتین أن الابن لھاء 
قیل: ما وجه إیرادہ ھذا الحدیث ولا یتعلق بە حکم؟. 

قلت: بستنبط منه حکم: وھو أن امرأة لا زوج لھا إذا قالت لابن لا یعرف لە أب : 
ھذا ابنیء ولم ینازعھا أحد فإنه یعمل بقولھا : وترثه ویرٹھا وترثه إخوته لأمه: وإذا کان لھا 
زوج؛ وادعت أن ہذا ابني وأنکرہ ہ لا یعمل بقولھا إلاّ إذا أقامت البینة فحینثذِ تقبل . 

قوله: ٭حدثنا أبو الیمان؛ أی : الحکم بن نافع . قوله: ٭حدثنا أبو الزناد٤‏ بالزاي 
والنون وھو عبد اللہ بن ذکوان یروی عن عبد الرحمن بن ھرمز الاعرج عن أبي ھریرة۔ 

والحدیث مضی في ترجمة سلیمان من أحادیث الانبیاء علیھم السلام . 

قولە: ہفتحاکمٹا) أي : المرأتان المذکورتانء ویروی : فتحاکماء بالتذکیر باعتبار 
الشخص؛ قیل: کیف نقض سلیمان حکم داود علیھما السلام؟ وأاجیب : باأنھما حکما 
بالوحيی. وحکم سلیمان کان ناسخاً أو بالاجتھادء وجاز النقض لدلیل أقوی علی أن 
الضمیر في قوله: ٭فقضی؟ یحتمل أن یکون راجعاً إلی داود . 

قلت: في الجواب الآول نظر؛ لان عمر سلیمان عليه السلام کان حینثذِ أحد 
عشر سنة ولم یکن یوحی إليهء قالوا: استخلفه داود وعمرہ کان اٹنی عشرة سنة. وقال 
مقاتل: کان سلیمان أقضی من داود وکان داود أشد تعبداً من سلیمان ۔ وقال الکرمانی: 
لما اعترف الخصم بأن الحق لصاحبه کیف حکم بخلافه؟ ثم قال: لعله علم بالقرینة أنه 
لا رید حقیقة الأمرء وقال النووي: استدل سلیمان عليه السلام بشفقة الصغری علی 
اُنھا مه ولعل الکبری أقرت بعد ذلك به للصغری. 

قولہ: اإن سمعت بالسکین؟ء یعني باسم السکین قط ؛إلاً یومثذ٤‏ یعني: : یوم سمع 
الحدیث . قوله: ہإلاً المدیةہ ہضم المیم وفتحھا وکسرھا وسکون الدال سمیت بھا لأنہ 
تقطع مدی حیاة الحبوانء والسکین لانھا تسکن حرکتھ . 


3ھ ٥‏ ۔ کتاب الفرائضش / باب (۳۱) 
۱۔ باب القائِفِ 


أي: هذا باب في بیان حکم القائف؛ وھو علی وزن فاعل من القیافة٥)وھي‏ 
معرفة الآثار. وفي اصطلاح الفقھاء: ھو الذي یعرف الشبه ویمیز الأئر وسمي بذلٹف 
لأنە یقفو الأشیاء أئي : یتبعھا. وقال الأصمعي: هو الذي یقفو الاثر ویقتافه قفواً وقیافة 
ویجمع العائف علی القافۃ . قیل : لا وجە لذکر: باب القائف في کتاب الفرائلض . 
وا جیب : یجواب لا یمشی إِلاّ علی مذعب من یعمل بالقافة وھو ائرد علی من لا 
یعمل بھاء ویلزم من قول من یعمل بھا التوارٹ بہ بین الملحق والملحق به فله تعلق 
بالفرائضس من ھذا الوجه. 

۰۵۸.- حَثتا فُتَیْبَةُ بنُ سَجیدٍِ؛ حڈثتا اللَيْثٌء عنِ ابن شٍھابء عنْ غُرُوََء 
عنْ عائِشَةً رضی اللہ عنھاء قالَتْ: رسول اللہ الا دحل عَلَيْ مَسْروراً تَبْرٔقْ أآساریر 
وَجُههء فقال: الم تَريٰ أنْ مُجَرّراً نَظر آبفا [لی رَیْدِ بن حاركَةً وأْسامَةً بن رد فقال: اِنْ ھٰذہ 
الأقدامَ بَعْضْهَا مِنن بعفض). [انظر الحدیٹ ۳٥٣٣‏ 201ھ 

مطابقته للترجمة من حیث إن مجززاً المذکور حکم بالقیافة في زید بن حارثة 
وأسامة بن زیدء وکانوا فی الجاھلیة یقدحون فی نسب أسامة لأنه کان أسود شدید 
الم رَاَهَلَكَرت آید کانے سردا وگات آردزید آش من التطرر نما ول عتا القات نا 
قال مع اختلاف اللون سر النبی ا بذلك لکونه کافا لھم عن الطعن فيه لاعتقادھم 
ذلك . 


والحدیث اخرجه مسلم في النکاح عن یحیی بن یحیی وغیرہ. وأخرجہ أبو داود 
فی الطلاق . والترمذي فی الولاء. والنسائی فی الطلاق. 

قولە: 3ەخل علیٗ مسرورا؛ أي: دخل إلی حجرة عائشة حال کونە مسروراً أيی: 
فرحاناً۔ قوله: ٢۷تبرق‏ آساریر وجهه؛ جملة حالیة والأآساریر ھی الخطوط التي تجمع في 
الجبهة وتنکسر واحدھا سر وسرر وجمعھا آسرار وأسرۃ وجمع الجمع آساریر وروي 
عن عائشة أنھا قالت: دخل عليٍ رسول اللہ قَللُِ تبرق اکالیل وجهھە جمع |إکلیل وهھي 
ناحیة الجبھة وما یتصل بھا من الجبین؛ وذلك إنما یوضع الإکلیل ھناك وکل ما اأحاط 
بالشي٭ وتکلله من جوانبه فھو إکلیل ۔ قاله الخطابي. قوله: ہآلم تري؟ ویروی: ألم 
ترینء بالنون في آخرہ والمراہ بالرؤیة ھنا الإخبار أو العلم . قوله: ٭آن مجززأ بضم 
المیم وفتح الجیم وتشدید الزاي المکسورۃة ویحکی فتحھا وفي آخرہ زاي آخری؛ 
وسمي بذلك لأنه کان إذا أخذ آأسیراً فی الجاعلیة جز ناصیته وأطلقه وھو ابن الأعور بن 
جعدۃ المدلجي نسبة إلی مدلج بن مرۃة بن عبد مناف بن کنانة. وقال الذھبيی: روی عن 


٥۔‏ کتاب الفرائض / باب )۳٣(‏ 8۹ 


النبي قل وذکرہ ابن یونس فیمن شھد فتح مصرہ وقال: لا أعلم لە روایة۔ وقال ابن 
ماکولا: إن مجززاً لە صحبة روی عن النبي ُء قاله الطبري؛ وقال الکلہبي: بعثہ 
عمر بن الخطاب في جیش إلی الحبشة فھلکوا کلھم وقال ابن ماکولا أیضا بعک ان 
ضبط مجززاً کما ذکرناہ. قال ابن عیینة : ا محرز؛ یعني : ' بسکون الحاء المھملة وکسر 
الراء وفي آخرہ زاي۔ فان قلت: ھل کانت القیافة مخصوصة ببني مدلج أم لا؟. 

قلت: کانت القیافة فیھم وفي بني أسد ۔ والعرب تعترف لھم بذلك؛ والصحیح 
اُنھا لیست خاصة بھم قد أخرج یزید بن ھارون في الفرائض بسند صحیح إلی سعید بن 
المسیب أن عمر رضی اللہ تعالی عنهء کان قائفاً أوردہ فی قصته وعمر قرشی لیس 
7 ۶ 0 9 9 قولہ: : انظر آنفا؛ بالمد ویجوز بالقصر 
اي الساعة من قولك: استأنفت أی: ابعدات ومنه قوله تعالی: ٭مادا َال 2اا ک4 
انضت وا ئ2 انی رئع رقرب متاز فولة (إلٰی زید بن حارثة ٤‏ الخ ذکر فی الروایة 
التي بعدھا: دخل عليٍ فرأی آسامة بن زید وزیداً وعلیھما قطیفة قد غطیا رژؤوسھما 
وبدت أقدامھماء فقال: إن هذہ الأقدام بعضھا من بعض ۔ وفي روایة الكکشمیھني: 
بعضھما لمن بعض . 

فیه: إثبات الحکم بالقافةء وممن قال بە آنس بن مالك وھو أصح الروایتین عن 
سی رضي اللہ تعالی عنەء وبە قال عطاء ومالك والأوزاعي واللیث والشافعي وأحمد 
وأبو ثورء وقال الکوفیون والثوري وأبو حنیفة وأصحابەہ: الحکم بھا باطل لانھا حدسء 
ولا یجوز ذلك فی الشریعة ولیس فی حدیث الباب حجة فی إئبات الحکم بھا لان آسامة 
وو یہ سر و سس لمت سرت ہی ہو جوور مس ہت وإنما 
تعجب من [إصابة مجزز کما یتعجب من ظن الرجل الذي یصیب ظنه حقیقة الشيء الذي 
ظنەء ولا یجب الحکم بذلك۔ وترك رسول اللہ ل2 الانکار عليه لأنه لم یتعاط بذلك 
إثبات ما لم یکن ثابتاً وقد قال تعالی : ہلاوَلا لف مَا انُس کک ںہ ع4 [الإسراء:٦۳].‏ 

۹ھ.ھ۔ حذٹقا فُتيبَة بن سَجیدٍء حتثنا سُفْياء عن الزْهرِئء عنْ عُروَةَ عنْ 
عائِشَة قالَٹ: كَخَلَ عَلَي رسول اللہ ذات يَوْم ومُو مَسرُورٌ فقال : ایا عائًَِ! اَم تَرَي 
أن مُجرّرا المُذْلٔجیٔ دَكُل عَلَي رای أسامَةً وید وعَلَيھما تَطبفَةً قد هُطیا رُوُوسَھُما وِبَدّتْ 
أَفدَامُهُماء نقال: 1 ذو الألدام بَعْشُھا مِنْ بَعْضی٤.‏ [انظر الحدیث ۳٥٣٢‏ وطرفیە]. 

هذا هو الحدیث المذکور غیر أنه أخرجه عن قتیبة من طریقین : اأحدھما: عن 
قتیبة عن اللیث. .. الخ. والآخر: عن قتیبة أ٘یضاً عن سفیان بن عیینة... الخ. وفیه 
زیاوہ قرب کر پآ الحدیث السابق من اختصارہ علی ذکر الأاقدام. والقطیفة کساء؛ 
وفي (المغرب): دثار مخمل؛ والجمع : قطائف وقطف. 


تر آ او ے ےھ نز 


)۸٦(‏ كِتابْ الحُدودِ 


آی: ھذا کتاب فی بیان احکام الحدود وھو جمع حد؛ وھو المنع لخة 
ولھذا یقال للبواب: حداداً لمنعه الناس عن الدخول؛ وفي الشرع: الحد عقوبة 
مقدرة لل تعالی وإنما جمعه لاشتماله علی أنواع وھی: حد الزنیء وحد القذف: 
وحد الشرب: والمذکور فیه حد الزنی والخمر والسرقةء وقد تطلق الحدود وبراد 
بھا نفس المعاصي کقوله تعالی: هنَكَ حُدُرد ا تلا یح [البقرۃ:۱۸۷] وعلی 
فعل فيه شيء مقدر ومنه ٭8٭ومن مد حدود الله فقد ظلم اُ۷ [الطلاق ]٠٢‏ 
والبسملة ثابتة قبل۔ قوله: کتاب الحدود في غیر روایة أبی ذر ولا تترك البسملة 
عند ذکر کل آمر ذي بال. وفي روایة النسفی جعل البسملة بین الکتاب والبابء 
ٹم قال: لت الظر ری قال ا صاشس 


١باب‏ ما یحْدَر مِنَ الحُدُودِ 


أ٘ي: باب في ذکر ما یحذر من الحدود ولم یذکر فيه حدیثاء وفی روایة غیرہ: 
کتاب الحدود وما یحذر من الحدود. عطفاً علی الحدودء وتقشدیرہ : کتاب فی بیان 
الحدود وفی بیان ما یحذر من الحدود . 


٢‏ - بانِ لأَيْشْرَبُ الِحْمْر 
أي: ھذا باب فيه لا یشرب المسلم الخمر وھذا مما حذف فاعله؛ قاله ابن 
مالك ویجوز ان یکون: لا یشربء علی صیغة المجھول وفي روایة المستملي: باب 
الڑنی وشرب الخمر. أي: ھذا باب في بیان حکم الزنی وشرب الخمر۔ _ 
وقال ابنُ غبّاس نَم مِلهُ ور الإیمان في الزّنی . 
ھذا مطابق للجزء الأول للترجمة. قوله: ەینزع مله؛ أي: من الزاني ووصلہ أبو 
بکر بن أبي شیبة في کتاب الإیمان من طریق عثمان بن أبي صفیة قال: کان ابن عباس 


گے 


٦۔‏ کتاب ا حدود / باب )٢(‏ ۱ 


یدعو بغلمانه غلاماً غلاماً فیقول: الا أزوجك؟ ما من عبد یزني إِلا نزع: اللہ منە نور 
الإیمان. وقد روي مرفوعاً أخرجه الطبري من طریق مجاھد عن ابن عباس؛ سمعت 
النبي قلل یقول: من زنی نزع اللہ نور الإیمان من قلبەء فإن شاء أن یردہ [ليه ردہ. 

۸۱-۔-۔ حذٹثنی بَحیلی بن بُکَیْرء حفثنا اللَیْثٌ عن غُقَبْل: عن ابن شِھاب: 
عِنْ أبي بُکر بن عَبدِ الرّحْمٰنء عنْ أبي مُرَیْرَة أنّ رسول ال قلل قال: ٢لا‏ بَڑنی الرّاني جِینَ 
بڑنی وفو مُؤْمِنٌ ولا شرب الِکُمْرَ ین یَشرَبٔ وو مُؤْمِنٌء ولا یَسْرِق جِینٗ يَسرق وهھو 
مُؤْمِنْ؛ ولا یَنتَهبِ نُهَبَةُ يَرْفَمُ النّاسّ إِليهِ فیھا لَبْصارَهُمْ وهو مُوْمِنٌ٤.‏ [انظر الحدیث ۲٢۷٢‏ 
وطرفيھ]. 

مطابقته* للکر جمۃه ظاھرۃ. وعقیل بضم العین ابن خالد: وأبو ہکر بن 
عہد الر حمن بن الحارث بن ہشام المحخزومي ووقع فی روایة مسلم من طریق 
شعیتب بن اللیٹ عن أبيه عن جدہ: حدلٹثنی عقیل بن خالد قال: قال ابن شھاب: 


والحدیث أخرجه مسلم کما ذکرنا من طریق عقیل عن ابن شھاب . وأخرجہ ابن 
ماجه أیضاً في الفتن من طریق عقیل عن الزھري. 

وذکر الطبري أن من قبلنا اختلفوا في ھذا الحدیث : فأنکر بعضھم أن یکون 
رسول اش إٌٌٍِكُ قالهء قال عطاء: اختلف الرواۃ فی أداء لفظ النہی ا بذلك؛ فقال 
بعد ہہ مھ بی پاتفہرظل شی مد ہے التعست ٥0‏ +0 .. 
الحدیث؛ فقال: إنما قال رسول الل تََلل: ۶لا یزنین مؤمن ولا یسرق مؤمن.٢..٠٠‏ وقال 
آخرون: عني بذلك لا یزني الزانيی وھو مستحل للزنی غیر مؤمن بتحریم اللہ ذلك عليه 
فأما إن زنی وھو معتقد تحریمه فھو مؤمن: روی ذلك عکرمة من عولاں وحجتھم فيه 
حدیث أبی ذر یرفعه: من قال: ٢لا‏ إَلٰه إلا اللہ دخل الجنة وإِتك زنی وإن سرق؟؛ وقال 
آخرون: ینزع منە الإیمان فیزول عنهء فیقال لە: منافق وفاسقء روي عذاعن الحسن 
قال: النفاق نفاقان: تکذیب بمحمد ا فھذا لا یغفرء ونفاق خطایا وذنوب یرجی 
لصاحبه: وعن الاوزاعي : کانوا لا یکفرون أحداً بذنب ولا یشھدون علی أحد بکفر 
ویٹنخوفون نفاق الأعمال علی أنفسھم وقال آخرون: إِذا آتی المؤمن کبیرة نزع منه 
الإیمان فإذا فارقھا عاد إليه الإیمان. وقال بعض الخوارج والرافضة والأباضیة : من فعل 
شیئاً من ذلك فھو کافر خارج عن الإیمان لاٹھم یکفرون المؤمن ن بالذنب ویوجبون عليه 
التخلید في النار بالمعاصيء وحجتھم ظاهر حدیث أبي هریرةۃ هذاء وقال المھلب : 
قوله : اینزع منە نور الإبمان؛ یعنيی: ینزع نور بصیرته فی طاعة اللہ لغلبة شھوتہ علي 
فکأن تلك البصیرۃ نور طفته الشھوۃ من قلبهء یشھد لھذا قولہ عز وجل ہلا کل ہل ک٤‏ عَ 


۲ء >٦‏ کتاب الحدود / باب (۳) 


ٰ گا کاو يَکیہْن4 [المطففین١٤٤]‏ وقیل: ھذا من باب التغلیظ أو معناہ نفی الکمال. 

وقال ابن عباس : المراد منہ الڑنذار بزوال الایمان إٰذا اعتاد فمن حام خول الحمی 
وفیە: تنبیه علی جمیع آنواع المعاصي لآنھا إما بدنیة کالزنی: فا انا سراً کالسرقة 
أو جھرآ کالنھب آو عقلیة کالخمر فإتھا مزیلة ل٭. قولەه: ٭نٹھبة) ؛ بضم النون وھو المال 
المنھوبء وقال الکرمانی : الٹھة بالفتح مصدر وبضمھا المال ےت لا یأاخذ 
الرجل مال غیرہ قھراً وظلماً وھم ینظرون إليه ویتضرعون ویبکون ولا یقدرون علی 
دفعہء ثم قال: عا فائدۃ ذکر الابصار ؟ فاجاب بانه ]إخر اج المو ھوب المشاع والموائد 
العامة: فإن رفعھا لا یکون عادة لا فی الغارات ظلما صریحا۔ انتھی . وقیل : یحتمل أن 
یکون کنایة عن عدم التستر بذلك فیکون صفة لازمة للنھب بخلاف السرقة والاختلاس 
فإنه یکون فی خفیة والانتھاب أشد لما فیه من مزید الجرأۃ وعدم المبالاۃ. 

وعنِ ابنِ ؿِھابِ عن سَمیدِ بنِ المُسٌیبِ وابي سَلَمَة عن آبي مُرَیْرَةً عنِ الئبيْ 25 

بمِثْلهء للا الب . 
من سعید بن المسیب وآبي سلمة بن ید الرحمن بن عوف من آي مو مز 
و تی می ۵ بمتل حدیث أي بکر ھذا إلاً 
الٹھه . 


٣‏ بابٍ ما جاء في ضزب شارِب الخُمْر 
أي: هذا باب یذکر فيه ما جاء من الخبر فی ضرب شارب الخمر. 
۷۲۔ حدَٹتا عَنَص بن عمَرَ حدثنا جشام عن قَتادَة عن انس ان اي پا 
۰(م). وحدٹدا آَدَمُ حدثنا شْبَهء حنثنا فَعاۂ عنْ نس بن مالِكٍ رضي اللہ عنهء أن 
" القّبی قل ضَرَبَ فی الحُمر بالجرید واللعالِء وجَلَدَ آبُو بگر أَزبّعین. [الحدیث ۷۷۳( ۔ طرنفہ 


نی: .]1۷۷٦‏ 
مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وآخرجه من طریقین . 
الأول: عن حفص بن عمر عن ھشام الدستوائی عن قتادة. 
والٹانی : عن آدم بن إیاس عن شعبة الخ . 


٦۔‏ کتاب ا خحدود / ہاب )٦(‏ ۳" 


والحدیث أخرجه مسلم في الحدود أیضاً عن أبي موسی وبندار. وأخرنجه أبو داود 
فی عن مسلم بن إبراھیم . واخرجہ الترمذي عن بندار بھ. وأخرجه ابن ماجەاٴفيه عن 
علي بن محمد مختصرأ ولم یذکر : (وجلد أبو بکر أربعین؛ واحتج الشافعي وأحمد 
وإسحاق وأھل الظاھر علی أن حد السکران أربعون سوطاً. وقال ابن حزم: وھو قول 
أبي بکر وعمر وعثمان وعلي والحسن بن علي وعبد الله بن جعفر رضي اللہ تعالی 
عنھم . . وبە یقول الشافعی وأہو سلیمان وأصحاہناء وقال الحسن البصري والشعبي وابو 
حنیفة ومالك وأبو یوسف ومحمد وأحمد فی روایة: تثائوت سرطاے٘ وروی ذلك عن 
علی وخالد ہ بن الولید ومعاویة بن ن بی سفیان: قال أہو عمر: الجمھور من علماء السلف 
والخلف علی أن الحد فی الشرب ٹمانونء وھو قول مالك والشوري والاوزاعي 
وعبید الله بن الحسن والحسن بن حبي وإسحاق وأحمدء وھو آحد قولي الشافعي . 
وقال: اتفق إجماع الصحابة في زمن عمر علی الثمانین في حد الخمر ولا مخالف لھم 

منھم وعلی ذلك جماعة التابعین وجمھور فقھاء المسلمین. والخلاف في ذلك کالشذوذ 
لس خوزی وقال ابن مسعود: ما رآہ المسلمون حسناً فھو عند اللہ حسن . 
وقال ہگ : اعلیکم بسلتي وسنة الخلفاء ء الراشدین من بعدي)؟: وروی الدارقطني من 
حدیث یحیی بن فلیح عن محمد بن یزید عن عکرمة عن مولاہ أن الشُرّٗاب کانوا 
یضربون في عھد رسول اب" ات بالایدی والنعال والعصي حتی توفي: وکان فی خلافة 
أبي بکر رضي اللہ تعالی عنه فجلدھم أربعین ئم عمر کذلك... الحدیث إلی أُن قال: 
فقال عمر: ماذا ترون؟ فقال علی: إذا شرب سکر وإذا سکر هھذی وإذا ھمذی افتری 
وعلی المفتری ثمانون جلدةء غأمر عمر فجلدہ ثمانین أي: جلد السکران ثمانین سوطاً. 

٤‏ - باب مَن أمَ مَرَ ىِضزب الحَد في الِيَیْتِ 


أي: هذا باب فی ذکر من أمر بضرب الحد في البیت فکأنه ترجم ھذا الباب رداً 
بے لا بپضرب الحد سرأء وروی ابن سعد عن عمر رضی الل تعالی عنہء في 

قصة ولدہ أبي شحمة لما شرب بمصر فحدہ عمرو ؛ بن العاص فی البیت فأنکر عمر عليه 
وأحضرہ إلی المدینة وضربه الحد جھراء وحمل العلماء علی المبالغة فی تادیب ولدہ لا 
لأن إقامة الحد لا تصح إلاّ جھرا. 

۹۷٤۳٣‏ حدثنا تُتيبةٌ حدثنا عَبْدٌ الوَمٌابٍء عىْ أَیٔوبَء عنِ ابنِ أبي مُليْكةُ ٤‏ عن 
غُقبَةً بن الحارِثِء قال: جيء بالتُیمانِ۔ أو: بابن النمّیمان ۔شارباء فَأمَر النٔبیٔ من کان 
في الْبَيْتٍ أَنْ يَشَربْوہُء قال : فضرَبُوہ تو ئ ٠‏ [انظر الحدیٹ ۲۳٣٣‏ 
وطرف٭]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وعبد الوھاب هو ابن عبد المجید الثقفي؛ وأیوب هو 


)٥( کتاب ا حدود / باب‎ ٦ ١٤ 


السختیانیي وابن أبی ملیکة ھو عبد اللہ بن عہبید اللہ بن أپي ملیکة بقیٔم المیم واسمه 
اترے مر سد نیت یر تھی با ہو بی گائی سد 
القرشي المکی؛ سمع النبي گل وھو من أفراد البخاري . 
والحدیٹ مضی في الوکالَة عن محمد بن سلام وھو من أفرادہ. 
اجيء بالنعیمان؛ علی صیغة المجھول من المجيءء والنعیمان بہضم النون 
وفتح العین المھملة ابن عمرو الأنصاري . قولە: ‏ آو ہاہن النعیمان) شك من الراوي وقد 
أخرج الزبیر بن بکار واہن مندہ... الحدیث بالوجھین فیھما النعیمان بغیر شك؛ وفي 
روایة الزبیر: کان النعیمان یصیب الشراب؛ وقال ابن عبد البر فی موضع : إِن النعیمان 
جلد فی الخمر آکٹر من خمسین مرةء وقال فی موضع آخر: إنہ کان رجلا صالحاً وکان 
له ابن انھمك في شرب الخمر فجلدہ النبي قلِ وکان النعیمان مزاحاً یضحك النبي قللٍ 
وفال ابن الکلبی : کان آللُِ إذا نظر إلی نعیمان لن یتمالك نفسه أن یضحك؛ روي أنه 
جاء أعرابی وآناخ ناقتەء فقیل لنعیمان: لو نحرتھا فاکلناھا ویغرم رسول اللہ الا ٹمٹھاء 
فتحرھا فخرج الأعرابي فصاح: واعقراہ یا محمد! فقال النبيی قلل: من فعله؟ قالوا: 
النعیمان فضحك آَللاٍ وغرم ٹمنھا۔ وقال اہن سعد: عاش النعیمان إلٰی خلافة معاویف 
وکان شھد العقبة مع السبعین یراو اخدا والخندق وسائر المشاھد۔ وفی (التوضیح): 
فجلدہ النبي قللِ أربع أآو خمساً فقال رجل: اللھم العنه ما اکثر ما یشرب وأکثر ما 
یجلدء فقال النبی للا : لا تلعنہ فإنه یحب اللہ ورسوله؛ وفي لفظ: لا تقولوا للنعیمان 
الاخے اائات سب اش سرلہة فولە: اشاربا؛ في روایة وھیب: ورھو سکران. فإن 
قلت : ظاهر الحدیث 0ط ا الحد علی السکران في حال سکرہ؛ وبە قالت 
الظاعریة . 
قلت: الجمھور علی خلافه وأولوا الحدیث بأن المراد ذکر سبب الضرب وأن 


ذلك الوصف استمر به فی حال ضربە. 
٥‏ باب الضربِ بالجَرِیدِ والتُعالِ 
أي: مذا باب في بیان الضرب في شرب الخمر بالجرید والنعالء وأشار بذلك 
لی جواز الاکتماء فی شرب الخمر بالضرب ہالجرید والنعال؛: وقال النووی : اأجمعوا 


علی الاکتفاء في الخمر بالجرید والنعال: وأطراف الثیاب؛ ت قال : والاأصح جوازہ 


قلت: اختلف فیه بعض الأئمة من الشافعیة فصرح أبو الطیب ومن تبعه بأنئە لا 
یجوز بالسوط؛ وصرح القاضي حسین بتعیین السوط: واحتج بأنه إجماع الصحابة. 


۔ کاب الحدود / ہاب )٥(‏ ة٤‏ 


٤‏ ۷٦؟۔‏ - حدّثنا سَُلَیْمان بن حَرْبء حدثنا وَمَیْبْ بنْ خالِدٍء عن أَيوبٌء عنْ 
عَبّد الله بن أبي مُلَيْكَهٌ ؛ عن غُفيَة بن الحاِثِ أَن اللبيٗ کی أَِيَ بتعبْمان ۔ آو: بابن تُعَيْمِانِ ۔ 
وم سُکران فَشَقٌ عَليه وآمَرَ مَنْ في البَیْتِ أَن يَضربُوهُ فضَرَبُوهُ بالجریدِ والتعال: رکٹ 
فِيمَنْ ضَرَبَه, 
[انظر الحدیث ۲۳۱٣‏ وطرف4]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وھو الحدیث الذي تقدم فی الباب الذي قبله؛ اآخرجه 
عن قتیبة بن عبد الوھاب عن أیوب إلی آخرہ: وتقدم الکلام فیە. 

ہ٥/_)‌/‏ ۹9۹30 - حِدثنا مُسْلمغ حنثنا مشام حلئثنا قُحِامْةُ عن آئس: قال: لد 
الب لا فی الحُمْر بالجریدِ واللّعالِء وجَلَدَ أبُو بُکر أَزبَعِينَ. [انظر الحدیث .]٦۷۷۴‏ 

مطابقة هذا أیضاً للترجمة ظاھرة. و و اپ یر وت 
فی ضرب شارب الخمر۔ فإن قلت: ذکر ھناك أن النبيی ُء ضرب في الخمر وهھنا 
فال: جلد؟. 

قلت: لا منافاۃ بیٹھما لآن المراد ھنا من قوله: ہاجلد ضربه؛ فأصاب جلدہ؛: 
ولیس المراد بە: ضربه بالجلدء ومسلم شیخ البخاري وهو ابن إبراھیم البصري وہشام 
هو الدستوائی : 

٦۷ء‏ ۔ حذثنا تُتَیْبَةُ حدثنا أبُو ضَنْرَة أنَسّ: عنْ يیَرِید بن الھاوء عنْ 
مُحمَد بن إبرامہ مم عنْ أبي سَلمَف عنْ آبی هُرَیْرَةَ رضی اللہ علهہ: قال : ,۰9ك/ 
پرّجل قد شرب قال: فاضربُوہ" قال ابُو مُرَیْرَة: کٹا الع ور مار ھا 
والضاربٌ بكَوْبهء فلمًا انُصَرّف قال بَه عْضِ القَوٰم: أحْزَا الله. قال: لا تَقُولُوا مکُذا لا 
تُعیئوا عَلَيْهِ الشَیْطان. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. وأبو ضمرۃ ہفتح الضاد المعجمة وسکون المیم وبالراء 
اسمه انس بن عیاض؛: ویزید۔من الزبادة ۔ھویزید بن عبد الله بن أسامة بن 
عبد اللہ بن شداد بن الھاد نسب إلی جدہ الأعلی: ومحمد بن إبرأاھیم بن الحارث بن 
خالد التیميی؛ وسلمة بن عبد الرحمن بن عوف؛ ویزید وشیخه وشیخ شیخه مدنیون 
تابعیون . 

والحدیث أخرجہ أبو داود فی الحدود أیضاً عن قتیبة به وعن غیرہ. قولە: 
ہرجل؟ قیل: یحتمل أن یکون ھذا عبد ال الذي کان یلقب حمارأ وسیأتي في 
الحدیث عن عمر فی الباب الذي بعدہء ویحتمل أن یکون نعیمان ویحتمل أن یکون 
الثأ. قوله: ہقال: اضربوہہ لم یعین فیە العدد لأنه لم یکن مؤقتاً حینثٍء وقد روی أہو 


٦ء ٦‏ تاب احدود / باب )٥(‏ 


داود من حدیث ابن عباس: أن رسول اللہ گلا لم یقت فی الْخْمْر حدا أي لم: 
یوفت؛ ویقال أي: لم یقدر رسول اللہ لَل2 لہ منداراء ولم یحددہ بعدد مخصوص ۔ 
قولە: (أخزاك اللہ أي : لا تدعوا عليه ہالخزي بالمعجمتین: وھو الذل والھوان)۔ یقال : 
خزی یخزي من باب علم یعلم خزیأً بالکسر وأما خزي یخزی خزایة بالفتح فُمعناہ 
استحی. قوله: ١لا‏ تعپٹوا عليه الشیطان) یعنی : إذا دعوتم عليه بالخزي فقد اعنتم 
الشیطانء فإنه إذا دعی عليه بحضرته 7 کچ ولم ینه عنه ینفر عنە: أو لانه یتوهم أنە 
ستحق لذلك؛ فیوقع الشیطان فی قليه وساوس . 

۸۷ - حذثتا عبْدٌ اللہ بن عبٔدِ الوَمّاب؛ حذٹنا خالِذٌ بن الحارِثِء حدثنا 
سُفياكء حدثنا أبو ححصین : سَممث غُمَیْرَ بن سَعید اللحُمِيُ قال: : سَمفث عَلِيٌ بن أبي طالبٍ 
رضی اللہ عده قال ما لٹ لع عتا عَلی ایب َیَمُوتٌ فأجدُ فی تفِْي إلا صاجب 
لحَمرء فإله لوْ مات وِذَیْن وذٰلِكَ: أنْ رسول اللہ لا لم بَسَتد 

مطابقتہ للترجمة في آخر الحدیث لان معنی قوله: الم یسنہ لم یقدر فیه حدَاء 
مضبوطا کذا فسرہ النووي؛ وقیل: معناہ لم یعینہ بضرب السیاط؛ وھو مطابق للترجمة 
لالہ لیس فيه حد معلوم. 

وسفیان هو الثوری؛ واہو حصین بفتح الحاء وکسر الصاد المھملتین واسمه 
عثمان بن عاصم الأسدي الکوفی؛ وعمیر ہضم العین وفتح المیم ابن سعید بالیاء بعد 
العین النخعی کذاہ ضبطه الکرماني وقال ' لم یتقدم ذکرہ: ویروی: سعد: بدون الباء 
وھو سھو قاله الغسانی؛ وفال النووي : ھکذا وقع فی جمیع النسخ من (الصحیحین): 
ووقع للحمیدي في الجمیع : سعدء ہسکون العین وھو غلطء ووقع في (المھهذب): 
عمر بن سعد بحذف الیاء منھما وھو غلط فاحش٠ء‏ وقال بعضھم: ووقع للنسائي 
والطحاوي : عمر؛ بضم العین وفتح المیم . 

قلت: لم یقع للطحاوي ما ذکرہ انی شرحت (معانی الاآثار): لە ولیس فیه إلاّ 
عمیر بن سعید؛ مثل ما وقع للبخاري وغیرہ وھو تابعي کہبر ثقة مات سنة خمس 
عشرة وعائة. 

والحدیث أخرجه مسلم في الحدود أیضااعن محمد بن المٹھال وغیرہ. وأخرجہ 
آبو داود فیه عن إسماعیل بن موسی. وأخرجہ ابن ماجه فيه عن إسماعیل بە وعن غیرہ۔ 

قولہ: ہما کنت لأقیم؛ اللام فیه مکسورۃة لتأکید النفي کما في قوله تعالی: فوَمَا 
کا الہ لیم اہر یں [البقرۃ:٤٣٤۱]‏ وأقیم منصوب بأن المقدرة فيه. قوله: افیموت؛؛ 
بالنصب . قوله: ہفاجدہ بالرفع قاله الکرماني من وجد الرجل یجد إذا حزن؛ قال 
الطیبی. قوله: ہفیموت؛ مسبب عن أقیم. وقولەه: ہفاجد؛ مسبب عن مجموع السببء 


٦۔‏ کتاب الحدود / باب )٥(‏ ۷ 


والمسبب والاستثناء في قولہ: ؛إلاً صاحب الخمر؟ء منقطع أي: لکن اجد من صاحب 
الخمر إذا مات شیتاً ویجوز أُن یکون التقدیر: ما أجد من موت أحد یقام عليه الحد 
شیئاً ؛ لا من موت صاحب الخمر فیکون متصلاً. قوله: (اودیته) أي : اعطیت دبته 
وغرمتھا من ودی یدی دیة اأصلھا ودیة۔ قوله: ہوذلك؟ إشارۃ إلی ما فاله: فما کنت 
لأقیم.۰ ٤.‏ إلی آخرہ. قولە: لم یسنہ؛ قد مر تفسیرہ النء وفي روایة ابن ماج فإن 
رسول اللہ قاٍ لم یسن فیه شیئاً إنما مو شيء جعلناہ نحن. فإن قلت : روی الطحاوي 
حدثنا ابن أبی داود قال: حدثنا مسدد بن مسرمد قال: حدثنا یحییء قال: حدثنا 
سعید بن أبي عروبة عن الداناج عن حصین بن المنذر الرقاشی أبی ساسان عن علي 
رضي اللہ تعالی عنه؛ قال: جلد رسول اللہ لا فی الخمر أربعین؛ وأبو بکر رضي اللہ 
تعالی عنه: اأربعین وکملھا عمر رضي الله تعالی عنه ٹمانین وکل سنة. وأخرجه ابو 
داود عن مسدد نحوہ. قوله: ٭وکل سنةہ أي: کل واحد من الأربعین والثمانین سنة . 
وقال الخطابي: تقول: إن الأربعین سنة قد عمل بھا اللبي 8ڑ في زمانه والثمانین 
سنة قد عمل بھا عمر رضیي الل عنه فی زمائه. 

قلت: ولما روی الطحاوي ھذا قال: ذھب قوم إلی ان الحد الذي یجب علی 
شارب الخمر إنما هو أربعون واحتجوا بھذا الحدیث؛ء ئم قال: وخالفھم في ذلك 
آخرون: فادعوا فساد هذا الحدیث؛ وأنکروا ان یکون علي رضي الله عنهء قال سن ذلك 
شیئاء لأئه قد روي عنه ما پخالف ذلك؛: ویذفعه ٹم رويی حدیث عمیر بن سعید عنه 
الذي مضی الآنء ثم أطال الکلام في دفع ھذا الحدیث الذي رواہ الداناج المذکور عن 
حصین عنه؛ وقال غمیرہه: حدبث الداناج غیر صحیح لان حدیث البخاريیء آعني : 
المذکور نا بردہ ویخالمٰہ: وفيی قول علي رضی اللہ عنە: ما کنت لأقیم حدا. ا الخ 
حجة لمن قال: لا قود علی أحد إذا مات المحدود فی الضرب . وقال أصحاہنا: لا دیة 
فیه علی الإمام وعليه الکفارۃ وقیل : علی بیت المال؛ لکنھم اختلفوا فیمن مات من 
التعزیرء فقال الشافعي: عقله علی عاقلة الإمام وعليه الکفارةء وقیل: علی بیت المال؛ 
وجمھور العلماء علی أنه: لا یجب شيء علی أحد. وفی (التوضیح): اختلف إذا مات 
فی ضربه علی أقوال: فقال مالك وأحمد: لا ضمان علی الاإمام والحق قتله. وقال 
الشافعي إن مات المحدود وکان ضربه بأاطراف الثیاب والنعال لا یضمن الإمام قولا 
واحداء وإن کان ضربه بالسوط فاإنه یفع) وفی صۂفۂ ما بضمن وجھان: احدھما: 
یضمن جمیع الدیف والٹاني : لا یضمن إلاّ ما زاد علی ألم النعالء وعنه أبضاً إن ضرب 
بالنعال وأطراف الثیاب ضرباً یحیط العلم أنه لا یبلغ الأربعین: أو یبلغھا أو لا یتجاوزما 
فمات؛ فالحق قتله . فإن کان کذلك فلا عقل ولا دیة ولا کفارة علی الما وإن ضربه 
أربعین سوطاً فمات: فدیتهە علی عاقلة الإمام دون بیت المال. 


٦ ۸‏ کتاب الحدود / ہاب )٦(‏ 


۸-۔- حدثا مَکُيٰ بن إنراهیمَ: عنِ الجَعَیْهٍ عنْ يَرِید بِنَِحَصَیْفَةٌَ عنِ 
السٌائِب بن يَزِید قال: کُنًا تُوْتَی بالشارِب عَلَی هد رسولِ اللہ لچ وإِئرَۃ أبي بُکر وصذراً 
ِن لاقة عم َتَدُومْ إِلَيه بأیدینا ونعالنا وأْزدِیَتناء حنّی کان خر إمْرَة ہے با وت 
حتّی إِذّا عَتّوْا وقَسَغُوا جَلَدَ ثُمانِینَ . 

مطابقته للترجمة ظاھرة. والجعید بہضم الجیم وفٹح العین المھملة ۔ مصغر 
جعد ۔ بن عبد الرحمن رھ تر سی تی ہم لایس ر مت 
بینە وبین التابعی فيه واحد فھو في حکم الثلاثیات ‏ ویزید - من الزیادة ۔ ابن خصیمة 
بضم الخاء المعجمة وفتح الصاد المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وبالفاء الکوفيی: 
والسائب بالھمزۃ بعد الألف اہن یزید - من الزیادۃ - الکندي . والحدیث من أفرادہ. 


قولەه: ١‏ کنا نؤتی؛ علی صیغۂة المجھول. فان قلت : کان السائب صغیراً جداً علی 
عھد النبی قلٍ وکان ابن ست سنین فکیف أدخل نۂسە في جماعة الحاضرین وقت اتیان 
قلت : لظاس حادم تر : کنا الصحابة ولکن یحتمل ان یکون قد حضر 
عناك مع آبیە أو غیرہ فشارکھم فیە فیکون الإسناد علی الحقیقة. . قوله: اوإمرة أبی بکر؛؟ 
بکسر الھمزة وسکون المیم أي: |مارته . قولھ : (وصدراً؛ من خلافة عمر رضی الله تعالی 
عنه أي : آوائل خلافته . ٹوله : (واردیتنا؛ جمع رداء . قوله ٠‏ احتی کان آخر إمرة عمر؛ أي 
آخر خلافته: قوله : دحتی إذا عتواه أي : إذا انھمکوا فی الطغیان وبالوا في الفساد. قوله: 
(وفسقوا؛ أی : خرجوا عن الطاعة فلم یرتدعوا جلدھم ثمانین جلدةء ولو أدرك هذا الزمان 
لجلدعم أضعاف ذلك: وروی عبد الرزاق بسند صحیح عن عبید بی عغمیر؛ احد کبار 
تی یو وی اص ا کور سای ا 


۔ باب او من تن شارپ الخٹر وإئَّ لی پخارچ من لیا 


أی: 8+ 0ھ٭+"ت 
وجه التوفیق بین حدیث الباب الذي فيە النھي عن لعن الشارب وبین قولہ 8: ؛لا 
بشرب الخمر وھو مؤمن؟: وقد مر عن قریب: وو ان المراد بحدیث : لا پشروب 
الخمر وھو مؤمن نفي کمال الإیمان لا أنە یخرج عن الإیمان: وھو معنی قولە: سس 
أی: إن شارب الخمر لیس بخارج عن الملة؛ فإذا لم یکن خارجاً عن الملة لا یستحق 
اللمن. فان قلت: قد لعن رسول اللہ گل شارب الخمر وکثیراً من أھل المعاصي منھم: 
المصورون ومن ادعی إلی غیر آبيه وغیر ذلك . 


٦۔‏ کتاب الحدود / باب )٦(‏ ۹ 


قلت: آراد النبی آَللء باللعنة الملازمین لھا غیر التائبین منھا لیرتدع بذلك من 
فعلھاء والذي نھی عن لعنہ هٰھنا قد کان أخذ من حد الله تعالی الذي جعله مطھرآلله من 
سمیض ے سو بی مسر موی لو ھوہ رج و 
ذلك ولا تھی عده أنهە مستحق العقوبة فی الآخرة؛ وآأنه یقرہ علی ذلك ویقویهء وقیل : 
الذي لعن الشارع إنما لعن الجنس علی معنی الإرداع ولم یعین احداء ومنھم من منع 
مطلقاً فی المعین وجوز في حق غیر المعین لن فیه زجراً عن تعاطي ذلك الفعل وفي 
حق المعین فی وسب وقد ثبت الٹھی عن اذی المسلم. 

۹ حذففا بُخیلی بن بُکَیرء حتثتا اللّيْث قال: حقثني خالِدً بن يَزِیَ عنْ 
سَعیدِ بن آبي ملالِء عن رَیْدِ بن أسْلَمَ عن أبيه عن عُمَرَ بنِ الخطاب: ان رَجُلاً کانٌ عَلَی 

عَهُدِ الثٌیُ لا کان و ا وکان بُلَفَبْ جماراً. وکان يُضحجِك رسول اش 8ا 
وکان النبي پ5 قُذ جَلَنَہْ ؛ زوس رر مر ےولیر 
۱ لَّهُمْ الْعَثه ما أَكَْر ما بُوتّی بہء فقال ابی ہا : ٦لا‏ تَلْعَنُوہُ فُواللہ ما عَلِمْثُ |لاً أئّه يُحبٰ 


.٤ڈَّلوُسرو‎ 


مطابقته للٹرجمة ظاھرة. ویحیی بن بکیر ۔ مصغر بکر ۔ هو یحیی بن 
عبد اللہ بن بکیر آبو زکریا المخزومي المصريء وخالد بن یزید ۔ من الزیادة ۔ البجلي 
الفقیەء وسعید بن أبي علال اللیثي المدنيء وزید بن أسلم مولی عمر بن الخطاب 
یروي عن أبیە أسلم مولی عمر الحبشي البخاري کان من سبي عین التمر ابتاعه عمر بن 
الخطاب بمکة سنة إحدی عشر لما بعثه أبو بکر الصدیق لیقیم للناس الحج والحدیث 
من أفرادہ۔ 

قوله : ہوکان یلقب حمارا؛ لعله کان لا یکرہ ذلك اللقب وکان قد اشتھر بە 
وجوز اہن عبد البر أنه ابن النعیمان المبھم فی حدیث عقبة بن الحارٹء وقال 
الكرمائي : وکان یھدي إلی النبي 2ء العکة من السمن والعکة من العسلء فإذا جاء 
صاحبهھایتقاضاہ جاء بە؛ وقال: یارسول اش! اأعط هھذاثمن متاعہ. فمایزید 
رسول اللہ ما علی آن یتبسم ویأمر بہ فیعطی ثمنه. 

قفلت: ھذا رواہ آبو یعلی الموصلي من طریق هشام بن سعد عن زید بن اسلم . 
قوله: (وکان یضحك٤‏ بضم الیاء من الإاضحاك . وفيە: جواز إضحاك اللإامام والعالم 
بنادرۃ من الحق لا من الباطل. قولە: ٭فقال رجل؟ قیل : عو عمر بن الخطاب. لأنه 
جاء في روایة الواقدي : فقال عمر رضی الله تعالی عنه: وکذا في روایة الواقدي أیضا: 
لا تفعل پا عمر فإنه یحب الل ورسوله؛ وذلك عند قولہ پگ : ۷لا تلعنوہ؟. قوله: ەما 
اکثر ما پؤتی بہ) فیه دلالة علی تکررہ منه. قولەه: دفواللہ ما علمت إلاّ أنەہ أي : الملقب 


٦ ٰ 08983‏ کتاب ا حدود / باب (۷) 


بحمار ةیحب الله ورسوله؛ ویروی: فوالل ما علمت أنه یحب'اھدورسوله. قال 
الکرمانی : ماء موصولة لا نافیة فکیف وقع جواباً للقسم. ئم اجاب بقولە: ە نہ یحب 
الله ورسولہ؛٢‏ وھو خبر مبتدأ محذوف أي: هو ما علمت منه؛ والجملة معترضة بین 
القسم وجوابه أو: ماء نافیة ومفعول: علمت؛ محذوف. 
قلے: إذا کان: ماء و ہش ہوں وا ابو اہی 

ےب در تی بر سر ہت وقال صاحب (المطالع): ما 
موصولة وإِنه بکسر الھمزة مبتدأء وقیل: بفتحھا وھو مفعول : علمت؛ وقال الطیبي 
شیخ شیخي : : فعلی ھذا علمت بمعنی عرفت: وأنه خبر الموصول؛ وقیل: ماء زائدة 
آئ: فواللہ علمت والھمزۃ علی ھذا مفتوحة وقیل بحتمل أن یکون المفعول محذوفاً أي 
ما علمت عليه أو فيه سوٰہاً ٹم استائف فقال إنه یحب اللہ ورسوله وقیل : ما زائدۃ 
للتاکید والتقدیر: علمت؛ وقد جاء ھکذا فی بعض الروایات وعلی ھذا فالھمزة 
مفتوحة. وقال الطیبی: جعل: ماء نافیة أظھر لاقتضاء القسم أن یتلقی بحرف النفيٍ 
وبأن وباللام بخلاف الموصولةء ویؤیدہ أآنه وقع في (شرح السنة): فواللہ ما علمت إلاّ 
أنە۔ قال : : فمعنی الحصر في ھذہ الروایة بمنزلة تاء الخطاب في الروایة الآخری لافاد 
مزید الإنکار علی المخاطب؛ وقیل: قد وقع في روایة أبي ذر عن الکشمیھني مثل ما 
وقع في (شرح السنة). 

ه۷٢۱۸۱۷۱۳٦٭٦‏ - حدّثنا عَلِي بن عَبْدٍ اللہ بنِ جَعْفَرٍء حذثنا انس بن یعیاض؛ حدثتا بن 
الھاِء عنْ مُحَمّد بن ِبْرامِيمء عنْ أبي سَلَعَةٌء عن أبي مُرَیْرَة قال اش لا بِسَكرَانٌ فَأمَر 
بضَزبهء فَمئَا مَنْ يَضربُه بِيّدِوء ومئا مَنْ يَضَرِبّه بِتعْلهء وهِئا مَنْ يَضرِبْه بئوبوء فُلَمَا انُصَرَّفَ قال 
رَجْل: مالّهۂ۔ اخزاۂ الله ۔؟ فقال رسول اللہ گا : سو سو مر شی 
[انظر الحدیٹ ۷۷ .]٦۷۷‏ 

مطابقته للترجمة ظاهرۃة. وعلی بن عبد اللہ هو ابن المدیني؛ وابن الھاد هو 
عبد اللہ بن شداد بن الھاد واسم الھاد أسامة اللیثي الکوفيء ومحمد بن إبراھیم بن 
الحارث التیميء وآبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف. 

والحدیث مضی عن قریب في : باب الضرب بالجرید والنعال ومضی الکلام فيه . 


۷۔ باب السٌارق حِینٌ مَسْرق 


أی: ھذا باب بذکر فيه السارق حین یسرق ما یکون حالهء وقد بینه في الحدیث 


بقوله: ولا یسرق السارق حین یسرق وھو مؤمن؛ وفي روایة أبي ذر: باب لا یسرق 
السارق؛ وفی روایة غیرہ سقط لفظ : السارق . .ُ 


۔ کتاب ا حدود / ہاب (۸) ٰ ۱ 


۱ ۔- حذثفي عَمْرُو بن عَلِیْء حفثنا عَبْدُ الله بی دَاوُهَ خُثنا فُضَيْلُ بنْ 
غُزْوادء عنْ عِكَرِمَةء عنٍ ابنِ عَباس رضي اللہ عنھماء عن النبيْ کل قال: ؛لا بَني الراني 

مطابقته للترجمة من حیث إنە یوضحھا لأئه اختصر الترجمة بحیث إُٹھا لا تفید إلا 
ہحدیث اباب . 

وعمرو بن علي بن بحر الصیرفي وھو شیخ مسلم أیضاء وعبد اللہ بن داود بن 
عامر الکوفيی سکن الخریبة من البصرة وھو من أفرادہء وفضیل بضم الفاء وفتح الضاد 
المعجمة ابن غزوان بفتح الغین المعجمة وسکوت الزاي الکوفی . 

والحدیث یأتي فی المحاربین عن محمد بن المٹنی . وأخرجہ النساتي في الرجم عن 
عبد الرحمن بن سلامء ومضی شرحہ في حدیث أبي ھریرۃ في أول : باب الحدود. 


۸ باب لَخْنِ السٌارِق إذا لم ىُسَمٌ 


أی: ھذا باب في بیان حکم لعن السارق إِذا لم یعینەء وکأنه أشار بھذہ الترجمة 
إلی وجه التوفیق بین التھی عن لعن الشارب المعین وبین حدیث الیابء وقال صاحب 
(التلویح): قوله فی الترجمة: یو ہس و و کذا فی ٍ جمیع النسخ فان 
صحت الترجمة فھو آنه لا ینبغي تعییر أھل المعاصي ومواجھتھم لحاس ان 
بی نی ا سی لمع گتشرھانے یع عن انتھاك شيٍء منھاء فإذا 
وقعت من معین لم یلعن بعینە لثلا یقنط ویبأس؛ ولنھي النبی قٍِ عن لعن النعیمانء 
وقال ابن بطال: فإن کان البخاري آشار إلی ذا فھو غیرصحیح؛ لأن الشارع إنما تھی 
عن لعنه بعد إقامة الحد عليهء فدل علی آن الفرق ہین من یجب لعنه وبین من لا یجب: 
وبان بیانە أن من أقیم عليه الحد لا ینبغی لعنتہ ون من لم یقم عليه فاللعنة متوجھة إلیه 


سواء سمي وعین أم لا لان النبي قل لا یلعن إلاّ من تجب عليه اللعنة ما دام علی 
تلك الحالة الموجبة لھاء فإذا تاب منھا وطھرہ الحد فلا لعنة تتوجه إليه. 


پت حدَثذا عُمَرْ بن حَقٌص بن غیاثٍِء حقثنی أبیء حذڈٹنا الأعْمَشُ قال: 

سَمِعْتثٌ آبا صالج عنْ أبي هُرَیْر عن النبئ لا قال: '٢لْمَنَ‏ الله السَارِق یَسرِق البَيضَة فَتْفْظَمْ 
یَلَۂ ویَشرق الحَبْل فَتُقْطُمُ یَلُهہ. قال الأعْمَشُ : کائوا يَرَوٰهَ أَنَهُ بَيْضُ الحَیِیدء والحَيْل 
کانوا يَرَوْنَ أَنَهُ یِٹھا ما یُساوي خَرَاهم . 

مطابقتہ للترجمة ظاھرةء وأخرج الحدیث عن عمر بن حفص عن لأبيه حفص بن 
غیاثٹ 049 الکوفي قاضیھا عن سلمیان الأعمش عن أبي صالح ذکوان 
الزیات عن أبي هریرۃ. 


٦ ۲۲۲‏ ۔ تاب ا حدود / ہاب (۸) 


والحدیث اأخرجه مسلم في الحدود أیضاً عن أبي بکر وأبي کزیب. وأاخرجه 
النسائی فی القطع عن عبد اللہ بن محمد المخزومي ۔ واحمد بن حرب. وأخرجه ابن 
ماجه فی الحدود عن أبی بکر. 


قولە: ٭قال الأعمش؟ موصول بالإسناد المذکور. قوله: ‏ کانوا یرون؛ بفتح الراء 

من الرأي یرید به أن الذین رووا ھذا الحدیث کانوا یقولون: او ا ا 

الحدید وھو البیضة التی تکون علی رأس المقاتل؛ وبالحبل ما یساوي منھا دراھم 
وقال الکرمانی : یراد بہ ثلاة دراهم ۔ 


قلت: نظر فی ذلك إلی ان اقل الجمع ثلائة وآنه أیضاً آشار بە إلی مذھبهء فإن 
عندہ یقطع ید السارق في ربع'دینار وھو ثلاثة دراھمء ثم قال: وغرضہ أنە لا قطع في 
الششيء القلیل بل ماله نصاب کربع الدینار وعندنا لا قطع في أقل من عشرة دراھم علی 
ما یجیء بیانە إن شاء اللہ تعالی. وفی (التوضیح): وقول الأعمش: البیضة هنا بیضة 
الحدید التی تغفر الرأاس في الحرب؛ والحبل من حبال السقن: تاویل لا یجوز عند من 
یعرف صحیح کلام العرب؛ لان کل واحد من ھذین بدنانیر کثیرۃ وفي الدارقطني من 
حدیث أبي خباب الدلال: حدثنا مختار بن نافع حدثنا أبو حیان التیمي عن آبيە عن علي 
رضي الله تعالی عنه؛ غُن رسول اث 6 ٍ2 آنه قطع في بیضة من حدید قیمتھا إحدی 
وعشرون درھماأ ولیس من عادة العرب والعجم أن یقولوا: قبح اللہ فلاناً عرض نفسه 
للضرب فی عقد جوھر وتعرض للعقوبة بالغلول فيی جراب سكء واإنما العادة في مثل 
مذا أن یقال: لعنە اللہ تعرض لقطع الید في حبل رت آأو کبة شعرء آأو رداء خلق۔ 
وکلما کان من هذا الفن أحقر فھو أبلغ. قال الخطابي: إِن ذلك من باب التدریج لأنه إذا 
استمر ذلك به لم یأمن أن یؤدیە ذلك إلی سرقة ما فوقھا حتی یبلغ فيه القطع فتقطع یدہ 
فلیحذر ھذا الفعل ولیترکە قبل أن تملکه العادة ویموت علیھا لیسلم من سوء عاقبتهء 
وقال الداودی: ما قاله الأعمش محتملء وقد یحتمل أن یکون ھذا قبل أن یبین الشارع 
القدر الذي یقطع فيه السارق؛ وقیل: ذا محمول علی المبالغة في التنبيه علی عظم ما 
خسر وحقر ما حصل: وقال القرطبي: ونظیر حمله علی المبالغة ما حمل عليه 
فولہ ہا : امن بنی للہ مسجداً ولو کمفحص قطاة؛ فإن أحداً لم یقل فیە إنه راد المبالعة 
فی ذلكء وإلا فمن المعلوم أن مفحص القطاۃ وھو قدر ما تحصن بە بیضھا لا یتصور 
أن یکون مسجداً. ومنە: تصدقن ولو بظلف محرق؛ وهو مما لا یتصدق به؛ ومثله کثیر 
فی کلامھم. وا حتج الخوارج بھذا الحدیث علی ان القطع یجب في قلیل الأشیاء 
وکٹیرھا ولا حجة لھم فی ذلك لن قوله تعالی: لوا لکارق رَلکَارنَة َافطمُوا رھک 
[المائدۃ:۴۸] لما نزل قال قلل: ذلك علی ظاھر ما نزل؛ ثم أعلمه اللہ ان القطع لا یکون 


٦۔‏ کتاب الحدود / ہاب (۹) ۳ 


إِلأً نی مقّداز معلوم فکان بیانً لما أجمل فو جب المصیر إليه: ورئي ىٰذا المقدار 
اختلاف ہین العلماء علی ما یجيء بیائه إِنْ شاء اللہ تعالی ۔ 


۹ باب الخْدُود کََارَۃ 

أی: هذا باب یذکر فيه معنی الحدود کفارۃ فقوله: الحدود مبتداء وکفارةۃ 
خبرهہ . 

۳ ء-- حذڈٹتا مُحَمْد بن یُوسُفء حثثنا ابن غَیَبْتَةَ عن الزّھرئء عنْ أبي 
إِذْرِیس الحَوْلايِيٌء عنْ عغُبادَةً بن الصایتِ رضی اللہ عنهء قال: گُتا عِند التَبيْ 488 في 
مَجلِس فقال: بایوئي عَلی أنْ لا تُذِگوا باللہ خَیئاء ولا تَسْرِلُوا ولا تنُوا١.‏ وقَْرأ ھٰذہِ الَایة 
گُلھا۔ من وَئی مِنكُم فَاجرُۂ عَلی الله ومن اصابّ مِن ذلِكَ شیتاً تَْوقبَ بہ هو کَفَأرَنة 
ومَن أ٘صابِ مِن ذْلِكَ شیٹا فَسَتَرَ ره ال عَليف إِنْ شاء غَفَرَ لهُ وإِنْ شاءَ خَلْبَه. [انظر الحدیٹ ۱۸ 
وأطرافه]۔ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: 7 فعوقب به فھو کفارته٢.‏ 

ومحملد بن یہوسف جزم بە أبو نعیم أنە الغریابيیء ویحتمل ان یکون البیکندی : 
وابن عیبنة هو سفیان یروي عن محمد بن مسلم الزھري عن أبي إدریس عائذ الله بالعین 
المھملة وبالھمزۃ بعد الألف وبالذال المعجمة الخولانی بفتح الخاء المعجمة وسکون 
الواو وبالنون فی آخرہ۔ یروي عن عبادة بہضم العین المھملة وتخمیفت الہاء المو حددة ابن 
الصامت . 

والحدیث مضی فی کتاب الإیمان فی: باب حدثنا آبو الیمان قال: حدثنا شعبة 
عن الزھري قال: اخبرنا آبو إدریس عائذ اللہ بن عبد اللہ : أن عبادة بن الصامتء وکان 
شھند یتر وھو أحد النثقشاء لیلةه العقبة. اُن رسول اللہ کا خالش وحوله عصابة من 

قولە: ٭اوقرأ علہ الَیةٴ قال الکرمانيی: وعذہ الآیة ھی : هٔبَايا اَلّیُ إِنَا جا 
الوميتث بايمك گ۹ [الممتحنة: ۱۲]. . . الایة, 

قلت : قد مر في کتاب الإیمان: (بایعوني علی أن لا تشرکوا باللہ شیثاً ولا تسرقوا 
ولا تزنوا ولا تقتلوا اولادکم ولا تأتوا ببھتان تفترونه ہین أیدیکم وأارجلکم؛ ولا تعصرا 
فی معروف٤۔‏ فان قلت : روي عن أبي ھریرہۃ رضصيی الله تعالی عنه: عن رسول اللہ و 
قال : لا أدري الحدود کفارة أم ای 

قلت : قال ابن بطال : سنلد حدیث عبادة آصح من [إسناد حدیٹ أبيی شریرهٌ وقال 
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ابن التین : حدیث أبی ھریرة قبل حدیث عبادةء ثم أعلمه الل تعالی أٹھا مطھرۃ علی ما 
فی حدیث عبادة. فإن قلت: حدیث أبی عریرۃ متاخر لأنه متآخر الإسلام عن۔بیعة العقبة 
لان بیعة العقبة کانت قبل إسلام أبيی ھریرۃ بست سنین. 

قلت: أجابوا بان البیعة المذکورۃ في حدیث الباب کانت متراخیة عن إسلام نی 
عریرۃ بدلیل أن الاآّیة المشار إلیھا فی قولە: ٭وقرأ الَیةه ومی قولە تعالی : ه٭ِیَاا اللٔیُ إِذا 
جع المومتتٹ بَايمَتك علع آن لا پا ہے بل سَینا4 [الممتحة:۱۲]... إلی آخرھا کان 
نزولھا في فتح مكةء وذلك بعد إسلام أبي عریرۃ بنحو سنتین؛ والإشکال إنما وقع من 
قوله ناك : إن عبادة بن الصامت؛: وکان أحد النقباء لیلة العقبة قال : إن النسی گت 
قال: بایعونی علی أن لا تشرکوا... الحدیث: فإنه یوهم أن ذلك کان یلة العقیة 
ولیس کذلكء بل البیعة التي وقعت في لیلة العقبة کانت علی السمع والطاعة فی العسر 
والیسر والمنشط والمکرہ الخ. فإن قلت : آية المحاربة تعارض حدیث عبادة وھی قوله 
تعالی: ہلدّللک لَيّم ری فی اَلأُنا ہچ یعنی الحدود فوَلَهُم ف الو عَدَابُ عََِۂُ 4 
[المائد::٣۳]‏ فدلت علی ان انتتود سیت ظا 2 

قلت: الوعید في المحاربة عند جمیع المؤمنین مرتب علی قوله تعالی: ٭إِنَ ال 
یمر آن بر یہ4 (النساء:۸٣‏ و٦۱۱]...‏ الآیة فتاویل الایة: إن شاء اللہ ذلك لقوله: 
یکا فہذہ الایة تبطل نفاذ الوعید علی غیر أھل الشرك إلاًّ أن ذکر الشرك فی 
حدیث عبادة مع ساثر المعاصي لا یوجب أن من عوقب في الدنیا وھو مشرك کان ذلك 
کفارۃ لەء لن المة مجمعة علی تخلید الکفار فی النارء وبذلك نطق الکتاب والسنة 
فحدیث عبادة معناہ الخصوص فیمن أقیم عليه الحد من المسلمین خاصة أن ذلك کفارةۃ 
لە والل أعلم . 

۰- بابٍ هر المُؤِنِ جکی إلافي حَد اؤ حَق 

أيى: هذا باب فی بیان أن ظھر المؤمن حمی بکسر الحاء أي: محمی أي: 
محفوظ عن الڑإیذاء. وقال ابن الائیر : أحمیت المکان فھو محمی إذا جعلتہ حمی أي: 
محظوراً لا یقرب وحمیتهہ حمایة إذا دفعت عنهہ ومنعت منه من یقربه. 

فلت : أصل حمی حمی علی وزن فعل قوله: إِلا فی حق أي: لا یحمی في حد 
وجب عليه أو حق أي آؤ في حق أحد. وقال المھلب : قوله: ٭ظھر المؤمن حمی؟ 
یعنی: أنه لا یحل للمسلم أن یستبیح ظھر أخيه ولا بشرته لنائرة تکون بینه وبینە أو 
عداوۃ کما کانت الجاھلیة تفعلهہ وتستبیحه من الأعراض والدماء: وإنما یجوز استباحة 
ذلك فی حقوق الل أو حقوق الآدمیین أو في آدب لمن قصر في الدین کتادیب عمر 
رضی الله تعالی عنه بالدرۂء وھذہ الترجمة لفظ حدیث اخرجه أہو الشیخ في کتاب 
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السرقة من طریق محمد بن عبد العزیز بن الزھري عن ھشام بن عروۃ عقٴإبيه عن 
عائشۂة: قالت: قال رسول الله چیڑ: اظھور المسلمین حمتی إلا فی حدوذ اللہ؛ء 
ومحمد بن عبد العزیز ضعیف. وأخرجه الطبراني من حدیث عصمة بن المالك 
الخطمي بلفظ : ظھر المؤمن حم إِلاّ بحق: وفی سندہ الفضل بن مختار وھو 
ضعیفب:؛: ومن حدیث أبی أمامة: امن جرد ظھر مسلم بغیر حق لقي اللہ وھو عليه 
غضبان٤*‏ وفي ہللہ ارضا عتان: 

۹۶ - حڈٹني مُحَمَّدُ بن عَبْدِ الف حثثنا عاصِم بن عَلِيء حڈٹنا عاصِم بنْ 
مُحَمُوء عن واقدِ بن مُحَمّدِ سَمِمْت أبي قالء عَبِدُ اللہ: قال رسول اللہ للا فی حَحمّة 
الوّداع : 8لا آي تو ميلعت اْظُمْ حْرْمَةً؟؛ قَالوا: الا شَھُرنا مٰذا؟ قال: ەالا أي بَلیٍ 
تَعْلمُوَنَةُ اْظُمْ خْرْمَة؟؛ قالرا: الا بَلدُنا مذا۔ قال: ٭آلا آيٰ َزم تَعْلَمُوئۂ اأعَظُمْ حُرْمَڈۂ؟: 
قالُوا: ألاً یَوْمُنا ھٰذا. قال: 'َإنٌ الله تَبارَڈ وتعالی قُذ حَرْمَ مَلَيکُم دِماءَكُم وأْموالكُمْ 
َأغراضْکُمْ إِلا بِحَفھا کَحْرْمَةِ يَومَکُمْ ہمذا فی بَلَيِكُمْ مٰذا في خُھَركُم نا الا عَل بَلَعْتَُ٠‏ 
۔ تَلاَتاً کل ذُلِكَ يُجِیبُونەة: الا نْعَمْ قال: وَبْحَکُم ۔ از وَیْلکُمْ ۔ لا تَرْجمْیٗ بَنْدِي کُفَاراً 
یَضرب بَمْضْکم رِقابّ بَعغض؟. [انظر الحدیث ۱۷٤٢‏ وآأطرافہ]. 


بستبیحه إِلا بحق ۔ 


وشیخ البخاري محمد بن عہد الله. قال الحاکم : محمد بن عبد الل ھذا هو 


الڈھلی ۔ 


قلت: هو محمد بن یحیی بن عبد اللہ بن خالد بن فارس بن ذؤیب أبو عبد الله 
الذهلي النیسابوري: روی عنە البخاري في الصوم والطب والجنائز والعتق وغیرھا نی 
قریب من ثلاٹین موضعاء ولم یقل محمد بن یحیی الذھلي مصرحا. ویقول: حدثنا 
محمد ولا یزید عليهء ورہما یقول: محمد بن عبد اللہ ینسبه إلی جدہء ویقول: 
محمد بن خالد ینسبه إلی جد أبيە. فولہ: حدثني محمد بن عبد اللہ ھکنذا في روایة 
الاکثرین وفي روایة أبي ذر: حدثناء بنون الجمع؛ وعاصم بن علي بن عاصم بن 
صھیب أبو الحسین مولی قریبة بنت محمد بن أبي بکر الصدیق رضی اللہ تعالی عنهء 
القرشي من أھل واسط وھو أحد مشایخ البخاري روی عله في الصلاة ومواضع بغیر 
واسطةء مات سة إحدی وعشرین ومائتینں وعاصم الثانيی عو ابن محمد بن زیل بن 
عبد الله بن عمر بن الخطاب العدوي القرشي ء یروي عن أخیه واقد بن محمد بن زید 
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یروي عن أبیە محمد بن زید بن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب رضي الله تعالی عنھماء 
وعبد اللہ هو ابن عمر بن الخطاب جد الراوي . 

والحدیث مضی فی الحج فی: باب الخطبة أیام مئی فإنه آخرجه ھناك عن 
محمد بن المثنی عن یزید بن ھارون عن عاصم بن محمد بن زید عن أبیه عن ابن 
عمر... الخ. وأخرجه في مواضع کثیرۃ ذکرناہ عنالكدء ومضی الکلام فيه أیضاً. 

قولە: لاہ بفتح الھمزۃ وتخفیف اللام تزاد في أول الکلام للتنبيه لما یقالء وقد 
ذکرت ھنا سؤالاً وجواباً. قولەه: ہأی شھر؟؛ قال ابن التین: أي: هنا مرفوعة ویجوز 
نصبھا والاختیار الرفع . قوله: (یومنا ھذا؛ یعنی: یوم النحر؛ قیل: صح أن أفضل الایام 
یوم عرفة. واجیب : بأن المراد بالیوم وقت أداء المناسمك؛ وھما فيی حکم شيء واحد. 
قولە: دثلاثاء أی: قاله ثلاٹ مرات. قوله: ہو وبلکم؛ شك من الراوي؛ 7وویحکم) 
کلمة رحمة ہوویلکم) کلمة عذاب. قوله: اولا ترجعن؟ بضم العین وبالنون الثقیلة 
خطاب للجماعة ویروی: لا ترجعواء وکذا في روایة مسلم. قولە: ٭بعدی) قال 
الطبري؛ معناہ بعد فراقی من موقمفي: وکان یوم النحر في حجة الوداع أو یکون: 
بعمديی؛ بمعنی خلافي أي: لا تخلفوا فی أنفسکم بغیر الذي أمرتکم بە؛ آور یکون 
تحقق؛ عليه السلام. أن هذا لا یکون في حیاته فنھاھم عنه بعد مماته. قوله: ٭کفاراً 
بپضرب بعضکم رقاب بعض؛ وفی معناہ سبعة أقوال: أحدھا: ان ذلك کفر في حق 
المستحل بغیر حق. والٹائی : أن المراد کفر النعمة وحق الإسلام. والثالث: أنه یقرب 
من الکفر ویژدي إليهە. والرابع : أنه فعل کفٰعل الکفار. والخامس: المراد حقیقة الکفر 
ومعناہ لا تکفرواہل دوموا مسلمین. والسادس : حکاہ الخطابي وغیرہ: المراد 
المتکفرون بالسلاح: وقال الأزھري: یقال للابس السلاح: کافر. والسابع: معناہ: لا 
یکفر بعضکم بعضاً فتستسلوا قتال بعضکم بعضاًء وأظھر الأقوال القول الرابعء قاله 
النووی واختارہ القاضی عیاض. قوله: آیپضرب؟ بضم الباء کذا رواہ المتشدمون 
والمتأخرون وبه یصح المقصود ھناء وحکی عیاض عن بعضھم ضبطه بإسکان الباءء 
وکذا قاله أہو البقاء العکبري علی تقدیر شرط مضمر أي: أن ترجعوا یضرب؛ وصوب 
عیاض والنووي الأول . 

۱۔ باب إقامَة الخُڈودِ والائتقام لِحُزماتِ اش 

أي : هذا باب في بیان وجوب |قامة الحدود ووجوب الانتقام لحرمات اللہ تعالیء 
وھی جمع حرمة کظلمات جمع ظلمة؛ والحرمة ما لا یحل انتھاکه. وقال المھلب: لا 
یحل لأاحد من الأئمة ترك حرمات اللہ أن تنتھك وعلیھم تغییر ذلك؛ والانتقام افتعال من 
نقم ینقم من باب علم یعلم: ونقم ینقم من باب ضرب یضرب؛ ونقم من فلان 
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الإحسان إذا جعلە مما یؤدیه إلی کفر النعمةء ومعنی الانتقام لحرمات اللہ المبالغة فی _ 
عقوبة من ینٹھکھا . 

۵ء- حەذئنا یَخیلی بن بُکَیر حقٹنا اللَیْثٌء عن عُقَِیْل٠‏ عنِ ابنِ شِهابٔ 
عنْ غُرْوَهًء عنْ عائِشَةً رضي اللہ عنھاء قالث: ما خَُیْر التَبي 88ل بَیْنَ أَمْرَیْن إلاً اخَتار 
ایْسَرَمما ما لم یَأَئُم فإذا کان الإئم کاۀ ابَعَتَعُمَا مه واللہ ما الْنکُمَ لِكْيِهِ في شَْیْء بُنَی 
لی فطء حمی تُنَھَكُ حرماث ال فَينكقم اللہ . [انظر الحدیث ۳٥٣٣‏ وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: ٭والل ما انتقم لنفسهہ؛ أي: ما عاقب أحداً علی 
مکروہ أتاہ من قبله. 

وآخرج الحدیث عن یحیی بن عبد الله بن بکیر المصري عن اللیث بن سعد عن 
عقیلء بضم العین: ابن خالد عن محمد بن مسلم بن شھاب الزھري عن عروۃ بن 
الزبیر الخ ومضی في: باب صفة النبي لہ ء فإنہ آخرجه ھناك عن عبد اللہ بن یوسف 
عن عالك عن ابن شھاب عن عروۃ الخ. 

قوله: ‏ ما خیر رسول اللہ اڑا قال ابن بطال: ھذا التخبیر لیس من اللہ لن اللہ 
لا یخیر رسولە بین أمرین أحدھما إثم إلاّ إن کان في الدین أحدھما یژول إلی الاإثم 
کالغلو فإنه مذموم کما لو أوجب علی نفسه شیثاً شاقاً من العبادة فیعجز عنهء ومن ثمة 
تھی النبي قللُ عن الترھب . وقال اہن التین: المراد التخیر فی أمر الدنیاء وأما أمر 
الآخرة فکل ما صعب کان أعظم ثواباً. وقال الکرمانيی رحمہ اللہ : إن کان التخییر من 
الکفار فظاھرء وإن کان من اللہ والمسلمین فمعناہ ما لم یؤدہ إلی إئم کالتخییر في 
المجامدۃ والاقتصاد فیھاء فإن المجامدة بحیث تنجر إلی الھلاك لا تجوز. قوله: سا تم 
بأئم؛ وفي روایة المستملي : ما لم یکن إثم. قوله: ہکان أبعدھما مہہ أي : کان الائم 
ابعد الآمرین من النبي ڑ2 قوله: (یڑتی) علی صیغة المجھول. قوله: ‏ حتی تنتهك؛ 
علی صیغة المجھول بالنصب . قولەه: افینتقم؛ یجوز فیە النصب والرفع فالنصب عطف 
علی تنتھك والرفع علی تقدیر: فھو ینتقم لل. 

٦۔‏ باب إقافةِ الحدُودِ علی الشرِیفِ والوضیع 

أيی: ھذا باب في بیان وجوب |قامة الحدود علی الشریف أيٍ: علی الرجل 
الوجیه المحترم عند الناس؛ والوضیع أي: الحقیر الذي لا یبالی بە یعنيی: لا یفرق 
بینھما فیترك الشریف ویحد الوضیع . وقال المھلب : لا یحل للائمة ترك الحدود علی 
الشریف لوضیع وأآن من ترك ذلك من الأئمة فقد خالف سنة رسول اللہ ڑل ورغب عن 
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۷٦۸۷/٦‏ - حدَثنا ابو الرَّلیِء حدثنا اللَیْثٌ عن ابن شھاب: عَن عَروَةُٗ عن 
عائِشّة أنْ اَاهکاع اتی 8ت فقال: قولهہ: دإنما عَلَكَ مَنْ کان قَبلْكُم؛ الهُم کائرا 
یُقيمُون الد عَلی الوضٍیع؛ وَ ِنْرُکونٌ الشریف: والّذِي ثَفْٰیِي پھبو! لؤ أنٗ فَاطِمَة فُعَلَتْ 
ذُلِكَء لَقَطعْب تَدَھا؛. ۱ ۱ 
[انظر الحدیث ۲٦۸‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من معنی الحدیث . وآأہو الولید ھشام بن عبد الملك 
الطیالسی . 

والحدیث مضی في ذکر بني إسرائیل وفي نضل سا عن قتیبة۔ وأخرجه بقیة 
الجماعةء وأسامة هو ابن زید بن حارثة مولی النبيی پگ من أبویه . 

قوله: کلم الٹبي في أمرأةہ یعني: شفع فیھا ,ء0 ) قولە: 
”والوضیع) وقع عنا بلفظ: الوضیع؛ وفي الطریق الذي یليه بلفظ : الضعیف. وھي 
روایة الاکثرین فی ھذا الحدیث؛ ورواہ النسائي ایض بلفظ : الضعیف؛ وفي روایة لە 
بلفظ: الدون الضعیف. قولە: ہ ویترکون الشریف) أي : یترکون إقامة الحد علی 
الشریفء وفی روایة أبی ذر عن الکشميھني: ویترکون علی الشریف٠‏ أي: یترکون الحد 
الذيی وجب عليه. قوله: ہ لو أن فاطمة فعلت ذلك؛ کذا وقع في الأصولء وأوردہ ابن 
التین بحذف: آنء ثم قال: تقدیرہ: لو فعلت ذلك لآن: لو؛ یلیھا الفعل دون الاسم 
وقد أنکر بعضھم علی ابن التین إیرادہ ھنا بحذف: أنء ولیس بموجەہ لان ذلك ثابت 
ھنا فی روایة آأبی ذر عن غیر الکشمیھنی؛ ہ وکذاؤۂ في روایة النسفي؛ ووقع عند النسائي: 
لو سرقت فاطمة وفاطمة عذہ ھی بنت النبي ڑل . 

۳۔ باب كَراهِیَةِ الشْفاعَةِ في الحَد إذا رُفْع إلی السْلطانِ 

أي: مذا باب في بیان کرامیة الشفاعة في الحد یعني في ترکه إذا رفع إلی 
السلطان: وتشییدہ بقوله: إذا رفع إلٰی السلطان: یدل علی جواز الشفاعة في الحدود قبل 
وصولھا إلی السلطانء روي ذلك عن اکٹر أھل العلم؛ وبه قال الزبیر بن العوام وابن 
عباس وعمار؛ وقال به من التابعین: سعید بن جبیر والزھري؛ وھو قول الاوزاعي: 
قالوا: لیس علی الإمام التجسس علی مالم یبلعه: وکرہ ذلك طائمةء فقال ابن عمر 
سمعت رسول الل ہگ یقول: من حالت شفاعته دون حد من حدود اللہ فقد ضاد اللہ ني 
حکمەہ؛ رواہ أبو داود وأحمد والحاکم ورصححه . 

۷ ۔- حذثنا سَیبڈ بن سُلِیْمانٌء حتثا اللَْثٌء عنِ ابن شِھاب؛ عنْ ور 
عنْ عائِشَةً رضي اللہ عنھاء أن فُرَیْشٰاً أممٰنْھُمْ مُنْهُمُْ المَرْأً المَحْرُوییةُ لی سَرَقَتُء فقالوا: مَنْ 


٦۔‏ کتاب الخدود / باب (۱۳) ۹٤‏ 


بکَلمُ رسول اللہ قلل؟ ون ری عليه إلا اسَامَُ جب رسول اللہ 8ئا؟ غَکلمَ 
رسول الل ال فقال: داتَشْفَمُ فی حَد مِن خُدودِ اللہ؟؛ ثُمْ قام مُحَطبَء قال: ہیا أيھا الاس! 
إلما ضلٌ من فَبْلكُمْ: اَم کاثوا إڈا سَرَق الشرِیف تَرَکُوۂء وإذا سَرق الضعِیفٔ فِيهِمْ أقامُوا 
عَليهِ الد وم اللہ لّؤ أنٗ فاطِمَةً بن مُحَمُدٍ سَرَقَثْ لَقَطمَ مُحَمَدٌ یَنَھا؛۔ [انظر الحدیث ۲٦٦۸‏ 
وأطراف٭]۔ 

ھذا طریق آخر فی حدیث عائشة المذکور في الباب الذي قبله بأتم منە أخرجه 
عن سعید بن سلیمان البزاز بتشدید الزاي الاولی البغدادي عن اللیث بن سعد. . . الخ 
کذا هو عن عائشة عند الحفاظ من أصحاب ابن شھاب: وشذ عمر بن قیس الماصر 
بکسر الصاد المھملةء فقال: عن ابن شھاب عن عروۃ عن أم سلمةء فذکر کحدیث 
الباب سواء. وآخرجه آبو الشیخ في کتاب السرقة والطبراتیء وقال: تفرد بهە عمر بن 
قیس؛ یعنی: من حدیث أم سلمة رضی الل تعالٰی عنھا. وقال الدارقطنی : الصواب 
روابة الجماعة . 

قلت: عا المائع من روایة هذا الحدیث عن عائشة وعن أم سلمة کلتیھما. 


قوله: ہآن قریشاً أي : القبیلة المشھورۃء ولکن الظاھر أن المراد بھم هٰھنا من 
اُدرك منھم القصة التی بمکكة. قوله: دأممتھم؛ أی: جلبت إليھم ھماء أو صیرتھم فی 
ھموم بسبب ماوقع منھاء یقال : أھمني الأمر أي : اقلتنی: والمعنی : أُممھم شان 
المرأۃ التی سرقت وھی فاطمة بنت الأسود بن عبد الأسد بن عبد اللہ ہن عمر بن 
مخزوم وھی بنت أخي أبی سلمة بن عبد الأسد الصحابي الجلیل الذي کان زوج أم 
سلمة قبل النبي قلء قتل آبوها کافراً یوم بدر قتله حمزة بن عبد المطلب؛ ووھم من 
زعم آن لە صحبةء وقیل: هي أم عمر وبنت سفیان بن عبد الأسد وهي بنت عم 
المذکورۃ وفيےڈ٭نظر. قولە: (التی سرقت؛ زاد یونس في روایيته: في عھد 
رسول اللہ قل فيی غزوۃ الفتحء وبیّن ابن ماجه فی روایته أن المسروق القطیفة من بیت 
رسول اللہ 8ل ووقع في مرسل حبیب بن أبي ثابت آنھا سرقت حلیاء ویمکن الجمع 
بان الحلي کان في القطیفةء ووقع في روایة معمر عن الزھري فی ھذا الحدیث أن المرأۃ 
المذکورة کانت تستعیر المتاع وتجحدہ أخرجه مسلم وأبو داود وقد تعلق به قوم 
فقالوا: من استعار ما یجب القطع فیه وجحدہ فعليه القطعء وبه قال أحمد وإسحاق: 
وقال أحمد: لا أاعلم شیئاً یدفعه وخالفھم المدنیون والکوفیون وجمھور العلماء 
والشافعي؛ وقالوا: لا قطع فیەء وحجتھم حدیث الباب؛ وقال ابن المنذر: قد یجوز أن 
تستعیر المتاع وتجحدہ ثم سرقت فوجب القطع للسرقة. قوله: من یکلم 
رسول اللہ ل؟؛ أي: من یشفع عندہ فیھا أن لا تقطع إما بعفو وإما بفداءء وأمر الفداء 


کرد ٦۔‏ کتائت اخدود / باب )۱١(‏ 


جاء فی حدیث مسعود بن الأسود؛ ولفظه بعد قول: اعظمنا ذلك فجٹنا إلی اللبي ال2 
فقالوا: نحن نفدیھا بأربعین أوقیةء فقال: تطھر خیر لھاء وکأنھم ظنوا أن الحد یسقط 
بالفدیة . ٰ 

قلت: مسعود بن الأسود بن حارثة القرشي العدوي کان من أُصحاب الشجرة 
واستشھد یوم مؤتة. قوله: ومن بجتریء عليه) من الاجتراء وقال بعضهھم: یجتریء: 
یفتعل من الجرأة. 

قلت: بل من الاجتراء کما قلناء والجرأة الإقدام علی الشيء. قوله: ٭حب 
رسول اللہ پَللاْ٢‏ بکسر الحاء المھملة وتشدید الباء الموحدۃ أي: محبوبه؛ وکان الہب 
في اختصاص أسامة بذلك ما اخرجه ابن سعد من طریق جعفر بن محمد بن علي بن 
الحسین: رضوان اللہ عليیھم: عن أبیە: ان النبی للا قال لآاسامة فی حد؛ وکان إذا شفع 
شفعه بتشدید الفاء أي: قبل شفاعتہ. قوله: ‏ فکلم رسول اللہ ا٢‏ بالنصبء وفي روایة 
قتیبة : فکلمه أسامة. قوله: ٭ أتشفع؟) بھمزۃ الاستفھام علی سبیل الإنکار. قولە: ‏ وایم 
ال بھمزۃ الوصل وقد مر الکلام فيه فی کتاب الایمانء ووقع في روایة أبي الولید: 
والذي نفسی بیدہء وفي روایة یونسە والذي نفس محمد بیدہ: قوله: ہلو أن فاطمة 
بنت محمد6 إنما خص فاطمة ابنته رضی الل عنھاء لانھا أعز أھله عندہ. قوله: ٢لقطع‏ 
محمد یدھا٤‏ وفي روایة أبي الولید والڈکٹرین: لقطعبُ یدھا. وفي الاول تجرید . 


٤۹باب‏ قَوْل اللہ تعائی: ل٭وَلکارِ وََلسََارِفَةٌ فََتمُوَا أيدِيِهما [المائد::۴۸]. 


أی: ھذا باب فی ذکر قول اللہ تعالی: لوَالکارفٌ أ یئ إلی آخرہ؛ إنما 
ترجم الباب بھذہ الایة اتی لہیان أن قطع ید السارق ثبت بالقرآن وبالأحادیث أایضاء 
وأطلق الیدء والمراد متھا: الیمین٠ٗ‏ یدل عليه قراءة ابن مسعود للوالسارق والسارقة 
فاقطعوا أبمانھما چ4 رواہ الثوري عن. جابر بن یزید عن عامر بن شراحیل الشعبي عن ابن 
مسعود. والسرقة علی وزن فعلة بفتح الفاء وکسز العین من سرق یسرق من باب ضرب 
یضصرب وھی فی الَلعْة: أَخذ الشيء خفية بغیر إدن صاحبه مال کان أو غیرہ وفيی 
ْ الشرع : هي آخذ مکلف خفیة قدر عشرۃة دراھم مضروبة محرزة ة بمکان أو حافظ وفی 
المقدار خلاف سنذکرہ. 
وني کم يِقطغ. 
أاي: في مقدار کم من المال یقطع؟ وفیه خلاف کثیرء فقالت الظامریة: یقطع في 
انقلیل والکثیر ولا نصاب لەء وعند الحئقية: عشرة دراھم وعند الشافعی : ربع دینار 
وعند مالكث: قدر ثلائہ دراھم وروی ابن أپی شیبة عن أبي ھریرة وعن أبی سعید أنھما 


٦۔‏ کتاب الحدود / باب )٤١(‏ اد 


قالا: لا تقطم الید إلاأ في أربعة دراھم فصاعداء وقطع ابن الزبیر في نعلین؛ وقال ابن 
معمر : کانوا یتسارقون السیاط : فقال عثمان: لن عدتم لأفطعن فیەء رکان عروة :بن الزبیر 
والزھري وسلیمان بن یسار یقولون: ٹمن المجن خمسة دراھم: وحکی أبو ععرّفي 
(استذکارہ): عن عثمان البتي : یقطع فی درھم؛ وروی منصور عن الحسن أنە کان لا یوقت 
فی السرقة شیتاً ویتلو ٭ ولگ وَألكَايكَدج وفي روایة قتادة عنە : اجمع علی درھمین وذکر 
عن النخعی ”اَم ترما وعن اہن الزبیر : آنه قطع فی نصف درھمء وعن زیاد: ز فی 
درھمینء وعن أبی سعید: فی أربعةء وقیل: تقطع في کل ما لە قمیة قل أو کثر . 
وقْطع عَلِنْ رضي اللہ عنە مِنّ الکف. 
أي: قطع علي بن أبي طالب ید السارق من الکف؛ رواہ ٗبو بکر عن وکیع عن 
سمرة ابن معبد أبی عبد الرحمن. قال: رأیت أبا خیرۃ مقطوعا من المفصل؛ فقلت : 
من قطعك؟ فقال: الرجل الصالح علي؛ آما أنه لم یظلمني. وحکی ابن التین عن 
بعضھم قطع الید من الإبط وھو بعید عجیب؛ وروي سعید بن منصور عن حماد بن 
زید عن عمرو بن دینار قال : کان عمر رضي الله تعالی عنە: مطع من الحصل وعليی 
یقطع من مشط القدم وروی ابن أبی شیبة من طریق أبي خبرۃ أن عليّاً قطعه من 
المفصلء وذکر الشافعی فی کتاب (اختلاف علی واہن مسعود): أن علیّاً کان یقطع من 
ید السارق الخنصر والبنصر والوسطی خاصة؛ ویقول: أُستحی من الل أن آترکه بلا 
عملء ووقع في بعض نسخ البخاري: وقطع علي الکف بدون کلمة : من. 
وقال قَتاَةٌ في انْرَأِ سَرَقٹ : تَقُطِمَثْ شِماھا لَيسّ إلأ ذْلِك . 
وصله أحمد فی (تاریخہ): عن محمد بن الحسن الواسطی عن عوف الأعرابی 
عنه ھکذاء وقال قعادة: قال مالك وابن الماجشون : لا یجزیء لق وإذا تعمد القاطع 
قطع شمالە قال الأبھري: فيه نظر؛ ویجوز أن یقال: عليه القود. وعن مالك وأبي 
حنیفة : إذا غلط القاطع فقطع الیسری أنه یجزیء عن قطع الیمین ولا إعادۃ عليهء وعن 
الشافعی وأحمد: علی القاطع المخطیء الدیة وفيی وجوب إعادة القطع قولان عند 
الشافعی؛ وروایتان عند أحمدء رحمه اللہ . 
۰/۹۸ .-۔ حذٹنا عَبْذ اللہ بن مَسْلِمَةء حدثا ِبْرامِيم بن سَعْدٍء عن ابن شٍھاب: 
عنْ عَمْرَةًَء عنْ عابِقَة قالث : قال ای ہت : ُقْطع الد في رُیُم دینارِ ُصاعداً؛. 
مطابقته لقوله ۂ فی الترجمة فی کم یقطع؟ ظاھرۃ. زالخذبث ہو ضجھا أبضاً لاتھا 
وإبراھیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف عن ابن شھاب عن عمرة 
بنت عبد الرحمن ن الانصاري . 


۲ ٦۔‏ کتات: ا حدود / باب )۱٤١(‏ 


والحدیث أخرجه بقیة الجماعة: فمسلم فی الحدود أیضاأً عن یحیّی بن یحیی 
وآخرین. وأبو داود فیه عن أحمد بن حنبل . والترمذي فیە عن علي بن حجر :والنسائيی 
في القطع عن إسحاق بن إبراھیم وغیرہ. وابن ماجھ في الحدود عن أبی مَروان 
محمد بن عثمان: وقال المزي: روي هذا الحدیث عن الزھري عن عروۃة وحدہ؟ 
وروی عنه عن عمرۃ وحدھا: وروي عنه وعٹھا جمیعأ ورری عنەعن عمرۃەعن 


عائشہ 


قوله: ۃالید؛ أي : ید السارق . قوله: (فصاعدا؛؛ نصب علی الحال المؤکدۃ أی : 
ذھب ربع دینار حال کونه صاعداً إلی ما فوقه؛ ویژیدہ ما وقع في روایة مسلم عن 
سلیمان بن یسار عن عمرة فمافوقه. وقال صاحب (المحکم): یختص 'ھنذا بالماء 
ویجوز ثم بدلھا ولا یجوز الواو. . .''' واحتجت الشافعیة بھذا الحدیث علی أن رہع 
الدینار أصل في القطمء زنس قد لا تسا مان قالوا: وحدیث ثمن المجن أنه کان 
ثلائة دراھم لا ینافی هذا لأئه إذ ذاك کان الدینار اي عشر درھماً فھي ثمن ربع دیٹار 
فامکن الجمع بھذا الطریق؛ ویروی ھذا عن عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان 
وعلي بن أبي طالب رضي اللہ تعالی عنھم؛ وبه یقول عمر بن عبد العزیز ومالك 
واللیث بن سعد والآوزاعي وإسحاق في روایة وأہو ٹور وداود بن علی الظاهري: 
وقال أحمد: إذا سرق من الذھب ربع دینار قطعت؛ وإذا سرق من الدراھم ثلاثة دراهم 
قفطعت؛ وعنەه: أُن نصابھا ربع دینار أو ثلالة دراھم أو قيمة ثلائة دراھم من العروصضص 
والتقویم بالدرامم خاصة والآئمان اُصول لا یقوم بعضھا ببعض: وعنه : ان نصابھا ثلائة 
بہرر لیہس چو در و وقال عطاء بن أبي رباح وإبراھیم النخعي 
وسفیان الثوري وأیمن ن الحبشي وحماد بن ا بی سلیمان وأہو حنیفة وأہو یوسف ومحمد 
وزفر : لا تقطع حتی یکون عشرۃ دراھم وت وقال الکاسانی: وروي عن عمر 
وعثمان وعلی وعبد اللہ بن مسعود مثل مذھبناء واحتجوا في ذُلك ہما رواہ الطحاوي : 
حدثنا ابن أبی داود وعبد الرحمن ہن عمر والدمشقی قالا: نا احمد بن خالد الوهبی 
قال: حدثنا محمد بن إسحاق عن آبوب بن موسی عن عطاء عن ابن عباس قال: کان 
قیمة المجن الذي قطع فيه رسول اللہ پ2 عشرۃ دراھم ورواء النسائيی: حدثنا 
عبید اللہ بن سعد أنا عمي حدثنا أبی عن ابن |إسحاق حدثنی عمرو بن شعیب أن 
عطاء بن أبی رباح حدثہ ان عبد اللہ بن عباس کان یقول: ثمنه عشرة دراھم. وأخرج 
النسائی أیضاً من حدیث عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ: قال: کان ثمن المجن علی 
عھد رسول اللہ کش عشرة دراھم . 


. پیاض فی الأصل‎ )٦( 


٦۔‏ کتاب الحدود / باب ۳٣ )۱١(‏ 


تَابَعَهُ عَبْذُ الرّخمٰنِ بِنْ خالِدِ وابنُ آنيی الزْغرِي وِمَعْمَرٌ عن الزّهرِي. 

أي: تابع إبراھیم بن سعد عبد الرحمن بن خالد الفھمي المصري والیھاء وتابعه 
أیضاً ابن أخی الزھري وھو محمد بن عبد الله بن مسلم . وتابعه أیضا معمر بن راشد 
وھژلاء الثلائة تابعوا إبراهیم بن سعد في روایتھم عن الزھري فی الافتصار علی عمرۃ 
آما متابعة عبد الرحمن بن خالد وابن أخي الزھري فقال صاحب (التلویح): وتبعه 
صاحب (التوضیح): فرواھا محمد بن یحیی الذھلي في کتابه (علل أحادیث الزھری): 
عن روح بن عبادةۃ ومحمد بن بکر عنھماء وقال بعضھم: قرأت بخط مغلطاي وقلدہ 
شیخنا ابن الملقن: أن الذھلي أخرجه فی (علل أحادیث الزھری): عن محمد بن بکر 
وروح بن عبادة جمیعاً عن عبد الرحمن وھذا الذي قاله لا وجود لە ہل لیست لروح ولا 
لمحمد بن بکر عن عبد الرحمن روایة أصلاً. 

قلت : راد بمغلطاي صاحب (التلویح): وبشیخە صاحب (التوضیح): وھذا منه 
کلام لا وجه لە من وجوہ: الأول: أنہ ناف والمثبت مقدم. والثانی: أن عدم اطلاعه 
علی ذلك لا یستلزم عدم اطلاع صاحب (التلویح) عليه أ٘یضاً. والثالث : فيه القدح 
لصاحب (التلویح) مع آنہ تبعہ شیخ باعترافہ: فلا یترك کلام شیخین عارفین بھذہ الصنعة 
مع اطلاعھما علی کتب کثیرۃ من هذا الفن ویصغی إلی کلام من یطعن فی الاأکابر . 
والرابع : ان نغي روایة روح وروایة محمد بن بکر عن عبد الرحمن بن خالذ یحتاج إلی 
معرفة تاریخ زمانھم: فلا یحکم بذلك بلا دلیل. وأما متابعة معمر فرواھا مسلم في 
(صحیحہ) عن إسحاق بن إبراھیم وابن حمید کلاھما عن عبد الرزاق عن معمرء ولکن 
لم یسق لفظه . 

۹۔-۔ حذثا اِسماعِیل بن آبي أَوَیْ؛ عنٍ ابن وَغبء عنْ ینُس عن ابن 
شِھابٍ: عنْ غوَةُ بن الزیيْرِ وعمْرَة عنْ عائِشّةً عنِ النبيٴ قلل قال: لمُفْطَم یَذُ السَارقِ فی 
زَبٔع دِینار؛ . 
[انظر الحدیث 1۷۸۹ وطرفه]۔ 

هذا طریق آخر فی حدیث عائشة ولکن فیە: عن ابن شھاب عن عروۃ بن الزبیر 
وعمرة بنت عبد الرحمن کلاھما عن عائشة بخلاف الطریق الذي مضی فإن فیه الاقتصار 
علی عمرۃ وھہذا أیضاً مما یحتج بە الشافعیة في قطع ید السارق في رہع دینار. وقالوا: 
ھذا إخبار من عائشة عن قول النبي قل فدل ذلك علی أن ما ذکر عنھا في الحدیث 
السابق من قطع النبي قلل في ربع دینار فصاعداً أنھا إنما أخذت ذلك عن رسول اللہ نے 
مما وقفھا عليهء علی ما في ھذا الحدیث؛ لا من جھة تقویمھا لما کان قطع فیە. 
وأجاب الطحاوي عن ذلك بأنا کنا نسلم ما ذکرتم من ذلك لو لم یختلف في ذلك عن 


ید ٦۔‏ کتاب اخدود / باب )۱١(‏ 


عائشۃة: نقد روی ابن عیینة عن الزھري عن عمرة عن عائشة؛ قالت: کان یقطع 
الئبي لا في رہع دینار فصاعداً. ففی روایة سفیان بن عیینة عن الزھري غن عمرة 
عنھا إخبار عن قوله ا ٰ 

ویونس ھذا لا یقارب عندکم ولا عند غیرکم سفیان بن عیینة فکیف تحتجون 
بقول یونس ونٹرکون قول سفیان؟ وقال بعضھم: نقل الطحاوي عن المحدثین أنھم 
یقدمون ابن عیینة في الزھري علی یونس؛ فلیس متفقاً عليه عندھم ہل اکثرھم علی 
المکس؛ وممن جزم بتقدیم یونس علی سفیان في الزھري یحبی بن معین وأحمد بن 
صالح المصري . انتھی . ۱ 

قلت: سفیان إمام عالم ورع زاعد حجة ثبت مجمع علی صحة حدیله؛ وکیف 
یقارنه یونس بن یزیدء وقد قال ابن سعد: کان یونس حلو الحدیث وکثیرہ: ولیس 
بحجةء وربما جاء بالشيء المنکر. 

۰۰ /۹۔ حەَثنا عِمران بن مَيْسَرَةًَء حدثٹا عبْذْ الوارثِ: حدثنا الحَسَیْنُء 
ُخیلیء عنْ محَمّدِ بن عَیْد الرّحمٰنِ الألصارِیٔ عن عَمٰرَة بلتِ عبْدِ الرَحمٰنِ حدَللهُ ان عاٴ۔ 
رضي اللہ عنھاء حدْلَنُمم عن الب پا قال: شُطع الیڈ في رَبُع وینارا. 0 8ء 
وطرفھ]. 

ھذا طریق آخر فی حدیث عائشة أخرجه عمران بن میسرة ۔ ضد المیمنة ۔عن 
عبد الوارث بن سعید البصري عن الحسین ہن ذکوان المعلم البصري عن یحیی بن کثیر 
۔ضد القلیل ۔عن محمد بن عبد الرحمن الألصاري عن عمرۃ بنت عبد الرحمن؛ ودھي۔' 
بنت عمته. وأجاب الحنفیة عن ھذا بأنه روي أیضاً موقوفاً علی عائشة: رواہ آیوب عن 
عبد الرحمن بن القاسم عن عروۃ عن عائشة: وقالوا أبضاً: إنە تعارضه الأحادیث التي 
فیھا القطع فیما دون العشرةء وھذا پبیحە؛ وخبر الحظر أولی من خبر الژباحة . 

۵ 7۲ - حذثنا عُلمان بن آبی شَیْبَةَء حدثنا عَبْدةَ عنْ ہشام عنْ أبيه قال 
اخیرتتی يك أك بد السارقِ لم لغ عَلی غَھُدِ البيٌ پ5 إلاً في تُمَنِ بُجَنْ حَجَفَةٍ ‏ آؤ 
[الحدیث 1۷۹۲ ۔ طرفاہ فی: 1۷۹۴ ۔ 1۷۹۰]. 

هذا طریق آخر فی حدیث عائشة أخرجه عن عثمان ہن أبی شیبة هو عثمان بن 
محمد بن أبی شیبة واسمه إبراھیم العبسي الکوفي أخو أبي بکر بن أبي شیبة عن 
عبدة بن سلیمان عن هشام بن عروة عن أبیه عروۃ بن الزبیر عن عائشة رضي الله تعالی 
عنھا . 

والحدیث اأخرجه مسلم أیضاً عن عثمان في الحدود. 


٦۔‏ کتاب الحدود / باب )٥١(‏ سے 


قوله: (مجن؟ بکسر المیم وفتح شری اھ الاستتارء زوقال صاحب 
(المغرب): المجن الترس لآأن صاحبه بسٹٹر بە. وفی (التوضیح): المجن والحجفة 
والترس واحد؛ والحجفة بفتح الحاء المھملة والجیم والفاء وهي الدرقةء والذي یدل 
عَليه لفظ الحدت آن االنی رالِسمَلة وائیل لان کلا مھا بالقریت فالجحفة بیان لە. 
قولە: ہأو ترس؟ کلمة: آو؛ للشك لن الترس یطارق فیه ہین جلدین والحجفة قد تکون 
من خشب آو عظم وتغلف بالجلد وغیرہء ولم یعین فیه مقدار ثمن ھذہ الأشیاء فیحتمل 
أن تکون کل قیمة واحد منھا ربع دینار وبحتمل أن تکون عشرۃ دراهم: فلا تقوم بھ 
حجة لأحد فیما ذہب إليه. 


حدثنا غُفْمان حدثنا حُمَيدٌ بِیُ عَبْدِ الرَحمٰن حدثنا مِشامٌ عن آبيهِ عن عائِشَة مِللّه. 

ھذا طریق آخر في الحدیث السابق أآخرجه عن عثمان بن أبی شیبة عن حمید ہضم 
الحاء ابن عبد الرحمن بن حمید الرواسی اہن رواس بن کلاب الکوفی عن هشام بن 
عروۃ عن أبیە عن عائشة . وأآخرجه مسلم أیضاأً عن عثمان. قوله: (مثله؛ أيی: مثل 
الحدیث السابق عن عثمان أیضاً. 

نز سن - حذثنا مُحمَدٌ بن مُقاتلء اخبرنا غَیْد ال آخبرنا مشام بن عَروَةَ 
عنْ أپیهِ عنْ عائِشَةً قالت : لغ تکُن تُفْظُم يد السّاِقِ في آذئی مِن حَجَفَةِء از تُرِس کلُ واجدِ 
ِنھُما دُو لم . ٠.‏ [انظر الحدیث ٦۷۹۲‏ وطرف٭]. 

ذا طریق آخر فيی حدیث عائشة وھو موقوف؛ آخرجه عن محمد بن مقائٹل 
المروزي عن عبد اللہ بن المبارك المروزي... إلی آخرہ. وآخرجہ النسائي في القطع 
عن سوید بن نصر عن ابن المبارك بە. 

قولە: فی أدنی؟ أي: في أقل. قوله: ہ کل واحد مٹھما؛ أي: من الحجفة 
والٹرس؛ وکل واحد کلام إضافی مرفوع علی أنه مبتدأ. قوله: ہ فو ٹمن؟ خبرہ وقال 
بعضھم: وکان کل واحد منھما ذا ثمن؛ وزاد فيه لفظ : کانء ونصب: ذا ٹمن: ثم 
قال: کذا ثبت في الأصول ثم قال: باباد اي ری و جع لح وکان کل 
واحد منھما ذو ٹمن: بالرفعم وخرجه علی تقدیر ۂذ ضمیر الشأن فی کان ۔ انتھی . 

قلت: هذا التصرف منھما ما أبعدہء أما قول عذا القائل: کذا ثبت في الأصول 
غیر مسلمء بل الذي ثبت في الأصول هو العبارة التی ذکرناھا لأنھا علی القاعدة السالمة 

عن الزیادة فیه المؤدیة إلی تقدیر شيءء وأما کلام الکرماني بأنه وقع في بعض النسخ 
غیر مسلم أیضاء لأن مثل ھذا الذي یحتاج فيه إلی کا غالبا من النساخ الجھلةء وقال 
الکرمانی أیضا: قوله: ہذو ٹمن؟ إشارۃ إلی أن القطع لا یکون فیما قل بل یختص ہما لە 
ٹمن ظاعر. 


(۲١) کتاب الخدود / پاب‎ ۔٦‎ ۴٦ 


قلت: زاد الإبھام علی ما فی الحدیث من الإبھام فإذا کان الٹرس المسروق 
یساوی أقل من ربع دینار ینبغی أن یقطع ا ٹمن ظاھر ولو کان درھماً ادا وإمامہ 
لم یقل بە. 

روَا وكِيغ وابن إْرِيسّ عنْ ہشام عن آبي مُرسلا. 

أي: روی الحدیث المذکور وکیع بن الجراح الکوفی وعبد اللہ بن إدریس الأودي 
الکوفی عن هشام عن أہیە مرسلا لان لم برقم اسناة:وقال الگزمانی: لعل خلاف 
الاصطلاح المشھور ۂ فی المرسلات: أما روایة وکیع فأخرجھا ابن أبي شیبة في (مصنفہ) عنہ 
ولفظە : عن ھشام عن أبيە قال کان السارق فی عھد النبی صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم : 
یقطع في ثمن المجن ؛ وکان المجن یومثلٍ لە من ولم یکن قطع في الشيء التافەء وأما روایة 
عبد اللہ بن إدریس فأخرجھا الدارقطنی فی (العلل) والبیھقی من طریق یوسف بن موسی 
عن جریر ووکیع وعبد اللہ بن إدریس ٹثلاثتھم عن عشام عن أبيە؛ فذکرہ. 

٣۳٣7ء-۔-۔‏ حذثني بُوسّفَ بن مُوسّی: جآ فان وا و فور 
أخبرنا عن آبیهِ عنْ عائِشَةًء رضی الل عنھاء قَالَثْ: لغ تفطغ يد سارق عَلی عَھُدِ عَیْد الئی ڑا 
سی ایی کو اتا سی الو کا مل راحو گلا ذاکتی ال صدرت 
۲ وطرف٭]. 

ہذا طریق آخر في حدیث عائشة أخرجه عن یوسف بن موسی بن راشد بن بلال 
القطان الکوفی سکن بغداد عن أبی أسامة ید سز بت .. الخ. وآخرجه 
مسلم عن أبي کریب عن أبي أسامة بە. 


قوله: أخہرناء أي: أخہرنا ھشام عن آبيه عروۃ عن عائشة: وشهة الشرح قد مر 
عن قریب 

۹٦٦۹۸۵/٢٤‏ - حدَّثنا إِسُماعیل: حذثنی مالِك , بن س؛ عِنْ نافع مَولَی عَبْدِ اللہ بن 
عم عنْ عَبْدِ اللہ بن عَمَرَ رضي الل عنھماء ٤‏ أئ رسول اللہ قل تع في مِجَنْ تَمَنه تلانَ 
ذراھم . 
مالك . 

واخرجه مسلم عن یحیی بن یحیی عن مالك . واخرجه الطحاوي من خمس 
طرق صحاح بینتھا فی (شرح معاني الآثار): قال ابن حزم: لم یروہ عن عمر إلاّ نافع 
وقال أبو عمر: عو أصح حدیث روي في ذلك؛ وروی الطحاوي من حدیث ابن عباس 


٦۔‏ کتاب ال حدود / باب )١١(‏ ۷ 


قال: کان قیمة المجن الذي قطع به رسول اللہ گل عشرۃ دراھم: وعن عمَرو بن شعیب 
عن أبیە عن جدہ مثله. واخرجه النسائي أیضا وروي عن أم آیمن مثله؛ ولما وفع 
الاختلاف فی مقدار قیمة المجن اختبط في ذلك: فلم یقطع إلا فیما اجمع عليه: وَھو 
عغرة 0م مسا 


رم ظ۶ز۔ وس ٔ' 


پر خرف علەء ووصلھا الإ‌سماعیلي من طریق عبد الل بن المبارك 
عن مالك ومحمد بن |سحاق؛ وعبید اللہ بن عمر ثلاثتھم عن نافع عن النبی ل2 أنە 
قطع في مجن ثمنہ ثلالة دراہم . 

وقال اللَيثٌ : حدثنی نافع : قَيِمَتهُ. 

آراد أن اللیث بن سعد رواہ عن نافع کالجماعة لکن قال: قیمتهء بدل قولھم: 
ثمنه ورواہ مسلم عن قتیبة؛ ومحمد بن رمح عن اللیث عن نافع عن ابن عمر أن 
النبي آقلل قطع سارقا فی مجن قیمته ثلائة دراھم: قولە: قطمء معناہ أمر بالقطع 
لانہ پل لم یباشر القطع بنفسهء وقد روي أن بلالا رضي اللہ تعالی عنه هو الذي باشر 
قطع ید المرأة المخزومیة فیحتمل أنه کان موکلا بذلك ویحتمل غیرہ. قوله: ا قیمتہ 
قیمة الشيء ما ینتھي إليه الرغبة فیەء ومن رواہ بلفظ الثمن متجوزء وأما أن القیمة 
قال : كَطمَ ابی ئی یک گٹلڈ ڈلگا کرام تہ یت 

هذا طریق آخر في حدیث عبد اللہ بن عمر أخرجه عن موسی بن إسماعیل 
التبوذکی عن جویریة بن أسماء الضبعي عن نافع.. . الخ والحدیث من أفرادہ. 

75٦‏ -- حدثنا ُسَدَدَ حدثنا يَحیلی عنْ غُبَيْدِ الہ فال: حدثئی نافِمٌ عن 
عَبْدِ اللہ قال: قطمَ ای قلل فی مِجَن تمہ تُلاله حَرَاهِمَ. [انظر الحدیث 1۷۹۰ وطرفی+]. 

ھذا طریق آخر فی حدیث ابن عمر أخرجه عن مسدد عن یحیی القطان عن 
عبید اللہ بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب عن نافع ۔ وأآخرجه مسلم 
عن ابن نمیر عن أبیه عن عبید اللہ نحوہ. 

۸۷ ء۔-۔ حخذثا إِبْرَامِيمُ بن المُنْذِر حدثنا ابُو ضَمْرَةَ حذدثنا مُوسّی بن عغَقبَةَ 
عنْ نافع أنّ عیذ الله بن ء عمَرَ رضی اللہ عنھماء قال : فْطمَ البّبيٰ قلا ید سارقِ فی مِجْنْ ج تم 
تئْة درّامم . 0ی ه۵ وطرفيه]. 


۲۸ ٦۔‏ کتاب الحدود / باب )۱٥١(‏ 


بفتح الضاد المعجمة وسکون المیم وبالراء واسمه آنس بن عیاض عن موسی بن عقبة 
بضم العین وسکونت القاف . ۔ ۔ الخ: وھو من أفرادہ. 

۷13۷۵ - حدّثنا مُوسّی بن إشماعیلء حدثنا عَبْدْ الوَاجدِء حدثنا الاغُمَش 
قال : مم سرت بی سُمخث آبا هُرَیْرَة قال: قال رسول اللہ پل : 'لْمَنْ اللہ السُارق 
سر اَیضَة ُتنْطُمْ ۲ وَیَسْرِقٔ الَبل ے يَلّهَ. [انظر الحدیث .]٦۷۸۳‏ 

هذا الحدیث قد مضی عن قریب في: باب لعن السارق إذا لم یسمء فاإنہ آخرجھ 
مناك عن عمر بن حفص عن آبيه عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي ھریرۃ۔ وھنا 
اخرجه عن موسی بن إسماعیل المنقري البصري الذي یقال لە التبوذکي عن 
عبد یت بن زیاد عن سلیمان امن عن ابی صالح ذکوان الزیات عن أبي 

اب الخ ووجہ إعادته ,فی ھذا الباب یمکن أن یکون |شارۃ إلی أُن البیضة والحبل 
یت فیھما القطع مما یبلغ قیمتھما ربع دیٹار أو عشرۃ دراھم علیٰ الاختلاف بقرینة 
الأحادیث المذکورة فی ھذا الباب؛ فلذلك ختمھا بھذا الحدیث؛ وقد ذکر بعضھم هنا 
کلاما لا یعجب سامعه فلللك ترکته . 


٥۔بابّ‏ کَوْبَةِ السَارِقِ 


أي: ھذا باب فی بیان توبة السارق |ذا تاب أي: عھل تفیدہ في رفع اسم المفغسق 
عنه حتی تقبل شھادتە أم لا؟ فحدیث الباب یدل علی قبول توبته لقول عائشة رضي الله 
تعالی عنھا: فتابت وحسنت توبتھاء فإذا کان کذلك تسمع شھادته: وقد اختلف العلماء 
فی قبول شھادته في کل شيء مما حد فيه وفي غیرہ فقال مالك في القذف والزنی 
والسرقة غیرھاء إذا ٹابوا قبلت شھادتھم إذا زادوا فی الصلاح؛ وعنه: تقبل في کل شيء 
إِلاً فی القذف والزنی والسرقة وقال أصحاہنا: لا تقبل شھادةۃ القاذف وإن تاب وحسنت 
توبته وحاله ونقل البیھقی عن الشافعي أنه قال: یحتمل ان یسقط کل حق ل تحالی 
بالتوبةء وعن اللیث والحسن : لا یسقط شیء من الحدود وعن الطحاوی : لا یسقط 
إلاً قطع الطریق لورود النص فيه . 

۰۹ ۔- حذَثنا إسُماعیل بن عَبْدِ اللہ قال: حذثتي اب وغب؛ عِنْ يُونْس؛ 

عن ابن شِھاب؛ عنْ عغُروَةَء عنْ عائِشَة ان الَبيْ 8لا فَطع يَدٌ افرأء فالَث عائِشَةٔ: وکائث 
تاتی بَمْد ذلِكَ فازقَعغ حاجَتھا إلی اللِيْ بک فتائث وَحَسُنَت تُوٰبَٹُھا. [انظر الحدیث ۲٦٦۸‏ 
وأطراف٭]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من آخر الحدیث لآن الوصف بالحسن یقتضي أن مذا 
الوصف إنما یثبت للتائب مثل ھذا. 


٦۔‏ کتاب اخدود / باب )٥١(‏ ۹ 


واسماعیل ہن عبد اللہ هو إسماعیل بن أبي ریس یرري عن عبد الله بن وھب 
وو کی ہت اس وت بن مسلم بن شھاب الزھري عن عروۃة بن الزبیر 


والحدیث مضی بأتم منە : الشھادات عن إسماعیل بن عبد اللہ إلی آخرہ ومضی 
الکلام فيه 


مَعَمَرٌ عن الزْهرِيٌء 20 لق پیا ایی بن اشامت رضي ل۵ عنه؛ قال : بایغتث 
رسول الل للا نی رَهط فقال: َُببِمُكُم عَلی آن لا تُشرکوا باللہ شَیئاء ولا تَسْرقواء ولا 
لوا ْلادَكُمْ ولا نوا ببْهتانِ تَقْتْرْونه بَین ايدِيَكُمْ وأرجُلِكُمْ: ولا تفصٔوني في مَعْرُوِ؛ 
ُمَنْ وفی مِنْكُمْ فَأجْره عَلی اللہ: ومَْ آصابّ من ذِْكَ شیتاً نَأجدٌ ہہ في الڈنیاء َو کفَارَة لۂ 
وطهھُورٌّ؛ ومَن سَتَرَهُ اللہ فذْلِكَ لی الل إِنْ شاءَ مَذَْة وإِنْ شاءَ غَفْرَ لَهُ٢.‏ [انظر الحدیث ۱۸ 
وأطرافه]. ْ 

مطابقتہ لترجمة من حیث إن من آقیم عليه الحد وصف بالتطھر فإذا اتضم إلی 
ذلك أنە تاب فإنه یعود إلی ما کان عليه فیقتضی ذلك قبول شھادته أیضاً. 

وآخرجه عن عبد اللہ بن محمد بن الیمان أبي جعفر الجعفي ہضم الجیم وسکون 
العین المھملة وبالفاء نسبة إلی جعفر بن سعد العشیرة من مذحج؛ وقال الجوھريی: هو 
أبو قبیلة من الیمن والنسبة إليه كذلك وھو المعروف بالمسندي؛ ومعمر ہفتح المیمین هو 
ابن راشدء وآأبو |دریس عائذ اللہ . 

والحدیث مضی فی الإیمان عقیب : باب علامة الإیمان فإنه أخرجه هناك عن أبي 
الیمان عو سوب عی الزعری غر ای إدریس عائذ اللہ بن عبد الله عن عبادة 7 
الصامت إلی آخرہء ومضی الکلام فی . 

قال ابُو عَبْدٍ اللہ: إذا تاب السَارِی بَغْدٌ ما ثُطِم یَدُه فلت فَھاده وکُلْ مَحدُودِ کَذٰلِكَ 
إذا تاب قلَٹ شَھادثه. ٰ 

ہو عبد الله هو البخاري نفسه؛ ھذا ثبت في روایة أبي ذر عن الکشمیھنی وحدہ؛ 
وفيه خلاف؛ ومضی الکلام فيه عن قریب . قوله: 0 ول وا ولی مین 
النسخ: إذا تاب أصحابھا قبلت شھادتھی والل أعلم.-- 


تس۸ آؤ وا ے ات نز 
(۸۷) تاب الفحاربِینَ مِن أفٰل الحکمٰرِ والرهُة 


أي هذا کتاب فی بیان أحکام المحاربین من أھل الکفر والردة؛ وقال بعضھم في 
کون عذہ الترجمة فی ھذا الموضع إشکال وأظنھا مما انقلب علی الذین نسخوا کتاب 
البخاری من المسودۃ والذی یظھر أن محلھا بین کتاب الدیات وبین استابة المرتدین: 
وأطال الکلام فيه . 

قلت: ھذا بعید جداً لتوفر الدواعی من ضباط ھذا کان یرت آق البخاری 
إلی یومنا ولا سیما اطلاع خلق کثبر من أکابر المحدثین وأکابر الشراح عليه. والمناسبیة 
في وضع ھذہ الترجمة هنا موجودة لان کتاب الحدود. . الذی قبله مشتمل علی آبواب 
مشتملة علی شرب الخمر والسرقة والزنی؛ وھدذہ معاص داخلة في محاریة اللہ ورسولە. 
وأیضاً قد ثبت فی بعض النسخ في روایة النسفی بعد قوله: من أھل الکفر وائلردة ومن 
بجب عليه حد الزنی؛ وقد ضم حد الزنی إلی المحاربین فیکون داخلا فیھا لإفضائه إلی 
القتل فی بعض الصورہ وقال ھذا القائل أیضاً: وعلی ھذا فالاولی أن یبدل لفظ کتاب 
بہبہاب کرت الأبواب کلھا داخلة في کتاب الحدود . 

قلت: فیه أبواب لا تتعلق إلاّ بغیر ما تتعلق بالمحاربین فحینثلِ ذکرہ بلفظ کتاب 
أولی لانە پشتمل علی أبواب . 

١١۔‏ باب قَوْلِ الله تعالی: ٭ إلَما جَبوا ال بَُارثتںَ الہ وَرَسُولم وََسَعَوْدَ ف اض 
سادا آن بَْکلوا و وا آو تداع آ بَدِيهۃ وَاَتِمُلهُ من خلاف آؤ بنعو |۶۳۳۴ رت 
رض 4 [المائد::٣۳].‏ 

وقول اللہ : بالجر عطف علی المحاربینء سیقت هذہ الایة الکریم لی -۔ 
الأَرَض4 في روایة کریمة وغیرھاء وفي رایة أبي ذر ٭ نما جو اڑا اليْنَ 1-ئ 
وَرَشُولَمُ .4.۰.۰ الآیة. وظاھر کلام البخاري أنە پرید بالذین بحاربون الله ورسولہ فی الاب 
الكریمة الکفار لا قطاع الطریق . وقال الجمھور: ھي في حق القطاع؛ وبە قال اہو حنیفة 
ومالك والشافعي وأبو لور وممن قال: إن هذہ الأیة نزلت فی أھل الشرك: الحسن 


٤ 


۷ ۔ کتاب الحاربین من أھل الکفر والردة / باب ٤ )١(‏ 


والضحاك وعطاء والزھري؛ وقال ابن القصار: وقیل: نزلت في أھل الْذعة الذین نقضوا 
العھد وقیل: في المرتدینء وکله خطأء ولیس قول من قال: إن الایة وإن کانت 
نزلت فی المسلمینء منافِ في المعنی لقول من قال: إنھا نزلت في أھل الردۃ 
والمشرکین؛ لان الاّیةء وإن کانت نزلت فی المرتدین کر 0اا یدخل فی 
دوب رر سیر سور ہیں وہ 

وآما تر تیب أقوال العلماء الذین جعلرا الآة لت في المسلمین في حد المحارب 
المسلم . 02-2 إذا أشھر السلاح وأخاف السبیل ولم بقتل ولم یأخذ مالا کان 
الإمام مخیراً فیهەء فإن رأی أن یقتله أو یصليه أو یقطع یدہ ورجله من خلافء آأو ینفیه 
فعل ذلك . وقال الکوفیون والشافعي : إذا لم یقتل ولا أخذ مالاً لم یکن عليه إلاّ التعزیر 
وإنما یقتله الإمام إن قتل ویقطعه إن سرق ویصلبه إذا أخذ المال وقتل وینفيه إذا لم یفعل 
شیئاً من ذلكء ولا یکون الإمام مخیراً فیەء والنفي عند الشافعي التعزیر بالإخراج من 
بلدہ. وقال: الجمھور من المالکیة: النفی الحبس فی بلد آخر وفی (التلویح): قول أبي 
حنیفة: الحبس ضد النفي والنفی هو الأاخراج عن الوطن لأنہ آبلع فی الردع ثم یحیسی 
في المکان الذي یخرج إلیہ حتی تظھر توبتەء ھذہ حقیقة النغي . 

۸۱-۔ حقظٹتا عَلِي بنْ عَبْدِ اللہ حدثنا الوَلیدٌ بنْ مُسْلِمء حدثنا الوْزاعیء 
حذثني بَخیلی بن أبی قئیر قال: حذثني ابو قلابًَ الجزمِی؛ عن آنس رضي اللہ عله قال: 
قَدِمَ عَلی النہي نَقَرْ من عُکل فاسْلَمُواء فاجُتوَوا المَبِیئة نات ان نوا إہل الصدقة 
یَشوَبُوا مِنْ آبوالِھا وألْہاِھاء قَنعَلُوا فُصَحُوا فائڈوا وقتلوا رُعاھا واسُتاقوھاء فَبَعَتٌ في 
آكاِمع نأٰي ہھغ تفع دم وازجْلهُمْ وسَمَل اه ثم لغ يَحيهُم حتی مائوا. [انظر 
الحدیث ۲۳۴۳ وأطرافہ]. 

قال اہن بطال: ذھب البخاري إلی أن آیة المحاربة نزلت فی أھل الکفر والردة 
وساق حدیث العرنیینء ولیس فیه تصریح بذلك ولکن روی عبد الرزاق عن معمر عن 
پور ھی اہ اس و فبلغنا أن ھذہ الاأیة نزلت فیھم: ۶ اکم جر ڑا 
ان رون انف ۴۰ [المائدۂ: ۴۰) الاب ووقع مثله فيی حدیث أبی عریرۃ رضي 
اللہ تعالی عله . 


وشیخ البخاري علي بن عبد اللہ المعروف بابن المدیئي والولید بن مسلم 
الأمويء والآوزاعي عبد الرحمن بن عمروء وأبو قلابة بکسر القاف عبد اللہ بن زید 
الجرمي بفتح الجیم وسکونت الراء رید علی القضاء بالبصرۃ فھرب إلی الشام فمات بھا 
سنة رہم و خمس ومائة في ولایة یزید بن عبد الملك . 

والحدیث مضی في کتاب الوضوء في: باب آبوال الإبل والدواب والغنمء عن 


)٣و‎ ٢( ۷۔ کتاب الحاربین من أھل الْكفوٗ والردة / باب‎ ٦٢ 


سلیمان بن حرب وفي الجھاد عن معلی بن سد وفي التفسیر عن عليٴ بن عبد اللہ وني 
الدبات عن قتیبة . 

قوله: ہنفر من عکل؟ النفر رهط الإنسان وعشیرتہ وھو اسم جمع یقع علی جماعة 
من الرجال خاصة ما بین الثلالة إلی العشرةء ولا واحد لە من لفظەء وعکل بضم العَین 
المھملة وسکون الکاف قبیلة. قولە: 9 فاجتووا) من الاجتواء أی : کرھوا الإقامة بالمدینة 
لسقم آصابھم. قوله: ہوسمل أمینھم؛: أی: نقاھا واذھب ما فیھا. قوله: ہولم 
بحسمھم) یقال: حسم العرق کواہ بالنار لینقطع دمہء وقد مر الکلام فیه مستوقّی . 


٢باب‏ لم یَخسم النبیٔ الشحارِبِين مِن افْلِ الّدُۃِ حتّی مَلَکُوا 


أيی: ھذا )080 کاو وقد مر تفسیر الحسم الآأنء وقال 
الداودي : الحسم ھنا أن توضع الید بعد القطع في زیت حار؛ ھذا من صور الحسم 
ولیس مقصورا عليه . 

۲ػ۷ - حدففا مُحَمَدُ بن الصلتِ أبُو یَعْلیء حذثتا الوَلِیدُء حذثتي الأززاعِی 
عنْ يَحْیلٰیء عن أبي قِلابًَء عن آنس: ا اللَبي 8ل فَطمَ المرَیٔين ولم یحیممهُنم حتثٌی ماثوا. 
[انظر الحدیث ۲۴۳ وأطرافہ]. 

مذا طریق آخر في حدیث آنس اخرجه مختصرأً عن محمد بن الصلت عن 
الولید بن مسلم عن الاوزاعي عن یحیی بن أبي کثیر الیمامي الطائي عن أبي قلابة 
عبد الله بن زید . 

قولہ: ‏ قطع العرنیپن؟ء نسبة إلی عرینة بضم العین المھملة وفتح الراء وسکون الیاء 
آخر الحروف وبالنون اسم قبیلةء قیل: قد مر فیما مضی أنھم من عکل. وأجیب : بأنھم 
کانوا منھماء وقد مر في المغازي أن ناسأً من عکل وعرینة... کذا وکذاء وفي کتاب 
(القطع والسرقة) لأبي الشیخء وفي روایة: کانوا من مزیئةء وفي روایة: من سلیم وبنو 
عرینة من بجیلة وأنه أحرقھم بالنار بعد ما قتلھمء وفيه عن أنس رضي اللہ تعالی عنە: 
سمل النبي گل منھم اثنین وقطع اثنین وصلب اثنین. 

٣‏ بابّ لَمْ هُسْقٌ المُرْنَدُونَ المُحارِبُونٌ حتّی ماثُوا 

أی: هذا باب یڈکر فيه لم یسق المرتدون. قولە: ( سی 1مان سیف 
الحیرت 

٣۳‏ ۸ہ حثثنا مُوسٰی شماویل: عِنْ وّهَیْبٍء عن أیٔوبَء عنْ أبي قَلابَةء 
عنْ آنس رضي اللہ عنه؛ قال : هُْمَ رَغط مِن مُکُل عَلی النَبِيٍْ کائوا نی الصْفَةِ فاجْتَوَوْا 


۷۔ کتاب المحارہین من أھل الکفر والردة / ہاب ٣ )٤(‏ 


المَبِيئة فَقَالُوا: یا رسول ا۵! إِبْغنا رِسْلاً. فقال: ہما أجد لَکُم إلا ان تَلحَثُوا باپل 
رسولِ الله ٥8‏ فاتڑھا تشَربُوا مِ الَبانھا وابواٹھا حقّی ضخٰوا وسَیئرا ققٹلوا الرَاعيٰ واستاقوا 
الذَرْهَ فائی التِي پل الصریحُ: فَبَعَكَ الطَلبَ في رو سای یا ون 
بمسامیر فأَحْهیّثُ فَكَحْلَهُمْ وفطع أَيْدِیَهُمْ وأرْجُْلهُمْ وما عَسَمَھُمْ کم لوا : في الحَرٰةِ يَسْتَسْقُون 
قَمَا سَقُوا حتّی ماتوا۔ 

قال أبُو قلابَۃً : سَرَکُوا وقَتَلُوا وحارَبُوا اللہ ورسولھ. [انظر الحدیث ۲۳۳ وأطرافہ]. 

ھذا طریق آخر في حدیث آنس المذکور وضع لە ترجمة في ترك سقي العرنیین 
آخرجهە عن موسی بن إسماعیل عن وهیب ۔ مصغر رھب ود و ری 
سس مب سسوو پھم س سد 

قوله: بے فو و عشیرة الرجل وأھله من الرجال ما دون العشرۃ وقیل إلی 
الأربعین ولا یکون فیھم امرأۃ ولا واحد لە من لفظه؛ ویجمع علی أرھط وأرھاط 
وأراعط جمع الجمع . قولە: ١في‏ الصفة؛ هي سقیفة فی مسجد النبی قلِء کانت مسکن 
الخرباء والفقراء والمھاجرین. قوله: ‏ أہفٹا؛ بھمزۃ قطع ثم بباء موحدۃ وغین معجمة أي: 
اطلب لا وأبغاہ الشیء طلبه وأعانه علی طلبہ. قولە: ارسلا؛ بکسر الراء وسکون السین 
المھملة اللین. قوله: ہما أجد لکم إِلاّ أن تلحقوا بإہل رسول اللہ الہ فیه تجرید قالہ 

قلت: هو التفات وھو کقولك : الخلیفة أمیر المؤمنین یرسم لك بکذاء وقیل: مر 
آنفأً أُتھا إہل الصدقة: واجیب ہأنھا کائت مختلطة. قولە: افقتلوا الراعي؛ اسمه یسار 
۔ ضد الیمین ۔ قوله: ٦الذوہ؟:‏ بفتح الذال المعجمة الإبل ما بین الثلالة إلی العشرة. 
قوله: ھالصریخ؟ أي: المستغیث وھو من الأضداد بمعنی المغیث أیضاً. قوله: سس 
بفتحتین جمع الطالب . قولە: سی رج ای قوله: ہە 
وی و و سے وقیل : لیس فيه أنه 7چ مد 

ئم ألقواٴ علی صیعة المجھول . قوله: ہئي الحرة؟ بفتح الحاء المھملة وتشدید 

جا ںا اہ وضو ا افما سقوا؛ علی صیغة المجھول وأصله: فما 
سقیوا استثقلت الضمة علی الیاء فنقلت إلی القاف بعد سلب حرکتھا وحذفت الیاء 
لالتقاء الساکنین . 


باٍ سَمرِ التَبِيُ اَل اعْیْنَ المُحارِبِينَ 


أی : سر ہے یی للا بفتح السین المھملة وسکون المیم وھو 
مصدر من سمر عینە إذا أحمی لە مسامیر الحدید ٹم کحلە بھا فالمصدر مضاف إلی 


)٥( ۔ کتاب الحارہین من أھل'الکفر والردة / ہاب‎ ۷ ۱ ٤٤ 


فاعله وھو النبي لے وفقوله: آآعین المحاربین؟ بالنصب مفعولہ: ولفظ :البابء مضاف 
إلی السمر ویجوز أن یکون: سمر النبی قلل٭ بصیغة الماضي والنبي فاعله وأعین 
المحاربین مفعوله:؛ فعلی ھذا التقدیر: ھذا ہاب یذکر فيه سمر النبی ِء وقال 

قلت: لا یکون بالتنوین إِلاّ بالتقدیر المذکور لن المعرب هو جزء المرکب 
والمفرد وحدہ لا یکون معرباً فلا ینوّن . 

٤‏ ۸8 ۔ حدَثنا تیب قتییةً بن سَعبدء حذٹٹا عَمًادء عن آبُوبَ: عنْ أبي قِلابڈء عنْ 
آئس بن مالِكِ أنٔ رَهطاً مِنْ عُکل ۔ أو قال: : عَرَينَةَ ولا أعْنَمُةُ الأً قال: مِنْ عُکل ۔ قَيمُوا 
ادن فاء ر لوم الب ول پیلقاج وَامَرهمْ آن يَخْرُجُوا فَيشربُوا , ِنْ آواٹھا وألّبایھاء قَشَربُوا 
حتّی إِذا بَرگوا لوا الْرّاعيء واسُتاقوا النعُمْء فَبْلمَ الثبِئ لا غدو فُبَعَث الطلبَ في 
ِتْرِهِمٰء قما اتَفْمَ تم النّھار حنّی جيء بھمٔ: فامَر بھمْ فَقَطمَ اَيْدِيَهُمْ وارْجُلهُم وسَمَرَ أعْيْنَهُمْ 
فألٹوا بالحَرَۃ یَسْتَسْقُودَ فلا یِسْقفَوْنَ. 

قال أبُو قلابَه طولاء فو سَرقُوا ولٹلوا وگفُرڑوا بَعَْ إیمانوخ وحاڑیوا الله ورسُولَه. 
[انظر الحدیث ۲۳۳ وأطرافه]. ۱ 

ھذا طریق آخر فی حدیث آنس وضع لە ترجمة سمر الاعین . 

وأخرجه عن قتیبة عن حماد بن زید عن أیوب السختیاني عن أبي قلابة عبد اللہ 
عن انس . 

قوله: :ہلقاح؛ بکسر اللام جمع اللقحة وھی الناقة الحلوب . قوله: ٭حتی |ِذا 
برثوا) من برأت من المرض آ, برأ بالفتح فأنا باریءء وأبرأنی اللہ من المرض وغیر أھل 
الحجاز یقولون: برئت بالکسر برأ بالضم. قولە: دالنعم؟ ہفحتین واحد الأنعام وھي 
المال الراعیة واکٹر ما یقع هذا الاسم علی الإبل: قال الفراء: ھذا ذکر لا یؤنٹء 
یقولون: ھذا نعم وارد ویجمع علی: نعمان: مثل: جمل وجملان: والأنعام یذکر 
ویؤنٹ . قولە: ٭حتی جيء بھم) وفي روایة الکشمیهني : خی ای سم قوله : ہوألقوا؛ 

بضم الھمزۃ علی صیغة المجھول . 

فوله: ہقال أبو قلاہةہ هو عبد اللہ الراويی. قوله: (ھؤلاء؛ أي: العکلیون آو 
العرنیون ٭قوم سرقوا...٤‏ الخ ۔ 


٥باب‏ قَضْلِ مَنْ تَرَكَ القواجش 


أيی: ھذا باب فی بیان فضل من ترك الفواحش جمع فاحشة وھي کل ما اشتد 
قہحه من الذنوب فعلاً أو قولا وکذا المفحشاء والمفحش؛ ومن الکلام الفاحش؛ ویطلق 


۷۔ کتاب المحارہین من أعل الکفر والردة / باب ٤ )٥(‏ 


غالبا علی الزنی ومنہ قولہ عز وجل؛ ولا تَفْرا از نم کان کمن ڈ(الإسراء:۳۲]. 

--+۵٥‏ حدثنا محمد بن سلام؛ اخبرنا عَبْدُ اللہ عن عغِیَنْدِ اللہ بن عُمَرَّء عنْ 
بن عَْد الْخلنء عْ خلصِ بن عام, ع ابي مُزیرَہ ع ال و قال: ضبق 
ظلهُم اللہ یَوم القیائَةِ في ظللهِ يَوْمٌ لا ظِلٌ إلأِللّه: إمام عاوء وشابُ ثَشَا في عبانۂ الڈء 
ورَجُْل ذکْر اللہ في خلاءِ َفاضّث عَینا: ورَجُلُ لَلْيْه مُعَلُقَ في المَسُجدِ؛ ورَجُلانِ تَحابٔا ني 
اف ورَجْل دَمَنْهُ انرأۃً ذاث مَثصٍبِ وجَمالِ إلی تَفٰیھاء قال: إني أخاف اللہ؛ وِرَجْلْ تَصَدَقٌ 
بضَدَقَةٍ فاحفاھا حتّی لا تَعْلَمْ شِمالّهُ ما صَنَمَت يَمیٹۂ٢.‏ [انظر الحدیث ٦٦٦‏ وطرفیہ]. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قولەه: ہورجل دعتہ امرأة؛ إلی فوله: ‏ ورجل تصدق)؛ 
ولا یخفی فضل ھذاء عند اللہ تعالی . 

قوله: حدثنا محمد بن سلام ویرویٰ حدثني محمد بن سلام وند وقع في غالب 
النسخ: محمد غیر منسوب فقال أبو علی الغساني: وقع في روایة الأصیلي محمد بن 
مقاتلء وفي روایة القابسی محمد بن سلام. قال الکرمائيی: والآأول هو الصواب . 

قلت: لانه قال: حدثنا محمد أخبرنا عبد اللہ عو ابن المبارك ومحمد بن مقاتل 
مشھور بالروایة عنه وکلاھما مروزیان: وعبید اللہ بن عمر بن حفص بن عاصم بن 
عمر بن الخطاب؛ رضي اللہ تعالی عنهء وخبیب بضم الخاء المعمجمة وفتح الباء 
الموحدة وسکون ال یاء آخر الحروف ثم باء موحدۃ ابن عبد الرحمن بن خبیب الأنصاري 
المدني؛ وحفقص بن عاصم بن عمر بن الخطاب؛ رضي اللہ تعالی عنه . 

والحدیث مضی في الزکاۃ عن مسدد؛ وفي الصلاۃ وفی الرقاق عن محمد بن 
بشارء ومضی الکلام فیه . 

قوله: (إلاً ظله؛ إضافة الظل إلی اللہ تعالی إضافة تشریف إذ الظل الحقیقی عو 
منزہ عنہ لأنه من خواص الأجسامء وقیل: ثمة محذوف اي؛: ظل عرشہء وقیل: المراہ 
منه الکنف من المکارہ في ذلك الموقف الٰذي تدنو الشمس منھم ویشتد علیھم الحر 
ویأاخذھم العرق؛ یقال: فلان فی ظل فلان أي: فی کنفه وحمایتہ. قولە: ۃعادل؛ عو 
الواضع کل شيء في موضعہ. قوله: ہوشاب؟ قیل: لم یقل: رجل: لآن العبادة في 
الشاب أشی وأشد لخلبۃة الشھوات. قوله: ففی خلاءہ أي: ني موضع عو وحدہ إذ لا 
یکون فیه شاثبة الریاء. قوله: ہاففاضت عیناہ؛ قیل : العین لا تفیض بل الدمم . وأجیب : 
بأنه آسند الفیض إلیھا مبالغة کقوله تعالی : فازی َيِنْنهُم لیس یں اَلدمع چ۹ [المائدۃ:۸۳] 
قولە: ”فی المسجدہ أي: بالمسجدہ ومعناہ شدید الملازمة للجماعة فيه. قوله: (تحابا؛ 
أصله : تحاہبا آدغمت الباء فی الباء قال الکرمانئی: هو نحو تباعدہ إلا نحو: تجاھلا 
قوله: ەفي اللہ٤‏ أي: بسیبه کما ورد: في اللفس المؤمنة مائة من إبل أي: بسببھا أی: لا 


ہت ۷۔ کتاب الحاربین من أھَل-الکفر والردة / باب )٦(‏ 


تکون المحبة لغرض دلیوي . قولە: (ذات منصبٴ أي: ذات حسب ؤتسب وخصعھا 
ہالذکر لکثرة الرغبة فیھا. قوله: فلا تعلم؛ یجوز بالرفع والنصب وذکر اليعَیْنِ والشمال 
مبالغة فی الإخفاء أي: لو قدرت الشمال رجلا متیقظاً لما علم صدقة الیمین لمبالغته في 
الإسرار وھذا فی صدقة التطوع . ٰ 

--۲٦‏ حثثتا محمد بن آبی بکر حذثنا عَرْ بنْ عَلِیٔ. (ح) وحذڈثنی حَليفَ 
حدثنا عُمَرُ بنْ عَلیٗ: حدثنا أبُو حازم عنْ سَھُل بن سَمْد السٗاعِدِي قال اللبی ہلا : ا 
تل لی ما بن رِجْليه وما بَين لَحْییه تُوكلْتُ له بِالجُنه . [انظر الحدیث .]٦٦۷٦‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إن من حفظ لسانه وفرجه یکون لە فضل من ترك 
الفواحش . 

ومحمد بن أبي بکر المقدمي بلفظ اسم المفعول من التقدیم؛ یروي عن عمه 
عمر بن علي وھو موصوف بالتدلیس؛ لکن صرح بالتحدیث في ھذہ الروایة وقد 
اُوردہ في الرقاق عن محمد بن أبی بکر وحدہ وقرئه هنا بخلیفة بن خیاط. وساق 
الحدیث علی لفظ خلیفة وھو أیضاً من مشایخهہ واہو حازم بالحاء المھملة والزاي 
واسمه سلمة بن دیتار الأاعرج . 

والحدیث أخرجه الترمذي فی الزھد عن محمد بن عبد الاعلی وقال: حدیث 
ہس' بے نت 

قولە: ٭من توکل) أي: من تکفلء وأصل التوکیل الاعتماد علی الشيء والوثوق 
بہ. قوله: (ما بین رجلیه؛ أی : فرجھ . قوله: ہوما ہین لحییه؛ أي : لسائه وقیل: نطقه 
ولحییه ہفتح اللام وھو مبنت اللحیة والأسنان ویجوز کسر اللامء وإنما ٹنی لان لە آعلی 
وأسفلء وآأکثر بلاء الإنسان من ھذین العضوین؛ فمن سلم من ضررھما فقد سلم من 
العذاب . قولە: آله بالجنة٢ء‏ بالباء عند الأکٹرین وفی روایة أبي ذر عن المستملي 
والسرخسی بخذف الباء: ۱ ۱ ۱ 


٦‏ باب إِثُم الزّناۃ 


أي : ھذا باب في بیان إثم الزناۃء وھو جمع زان کعصاة جمع عاص؛ وتعلق ھذا 
الباب بالکتاب ارتکاب ما حرم اللہ وھو داخل في محاربة اللہ ورسوله ۰ _ 

وکؤلِ اللہ تعالی : ول بک الفرمان:۸١]‏ فو تفیڈا ا انز کن کت٤‏ وساۃ 
سسپلاگ زالإسراء: -.]٣٢‏ 

وقول الہ بالجر عطف علیٰ إئم الزناۃ. قوله: ه٭اولَا یوک من الایة التی في 
الفرقان وأولھا: 'وآلينَ لا ینثریک مَع الہ إِکہًا اکر ملا بَقْثاونَ انس الی حن الله لا 


۷۔ کتاب الحاربین من أھل الکفر والردة / ہاب )٦(‏ ٤٤ء‏ 


ألْحَق وَلّا بَزیک ...۴ الاآیة وعن ابن عباس أن ناساً من أھل الشرك قد قَٹلوٰا فاکٹروا 
وزنوا فاکٹروا ثم آتوا النبي قللء وقالوا: إن الذي تقول وتدعونا إليه لحسن لو تخبرّنا أن 
یر و فنزلت : فرَلْينَ لا یش پچ الایة وقیل : نزلت في وحشی غلام بَنَ 
مطعم. قوله: ٭اولا نفریوا از الایة بالقصر علی الاکثر والمد لغةء والمراد منه النھيی 
عن مقدمات الڑزنی کالمس والتقبیل ونحوھماء ولو کان المراد عنه نفس الزنی ثقال: ولاأ 
تزنوا. 

۸/۷ ۰ اخبرٹا داود بن شبیب؛ حنثنا عَمَامَ عن فَتَادةٌ اخہرنا آئس قال : 
أعدْككُم عیبتا لا ئُخڈنککٹوۂ اذ بَني سَممثۂ نال پچ سَفت اللئ ق5 یو لا 

َقُومْ الساعَذ - وإمًا قال: ین اشراط السَاعَةِ ان رع المِلمٌ وبقَهَر الجَھُل؛ وی پُشرَب الحْمَیْٰ 

ویظھَر الرّنی وَبَقِل الرُجال وَبَکُثرَ النْساۂء حثّی يَکُونَ لِحُمْسِین ائرأة القيمُ الواجدُ. [انظر 
الحدیٹ ۸۰ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ۷ویظھر الڑنی؟ أي : یشیع ویشتھر بحیث لا 
یتکاتم بە ثرة من یتعاطاہ. 


واحمد بن شبیب بفتح الشین المعجمة وکسر الباء الموحدة وسکون الیاء آخر 
الحروف وفي آخرہ باء موحدۃ آخری أبو سلیمان الباعلي البصري قال البخاری: مات 

سنة اثنتین وعشرین ومائتین : ولم یخرج البخاري عنہ إلا هذا الحدیث ھناء وھمام هو ابن 
یحیی البصري ۔ 

والحدیث من أفرادہ. 

قوله: ہاخہرنا شہیب؛ فی روایة الأکٹزین مکذا: أخبرناء وفي روایة أبی ذر 
والنسفي حدثنا. قوله: ٢‏ بعدي؟ وذلك لآئه آخر من بقی من الصحابة بالبصرة قولہ: ‏ من 
آشراطٴ الأشراط العلامات. قوله: ہویشرب الخمر؛ أي : شرباً فاشیاً بلا مبالاۃ. قوله: 
الخمسین؛ ویروی: للخمسین. قولە: ہٴالقیما بفتح القاف وکسر الیاء آخر الحروف 
المشدہة وھو الذي یقوم بأمر النساء ویتولی مصالحھنء + قال الکرمائيی: وفی بعفں: 
اُربعین امرأۃ ولا منافاۃ بینھما إذ ذکر القلیل لا ینفي الکثیر لأنه مفھوم العدد۔ 

۸۸ - حدَثنا محمد بن المُتَئٌیء أخبرنا إسٰحاق بن یُوسٌفء اخبرنا الفُضَیْل 
اب غزوانٗ عنْ عِكرِمَةٌ عنِ ابن عَبّاس رضي ال عنھماء قال: قال رسول ا 8ڑ : دلا 
زّني العبْدٌ جِینّ َي وهو مُْمیء ولا مَسْرِق جین یَسْرِق وفو مُؤْمِنْء ولا یَشرَبْ حینَ 
یَشرَبٔ وهو مُوْمِنٌء ولا یَشُنل وغو مُوْمِنٌ؟. [انظر الحدیث ۲۷۸۲]. 

مطابقته للترجمة في أول الحدیث وإسحاق بن یوسف الواسطي المعروف 


٤۸ء‏ ۷۔ کتاب ا لمحاربین من أھل:الکفر والردة / باب )٦(‏ 


بالازرقء والفضیل ۔ مصغر فضل ۔ بالضاد المعجمة ابن غزوان بفتح/العین المعجمة 
وسکون الزاي . 

والحدیث مر في أول کتاب الحدود وھناك فیە: قضیية الٹهبة وھنا قولفۂ ولا 
یقتل وھو مؤمن ومضی الکلام فیه. 

قال عِکِرِمَةُ: قُلَتُ لائن عَبّاس: یف مُْرّعُ الإیمان مِلۂ؟ قال: مٰکَذّاء وشْبّكَ بَينْ 
آصابمه ثُمٌ أخْرَجُھاء فإن تاب عاد إِلَيه هُکذاء وشْبّكَ بَىَ آصابمه. 

قوله: قال عکرمة٤:‏ موصول بالسند المذکور. قوله: ٭کیف ینزع الإیمان منەه؟۹ 
یعني : عند ارتکاب إحدی ھلہ الأمور المذکورۃ وھیي الزنی والسرقة وشرب الخمر وقتل 
النفس المحرمة. قوله: ہفإن تاب؟ أي: المرتکب من ھذہ الأامور عاد أي الإیمان إليه. 

۹ء-۔ حثثتا اَم حذثنا شُعْیَةُ عن الأمُمّش عنْ دُکُوَانء عنْ أبي مَرَیرَهً 
رضي الہ عنہ: قال: قال لی ہقچ: هلا بَڑني الاني جین قَڑِي وو مُْيِنٌء ولا يَسْرِقٔ جِينَ 
رق وخو مُوْمِنٌ: ولا بَشَرَب ین یَشرَبْ وهو مُْمِنٌ: والاّؤبةُ مَعْرُوضّةٌ بَمْدٌ٢.‏ [انظر الحدیث 
۵٥۰‏ وطرففي٭]. 


مطابقتہ للترجمة في قولە: الا یزنی الزاني حین یزني وھو مؤمن؟۔. 

وآدم هو ابن ہی إیاس یروي عن شعبة عن سلیمان الأعمش عن ذکوان ہفتح الذال 

والحدیث اخرجہ مسلم فی الیماد, والنسائيی ۂ فی القطع ک‌"0ك 

132 0 990 0" باب 
التوبة مفتوح عليه بعد فعلھا. 

۸۰ >-ححدَذنَاعَنْرُر بن عَلیٌٔ؛ حدثنا بخیلی: حدثدا سُفٰیانء قال: حذثني 
مَلصُور وسْلَیْمان عنْ أبي وائل؛ عنْ أبي مَیْسَرَةَء عنْ عَبْدٍ الله رضي الله عنهء قال: قُلےُ: یا 
رسُول اللہ! أئ الذنب أغْظٌعُ؟ قال: دن تَجْعَل لل يَذا وفو خلَقَكَ؛ فُلمُ : ثُمٌ أيی؟ قال : ان نفْثْل 
وَََك بِن آجُْل أنْ َِمَمَ مَمَكَ؛ . للتُ: ثم ای؟ قال : أنْ تُرَاییَ عَلیلةً جارِڈ؛ . [انظر الحدیبث 
۷ واطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة في قولە: ٭آن تزانی حلیلۂ جارك٢.‏ وعمرو بالواو ابن علي هو 
الغلاس ء ویحیی هو ابن سعید القطان: وسفیان هر الثوری؛ ومنصور ھو ابن المعتمو ؛ 
وسلیمان ھو اہن مھراں الاعمش؛ وأبو وائل هو شقیق و بن سلمة: وأہو میسرة ۔ ضد 
المیمنة ۔ اسمه صمرو بن شرحبیل؛ وعیل الل عو ابن مسعود. 


۷۔ کتاب الحاربین من أھل الکفر والردة / باب ٤ )٦(‏ 


قوله: ہأي الذنب أعظم؟؛ مذہ روایة الاکثرین ووقع في روایة عاصم عن أبي 
وائل عن عبد الله : اأعظم الذنب عند الله ۔ وفي روایة أبي عبیدة بن معن عن الاععش : 
أي الذنوب أکبر عند اللہ؟ وفی روایة الأعمش عند أحمد وغیرہ: أي الذنب أکبر؟ وفي 
روایة الحسین بن عبد اللہ عن وائل: أکبر الکبائر. 

والحدیث مضی في التفسیر عن عثمان بن أبي شیبة. وفیه أیضاً: عن مسدد وفي 
الدب غن محمد بن کثیر وسیجیء فی التوحید عن قتیہة . 

قولە: ‏ من ا٘جل؛ فی کثیر من النسخ : اجل: ہدوت کلمة: من: بغتح اللام وفسرہ 
الشراح بمن أجل فحذف الجار وانتصب؛ وذکر الآاکل لانه کان الأخلب من حال 
العرب۔ قولە: ٭آن تزانی؛ ویروی: أن تزني بحلیلة جارك . قوله: ٭حلیلة جاركہ أي : 
امرأةۃ جارك؛ والرجل حلیل لان کل واحد عنھما یحل علی صاحبه. وقیل: حلیلة ہمعنی 
محللة من الحلال: وإنما عظم الزنی بحلیلة جارہ وإن کان الزنی کله عظیماً لآن الجار 
له من الحرمة والحق ما لیس لغیرہء وقال لڑ: ٭لا یؤمن من لم یأمن جارہ بوائقه٤.‏ 

قال ییخیلی وحتثنا سُفیان حذثني واصل عن أبي وائل عن عَبِْ الله قلْتُ: یا 
رسول الل۱. . . مِنْله. 

أي : قال یحیی المذکور وحدثنا سفیان الثوري قال: حدثني واصل بن حیان بفتح 
الحاء المھملة وتشدید الیاء آخر الحروف المعروف بالأحدب عن أبی وائل شقیق عن 
عبد الله بن مسعود. قال: قلت یا رسول الل! أي الذنب أعظم؟۔ . فذکر الحدیث 
مثلهء أي: مثل حدیث أبي وائل عن میسرة عن عبد اللہ بن مسعودء وھنا لم یذکر أبو 
وائل ہا عیسرۃ. 

قال عَمٰرّو: فَذَكَرْنْه لِعَبْدِ الرَحْمٰنء وکان حدثنا عِنْ سُفَیانٌ عن الأُمَش ومَثصُور 
وواصل عنْ أبي وائل عنْ أبي مَيْسرَةٌ قال: دَمْه دمْة. 

أی: قال عمرو بن علی المذکور: فذکرته أي: الحدیث المذکور 
لعبد الرحمن بن مھديء وکان أي: والحال أن عبد الرحمن کان حدثنا بھذا الحدیث 
عن سفیان الثوري عن سلیمان الاعمش ومنصور بن المعتمر وواصل الأحدب ثلاثتھم 
عن أبي وائل شقیق عن أبي میسرة عمرو بن شرحبیل . قولە: (فال دعه دعہ؛ أي: قال 
عبد الرحمن: دع ھذا الإسناد أي الإسناد الذي لیس فیه ذکر أبی میسرۃ بین أبی وائل 
وعبد اللہ بن مسعودء وحاصلە أن أبا وائلء وإن کان قد روی کثیرأء عن عبد اللہ بن 
مسعود إلا أُن مذا الحدیث لم یروہ عنه قال الکرمائي : کیف جاز الطعن عليه وقد 
ثہتت روایته عنه کثیرآ؟. واجاب بقوله: لم یطعن عليه ولکنە آراد ترجیح طریق ترك 
الواسطة لموافقة الآکثرین . 


)۷( ۔ کتاب المحاربین من أھل:الکفر والردۃ / ہاب‎ ۷ ٤٤ 
ان وم الحَحضن‎ 


أي: مذا باب في بیان حکم رجم المحصن . ووقع ھنا قبل ذکر الباب تمند ابن 
بطال: کتاب الرجم ٹم قال : باب الرجم؛ ولم یقع ذلك في الروایات المعتملد8 . 
والمحصن بفتح الصاد علی صیغة اسم الممفعول من اللاحصان وھو المنع فی الْلغة؛ 
وجاء فیه کسر الصاد فمعنی الفتح أحصن نئفسە بالتزوج عن عمل الفاحشةء ومعنی 
الکسر علی القیاس وھو ظاھر؛ والفتح علی غیر القیاس. قال ابن الائیر: وھو أحد 
الثلائٰة التی جئن نوادر پقال : آحصن فھو محضن؛ وأُسھب فھو مسھب؛ وألفج فھو 
ملفج. وقال ابن فارس والجوھري: ھذا أحد ما جاء: أفعل فھو مفعلء بالفتح یعني 
الصاد: وقال ثعلب : کل امریء عفیف فھو محصن؛ وکل امرأة متزوجة فبالفتح لا غیر . 

وقال أصحاہنا: شروط الإحصان فی الرجم سبعة: الحریة والعقل والبلوغ 
والإسلام والوطء والسادس الوطء بنکاح صحیح والسابع کونھما محصنین حالة الد خول 
بنکاح صحیح. وقال أبو یوسف والشافعی وأحمد: الإسلام لیس بشرط لانه قلٍ رجم 
یھودبین. قلٹا: کان ذلك بحکم التوراۃ قبل نزول آیة الجلد في أول ما دخل “8 
المدینةڈء فصار منسوخاً بھا۔ وقال ابن المنذڈر: وأجمعوا علی أنه لا یکون الإاحصان 
بالنکاح الفاسد ولا الشبھةء وخالفھم أبو ٹور فقال: یکون محصناء واختلفوا إذا تزوج 
الحر أمة مل تحصله؟ فقال الڈکٹرون : نعم: وعن عطاء والحسن وقتادة والٹوري 
والکوفیین وأاحمد وإسحاق لا۔ واختلفوا إذا تزوج کتابیة؛ فقال [براھیم وطاوس 
والشعبی : لا تحصده: وعن الحسن: لا تحصنه حتی یطاأً فی الإسلام؛ وعن جاہر بن 
زید وابن المسیب : تحصنہ؛ وہہ قال عطاء وسعید بن جبیر . 

وقال الحَسَنْ: مَن زی بأغيہِ حَدُہ حد الزائی. 

أي: قال الحسن البصريء کذا وقع في روایة الاکٹرینء وعن الکشمیھني وحدہ 
قال: منصورء بدل الحسنء وزیفوہ. قوله: ہحد الزاني؟ أي: کحد الزنی وھو الجلد: 
وفی روایة الکشمیھني : حدہ حد الزنی وروی ابن أبی شیبة عن حفص بن غیاث قال: 
سألت عمر: ما کان الحسن یقول فیمن تزوج ذات محرم وھو یعلم؟ قال: عليه الحد: 
وروی أیضاً من طریق جابہر بن زید وھو أبو الشعثاء التابعي المشھور فیمن آئی ذات 


۸۱ /۷۹ ۸ ۔-۔ حثڈثنا آتم حنثنا شُعْبَّةُء حدثنا سَلَمَهُ بِنُ کُهھیْل قال: سَمِحُْت 
الشُعَبیٔ يُحذّث عنْ عَلیء رضي اللہ تعالی عنەہء ین رجَمَ المَرأة يَوْمَ الجُْمُعَةِ وقال: قد 
رجمٹھا بس رسول الہ ہت . 


۷۔ کتاب الحاربین من أھل الکفر وائردةۃ / باب (۷) ٤‏ 


مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وآدم هو ابن آبي إیاس؛ وسلمة بن کھیل ۔ مضغر کھل ۔ 
والشعبي عامر بن شراحیل؛ وعلي ھو ابن بی طالب؛ رضی الله تعالی عنە. 

وأخرجه النسائي في الرجم عن عمرو بن یزید وغیرہ؛ وقصتھا آن علیّاء رضي اللہ 
تعالی عدهء جلد شراحة یوم الخمیس ورجمھا یوم الجمعة؛ فقیل لە: اأجمعت بین 
حدین علیھا؟ فقال: جلدتھا بکتاب اللہ ورجمتھا بسنة رسول اللہ ہا . 

قلت: شراحة بت مالك بضم الشین المعجمة وتخفیف الراء ثم حاء مھملة 
الھمدانیة بسکون المیم؛ وقال الحازمي : بالحاء المھملة والزايء لم تثبت الائمة سماع 
الشعبي عن عليء رضي اللہ تعالی عنهہ. وقیل للدارقطني : سمع الشعبي عن علی؟ قال : 
سمع منہ حرفاً ما سمع من غیر هذاء فان قلت: ذکر البخاري في کتاب الحیض: ویڈکر 
عن علي؛ فذکر فی الحیض أثراً صحیحاأًء قالوا: إذا ذکر البخاري أثراً ممرضاً کان غیر 
صحیح عندہء ولئن سلمنا ما قالوا فتکون روایة الشعبي عن علي منقطعة لانه لا علة في 
السند الممرض غیر روایة الشعبي عن علي ۔ 

قلت : لعل البخاري لم یصح عندہ سماع الشعبي عن علي الا ھذا الحرف؛ کما 
رلوب ہر ا والذڈی ۂ فی الحیض لم یصح عندہ سماع الشعبی منه 
فمرضه! واحتج جماعة بأثر علي هذا علی جواز الجمع ہین الجلد والرجم؛ وقال 
الحازمي: وعو قول أحمد وإسحاق وداود وابن المٹذر وقال الجمھور: لا یجمع 
بینھماء وھو روایة عن أحمد. وقالت طائفة: ندب الجمع إذا کان الزانی شیخاً یبا لا 
شاباً ٹیب وقالوا: إنە قول باطل. 

۳۲+ جحڈثنی إِسٰحاق: حدثنا خالِدٌء عن الشُیْبانِي سال عَبْدَ اللہ بنْ أبيی 
آوْفی: عَل رجمَ رسول اللہ ق8ل؟ قال: نُعَمْ. شُلْثُ: قُبْلَ سور الثور أم بَمْدُ؟ قال: لا 
أذري . 
[الحدیث ۱۸١۱٣‏ ۔ طرفه فيی: .]٦۸4٤‏ 

مطابقته للترجمة ظامرۃ. قولەه: ٭حدثلي)؛ وفي روایة أبي ذر: حدثناء بنون 
الجمع . 

وإسحاق شیخ البخاري؛ قال الکلاباذي : ابن شاھین الواسطي؛ وخالد هو ابن 
عبد الله الطحانء والشیبانيی بفتح الشین المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف وبالباء 
الموحدة سلیمان بن أبی سلیمان واسمه فیروز مشھور بکنیته أبي إسحاق الشیبانی: 
وعبد اللہ بن أبي أوفی واسمه علقمة الأسلمي شھد بیعة الرضوان. 

والحدیث آخرجه مسلم في الحدود عن أبي کامل وأبي بکر بن آ یع قوله : 
سورة الٹورہ یرید به قوله تحالی: لال ون کمْلدها گی یبر نَا یت جلرٌہ4 [النور:٢]‏ 


۲ ۷۔ کتاب الحارہین من أھل الکفر وائردة / باب (۸) 


وھل: هو ناسخ لحکم الایة أم لا؟ وقد وقع الدلیل علی أن الرجم وقع بعدِ سورۃ النور 
لان نرولھا کان فی قصۃ الإفك۔ واختلف: ھل کان سنة أربع آو خمسنٴأو ست؟ 
والرجم کان بعد ذلك: وقد حضرہ آبو ھریرۃ: وإنما أسلم سنة سبع . 

۳۴ھ ھذڈٹنا مُحمْدُ بن مُقابِلء أخبرنا عَبْذٌ اللہ أخبرنا بُونّس؛ عن اہن 
جٍھاب قال: حذثتی ابو سَّلّمة بن عَبْدِ الرحْلٰن) عن جابر بن عَبْدِ الله الألصارئء ا رجُلاً 
مِن أسْلَمَ آئی رسول ال 8لا نُحَدَلَه اه ئُذ زئی؛ فَفَهدَ عَلی تَفُسم أزيَغ شھاداتِء فَأَمَر بہ 
7 اللہ ا فَرْحِمَ وکان قد اعت [انظر الحدیث ٦٢٦۷٢‏ وأطراف٭]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ۔ ومحمد بن مقائل المروزي؛ وشیخه عبد اللہ بن المبارك 
المروزيی؛ ویونس ھو ابن یزید. قولھ: ل(حدثتا) رفي روایة آپی ذر: 2 آخبرنا٤.‏ 

والحدیث أخرجه مسلم في الحدود عن إسحاق بن إبراھیم وغیرہ. وأخرجھ أبو 
داود فیه عن محمد بن المتوکل ۔ وأخرجھ الترمذي فيه عن الحسن بن علي بە. واخرجهہ 
النسائی فی الجنائز عن محمد بن یحیی وفيی الرجم عن ابن السرح وغیرہ. قوله: ٭آن 
رجلاَہ ہو ماعز بن مالك. قوله: ہمن أسلم؛ أيی: من بني أسلم وھي القبیلة المشھورۃة. 
قوله: ہوشھد علی نفسہ٥‏ أيی: أقر علی نفسه أرہع مرات . واختلفوا في اشتراط تکرار 
إقرارہ أربع مرات. فقال أہو حنیفة وأصحاہه: لا یجب إِلاّ باعترافه أربع مرات في أربع 
مجالس؛ وھو أن یغیب عن القاضي حتی لا یراہ ثم یعود إليه فیقر کما فيی حدیث 
ماعزء فإن اعترف في مجلس واحد الف مرۃ فھو اعتراف واحد. وقال ابن أبیي لیلی 
وأحمد وإسحاق والثوري والحسن بن حيي والحکم بن عتیبة. یجب باعترافه أربع 
مرات فی مجلس واحد؛ وقال مالك والشافعيی: یکفي مرة واحدة. وحدیٹ الباب حجة 
علیھما. قوله: ہوکان قد احصن٤‏ أي: وکان تزوج فھو محصن: ویجوز أحصن بصیخة 
المعلوم والمجھول. 


۸ بابّ لا يُرْجَم العَجْدُونُ والقَْنُونَةُ 

أی: مذا باب یذکر فیهە لا یرجم الرجل المجنون ولا المرأۃ المجنونة وھذا إذا 
وقع الزنی في حالة الجنونء وھذا إجماع؛ وأما إذا وقع في حالة الصحة ثم طرأً الجنون 
ھل یؤخر إلی وقت الإفاقة؟ قال الجمھور: لان یراد بە التلف بخلاف الجلد فإنہ یقصد 
بە الإیلام فیؤخر حتی یفیق . 

وقال عَلِیْ لِمُمَرَ: آما علِمٰت أن القَلم رُفْمَ عنِ المَجْلُونِ حنّی یِفِيقَ وعنِ الصبِيْ حتٌی 
ُذرِك وعن الام حنّی بَسْتیقظ؟۔ 

أي : قال علي بن أبي طالب لعمر بن الخطاب: وھذا التعلیق رواہ النسائي مرفوعاً 


۷۔ کتاب الحاربین من أعل الکفر والردة / باب (۸) ٤٣‏ 


فقال: أنبانا احمد بن السرح في حدیثہ عن اہن وھب أخبرني جریر بن حازم عنَسلیمان بن 
مھران عن أبي ظبیان عن ابن عباس: قال: مر علي بن أبي طالب بمجنونة بني فلان قد 
زنت: فأمر عمر برجمھا فردھا علی وقال لعمر : أما تذکر أن رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه 
وآله وسلمء قال: رفع القلم عن ثلائة : عن المجنون المغلوب علی عقله؛ وعن النائم حتی 
یستیقظ ء وعن الصبی حتی یحتلم قال : صدقت؛ فخلا عنھا. 

-۸“/۹٤‏ حٗثتا بَخیلی بن بُکیْرء حدثنا اللَیْثٌ: عنْ غقَیْل: عن ابن شِھاب: 
عنْ آبی سلمَةٌ وسعبد بن المَسَیٔب عنْ أبي شرَیْرَة رضيی الله عنفہ قال: آتی رجُْل 
رسول اللہ قل وهوّ نی المَسُْجدِ فَناداهُ فقال: یا رسول اللہ! إِنُي زَنَیْتٌ؛ فاعَرَضّ عَنهُ حتّی 
ردد َليْهِ أریَم مات اگ شُھد عَلی نُهُسه أَيَم رات دعاہ النبیٰ ُا نقال : ١‏ أبكٰ جُُُونٌَ٢.‏ 
قال: لا۔ قال: فنَھُل أخصّنت؟۴؛ قال: لعَمْ. فقال النبی 8ل : ٥‏ اذقبُوا به فارْجُمُوهً. [انظر 
الحدیٹ ۲۷۱ وطرفیه]. 

"٥‏ -۔ قال ابی شِھاب: فأآخبرني مَنْ سَمِعَ جابر بنّ عَبْدِ اللہ قال: فُکُنْتُ 
فِیمَن رَجُمَهُ فَرَجُمناه بالمُصّلیء فَلَمًا أذْلَقَتْهُ الحجارَةُ عَرب فَأَفْرَکُناۂ بالحَرٔة فُرَجَمَناه. [انظر 
الحدیث ٢٣٢۷٥٥‏ وأطرافھ]. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قولہ قلِ: ‏ أبك جنون؟)؛ لان المفھوم منە أنه إذا کان 

ورجاله قد ذکروا غیر مرۃ قریباً وبعیداً. 

والحدیث آخرجه مسلم في الحدود عن عبد الملك بن شعبت. وآخرجھ النسائی 


قوله : آنی رجل؟ وفي روایة شعیب بن اللیث: رجل من المسلمینء وفي روایة ابن 
مسافر: رجل من الناس؛ وفي روایة یونس ومعمر: أن رجلا من أسلمء وفی روایة جابر بن 
سمرة عند مسلم: رأیت ماعز بن مالك الأسلمي حین جہء به إلی رسول اللہ ل2 . . . 
النلحدیثء وفيه: رجل قصیر أعضل لیس عليه رداء وفي لفظ: دو عضلات؛ وھو جمع 
عضلف قال أبو عبیدة: ھي ما اجتمع من اللحم في أعلی باطن الساقف؛ وقال الأصمعي : کل 
عصبة معھا لحم فھي عضلة. قولە: احتی ردد عليه؛ وفي روایة الکشمیھنی حتی رد بدال 
واحدة. قوله: ٢أربع‏ مرات؛ ھکذا في روایة أبي ذرء وفي روایة غیرہ: أربع شھادات . قولە: 
(ابك جنون؟؛ وفي روایة شعیب عن عاصم في الطلاق : ومل بك جنون؟ وقال عیاض : 
فائدۃ سوالہ : اأبك جنون؟ استقراء لحاله واستبعاد أن یلح عاقل بالاعتراف بما یقتضي 
[ھلاکء أو لعله یرجع عن قوله. قولە: ہفھل أحصنت؟۴ أي : تزوجت . 


)٥١و‎ ۹( ۷۔ کتاب المحاربین من أھل الکفر اوالردۃ / باب‎ ٤ 


قولە: ٭قال ابن شھاب) أَي: قال محمد بن مسلم بن شھاب الزھري راوي 
الحدیث؛ وھو موصول بالسند المذکور . 

قولە: (ذأخبرناہ بفتح الراء. قوله: ‏ من سمم؟ فاعل أخبرناء وقال الکرمانيی؟من 
سمع قیل یشبه أن یکون ذلك هو أبو سلمة لما صرح باسمه في الروایات الآخر . قولة: 
(بالمصلی؟ أي : مصلی الجنائز وھو بقیع الخرقد. قوله: ہفلما أذلقتہ؛ بالذال المعجمة 
وبالقاف أی : فلما أقلقتہ وأصاہته بحرھا۔ قوله: ەبالحرة6 بفتح الحاء المھملة وتشدید الراء: 
وھی أرض ذات حجارۃ سود. والمدینة بین حرتین . 


۹ بابّ لِلّعافِرِ الَجَر 

أي: ھذا باب یذکر فيه للعاھر أي : للزاني الحجر أي: الخیبة والحرمانء وقیل : 
الرجم ۔ 

۸۲ہ حذٹثنا ابُو الوَلیدِ حدثنا اللیثُ عنِ ابنِ ٹھاب: عنْ عُروَةَء عنْ عابِشَةً 
رضی ال عنھاء قالتٍ : احُْتَصَمَ سَعْذ وابیُ زَمْعَةَ فقال الئیٰ لائ: دمٰو لَكَ یا عبٔڈ بن زَمَْعَةُ 
الوَلَدْ لِلِْراش؛ واحتَجبي مِنُ یا سَوْتَد اد لُنا قُتْيَةَ عن اللیْثِ : ولِلعاہِر الحَجَِر. [انظر الحدیث 
٣‏ واطرافه]. 

مطابقتہ للترجمةۃة ظاھرۃ. وأبو الولید ہشام بن عبد الملك. وقد أخرجە مختصراء 
ومضی بتمامه فی کتاب الفرائض فی: ہاب الولد للفراش حرۃة کانت أو أمةء اخرجه عن 
عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن ابن شھابء ومضی الکلام فیه مستوفٌی۔ 

وسعد ھو ابن أبي وقاصء؛ وابن زمعة: عو عبد بن زمعة؛ وسودة: هي بنٹ 
زمعة ام المؤمنی ن رضي الله تعالی عنھا۔ قولە: ہزاد لئا٤‏ یعنی : قال البخاري : زاد لنا 
قتیبة بن سعید أحد مشایخه عن اللیث بن سعد بعد قولە: ڈالولد للفراش وللعامر 
الحجر؟ وفي روایة أبي ذر: وزادنا. 

[۹۸۸/۷۔ حذَنَٹا آدم حدَلَنا محمدً بن زیادِ قال: سمعت آبا ھریرة قال الئبي 
پ2 : دالوَلد للیراش وللعاھر الحجر؛]. 

۰٠۔‏ بابٌ الرّجُم في الیّلاطِ 


أي: ھذا باب في بیان الرجم في البلاطء وفي روایة المستملي: بالبلاط والباء فیه 
ظرفیة أیضاًء وھو بکسر الباء وفتحھا وقد استعمل فی معاني کثیرۃ علی ما نذکرہ الان 
لکن المراد بە هُھنا موضع معروف عند: باب المسجد النبوي؛ وکان مفروشا بالبلاط 
یدل عليه کلام ابن عمر في آخر حدیث الباب: وزعم بعض الناس أن المراد بالبلاط 
الحجر الذي یرجم بە؛ وھو ما یفرش به الدور حتی استشکل ابن بطال هذہ الترجمة 


۷۔ کتاب الحاربین من ھل الکفر والردۃ / ہاب ٤ )۱١(‏ 


فقال: البلاط وغیرہ سواء وھو بعید: لن المراد بالبلاط مثل ما ذکرناہ. وکذا قال أبو 
عبید البکریي : البلاط موضع بالمدینة ہین المسجد النبوي والسوقء وقیل: یختمل أن 
یراد بە عدم اشتراط الحفر للمرجوم لن البلاط لا یتاتی فیه الحفرء وھذا أیضاً احتعال 
بعیدء وقد ثبت في (صحیح مسلم) أنه صلی الله تعالی عليه وآله وسلم: أمر فحفرت 
لماعز بن مالك حفیرۃ فرجم فیھاء وقال یاقوت الحموي في (المشتر۵ع): البلاط بفتح 
أوله وبکسرہ قریة بغوطة دمشق: ویاط فروتاحف من اضال کر تہ یة بالاندلس؛ 
والبلاط أبضاً مدینة خربت کانت قصبة کورۃ الحوار من نواحی حلب: واللاط موضع 
بالقسطنطینیة کان مجلساآ للاسری أیام سیف الدولة بن حمدان ذکرہ أبو فراس في 
شعرہ وقال أیضاً البلاط موضع بالمدینة وھو موضع مبلط بالحجارة بین مسجد 
رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه واله وسلم؛ والسوق . 

۸ -۸۔-۔ حخثغقنا مُحمَد بن عُلمانٌ: حنثنا خالِدُ بن مَحْلَد عنْ سلَیْمان 
حذثني عَبْدُ الله بن دیٹار عن ابن عُمَرَّ رضي ال عنھماء قال: أُنِیَ رسولّ اللہ گل 
بيَهُودِي بَهُودِيّةٍ قد أخدثا جَمِیعاء فقال لَُمْ: :ما تَجدُون في کِتابِكُم؛ الوا: إن أخبانا 
أخْدَثُوا تَحمِیمَ الوَجُهِ والنَّجِْيَة. قال عَبْد اللہ بن سَلام: افْعْهُمْ پا رسول اللہ بالتَوَرَاۃ فأَِ 
ھا ڑم مث یه لی آة لغم ول رام یھ رما بنتھا: فقال لە ابن سَلام: 
ارْكُمْ يَدَكُ فاذا آيهُ ارجم تحت يَیوء غَأمَرَ بھما رسول اللہ پل فُرجما: 

قال ابِنْ عَمَرَ: فُرُجما عِدد البّلاط فُرَأَيْتُ اليّهُودِي أَجْنَأً عَلَيُْھا. [انظر الحدیث ۱۳۲۹ 
وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة في آخر الحدیث ومحمد بن عثمان شیخ البخاري زاد فیه أبو 
ذر بن کرامة العجلي الکوفي وھو من أفرادہ وخالد بن مخلد بفتح المیم واللام 
وسکون الخاء المعجمة بینھما القطواني الکوفي؛ وھو أیضاً أحد مشایخ البخاري روی 
عنه في مواضع بلا واسطة: وسلیمان هو ابن بلال أہو آیوب مولی عبد اللہ بن أبي 

والحدیث رواہ مسلم من روایة نافع أن عبد ال بن عمر أخبرہ أن 
رسول اللہ گل آني بيھودي وبھودیة قد زنباء فانطلق رسول اللہ 8ا حتی جاء بھود 
فقال: ما تجدوت فی التوراۃ علی من زئی؟ قالوا: ئسود وجوہھما ونحممھما ونخائف 
بین وجوھھما ویطاف بھماء قال: فائنوا بالتوراۃ إن کنٹم صادقین: فجاؤوا بھا فقرژوھا 
حتی إِذا مروا بآیة الرجم وضع الفتی الذي یقر یدہ علی آیة الرجم وقرأً ما بین یدیھا وما 
وراءھاء فقال له عبد اللہ بن سلامء وھو مع رسول اللہ ہھئ: : فلیرفع ید فرفعھا فإذا 
نحتھا آیة الرجم؛ فأمر بھا رسول ال لا فرجمھما. قال عبد اللہ بن عمر: کنت فیمن 


)۱١( ۔ کتاب الحاربین من أھل الكفَن والردة / باب‎ ۷ ٦ 


رجمھما فلقد رأیته یقیھا من الحجارۃ بنفسه؛ وروی أبو داود من روایة زید .بن أسلم عن 
ابن عمر: آتی نفر من الیھود فدعرا رسول ال ڑ2 إلی الأسقف: فأتامم في بیت 
المدراس فقالوا: إن رجلا منا زنی بامرأق فاحکم بینھماء ووضعوا لە وسادة فجلس علیھا 
فقال: اثتونی بالتوراۃء فأتي بھا فنزع الوسادة من تحته ووضع التوراۃ علیھاء وقال: 
آمنت بك وبمن أنزلك. ثم قال: اثتوني باعلمکم: فأتي بفتی شابء ثم ذکر قصة 
الرجم... الحدیث . 

قوله: ‏ أتي؟ علی صیغة المجھول من الإتیان. قوله: ٭بیھودي وبھودیة؛ قال 
الزجاج: کانا من أھل خیبر وعن ابن الطلاع ذکر البخاري أنھم أھل ذمة. قوله: و آحدثا؛ 
أی: زنیا من أحدث إذا زنی؛ ویقال معناہ: فعلا فعلاً فاحشاء وآأرید به الزنی۔ قول: 
۷إن احبارنا؛ أی: علماءنا وھو جمع حبر وھو العالم الٰذدي یزین الکلام . قوله : ٢أحدثرا؛‏ 
أی: اہتکرواء قال الکرمانيی: هو من الاحداث وھو الإبداء وھو الإظھار أي: أظھروا 
تحمیم الوجه وھو تسجیمه بالجیم أي: تسویدہ بالفحم والحمم بضم الحاء المھملة 
وفتح المیم المخففة قال ابن الآئیر: ہو جمع حمة وھي الفحمة. قوله: اوالتجبیة) 
بالجیم والباء الموحدة من باب تخرجة وھو الإرکاب معکوسأً. وقیل: أن یحمل الزانیان 
علی حمار مخالفاً بین وجوھھما. قوله: ہفأتی بھا؛ أي: بالتوراۃ. قوله: ہفقال لە ابن 
سلام* هو عبد اللہ بن سلام ۔ قولە: (اأجنا علیھا٤ء‏ بالجیم یقال: اجناً عليه یجنیء إجناء 
إذا أآکب عليه یقيه شیئاء وقال ابن التین : ورویناہ هنا أجناء بالجیم والھمزۃ. وفي 
روایة: فرأیته یجانی علیھا من باب المفاعلةء ویروی بالحاء المھملة: أحنی علیھاء أي: 
اُکب علیھا۔ وقال الخطابی: الذي جاء في کتاب السنن اجنا یعني بالجیمء والمحفوظ 
إنما هو أحنیء بالحاء یقال: حنا یحنو حنواء وأحنی یحني أي : یعطف ویشفقء قیل : 
فھي سبع روایات کلھا راجعة إلی الوقایة . 

واختلف العلماء فی الحکم بینھم إذا ترافعوا إلینا أواجب ذلك علیئا آم نحن فيه 
مخیرون؟ فقال جماعة من فقھاء الحجاز والعراق : إن الاإمام أو الحاكم مخیر إن شاء 
حکم بینھم إذا تحاکموا بحکم الإسلام: وإن شاء أعرض عنھم. وقالوا: إِن قوله 
تعالی : ہمان آو و پ4 [المائدة: ]٤٤‏ محکمة لم ینسخھا شيء؛ وممن قال بذلك : مالك 
والشافعی في أحد قولیە؛ء وھو قول عطاء والشعبيی والنخعي: ورری ذلك عن اہن عباس 
رضي الله عنھماء فی قولہ: ہ٭'قان جاہو1َچ (المائدۃ: ]٤٤‏ قال: نزلت في بئي قریظة وھي 
محکمة. وقال عامر والنخعي: إن شاء حکم وإن شاء لم یحکم؛ وعن ابن القاسم: إذإٍ 
تحاکم أھل الذمة إلی حاکم المسلمین ورضي الخصمان بە جمیعاً فلا یحکم بینھما إلا 
برضا من أساقفتھماء فإن کرہ ذلك أساقفتھم فلا یحکم بینھم؛ وکذلك إن رضي 
الأساقفة ولم یرض الخصمان أو اأحدھما لم یحکم بینھم. وقال الزھري : مضت السنة 


۷۔ کتاب الحارہین من أھل الکفر والردة / ہاب (۱۱) ۷١ەءٴ‏ 
ےت سس کرٹ شر شش کے ےش شش وٹ ت ئن سے ےس ہےے ججصض ‏ سے 


أن یرد أھل الذمة في حقوقھم ومعاملاتھم ومواریٹھم إلی أھل دینھمء إلا ان یاتوا 
راغبین فی حکمنا فیحکم بیٹھم بکتاب الله عز وجل؛ وقال آخرون: واجب علی :الحاکم 
موم نے ری سض وسر ہب رتو : فاراآن اعم 
5م ان4 [المائد:: ]٤٤‏ تعالی ناسخ للتخییر في الحکم بینھم في الأیة العي قبل 
هذی . رد عن ابن عباسء وبە قال الزھري وعمر بن عبد العزیز والسدي: وإلبه 
ذھب أہو حنیفة وأاصحابه وھو احد قولي الشافعي: إِلإّ أن ابا حنیفة قال: إذا جاەدت 
المرأة والزوج فعليه أن یحکم بینھما بالعدلء ون جاءت المرأۃ وحدھا ولم یرض الزوج 
ْ یحکم وقال صاحباہ : یحکم؛ وکذا اختلف أاصحاب مالك: واختلف المفقھاء ایضاً 

فی الیھودیین من أھل الذمة إذا زنیا: مل یرجمان إن رفعھم حکامھم إلینا آم لا؟ فقال 
إِٰذا زنی أھل الذمة وشربوا الخمر فلا یتعرض لھم الإمام إلاّ أن یظھروا ذلك في 
دیار المسلمین فیدخلون عليیھم الضرر فیمئعھم السلطان من الضرر بالمسلمین؛ قال 
مالك: وانما رجم رسول الل پل الیھودین لأنه لم یکن للیھود پومثذ ذمة وتحاکمرا 
إليه۔ وقال أبو حئیفة وأصحابه: یحدان إذا زنیا کحد المسلمین؛ وھو أحد قولي 
الشافعی . 


۱۹۔ باب الرجُم مٍ بالشصَلّی 


أي: هذا باب في بیان ان الرجم الذي وقع في قضیة ماعز بن مالك کان بالمصلی 
أی: مصلی الجنائزء ویوضحه ما في الروایة الأخری: ببقیع الخرقدء واعترض ابن بطال 
وابن التین علی ھذا التبویب بأنە لا معنی لە: لان الرجم في المصلی وغیرہ من سا 
المواضع سواء. وأجیب عن مذا بأنه ذکر ذلك لوقوعه مذکوراً في حدیث البابء 
وقیل : معتی: بالمصلی؛ أي عند المصلی؛ لن المراد المکان الڈي یصلی عندہ العید 
والجنائز وعو من ناحیة بقیع الغرقدء وقد وقع فيی حدیث أبي سعید عند مسلم: فأمرنا 
أن نرجمه فانطلقنا بە ]لی بقیع الغرقد؛ وفھم عیاض من قوله: بالمصلی؛ أن الرجم وقع 
نی داخل المصلی . 

قلت : کأنه فھم ذلك من الباء الظرفیةء فعلی ھذا لیس لمصلی الأعیاد والجنائز 
حکم المسجدء وقال آخرون: لە حکم المسجد؛ لان الباء فيه بمعنی عند کما ڈکرنا 
وفيه نظر. 

۹ (۸ء-۔- حخذٹنا مَحْمُودء حنثٹنا عَبْدَ الرزاقء اخبرتا مَعمَرْ عن الزْهْرِيٌ عنْ 
أبي سَلَمَةٌء عنْ جاہر أنٗ رَجُلا من اسْلمَ جاہ التبيُ کل فاغتَرزف بالنی؛ فاغرَضَ عَن 
الب لچ2 حنٌی شُہڈ علی تَفٰييِ أزبَمَ مَراتٍء قال لهُ الب پے٭: دأبك جُئُون؟؛ قال: لا۔ 


۸ ۷۔ کتاب المحاربین من أھل الکفر وائردة / باب )۱١(‏ 


قال: هَآخصَنْت؟۱ قال: نُعْم. فائز ہو فَرّْجمَ بالمُصَلٰی: فَلَمًا أذْلَقُنْهُ الجِجَارَۂ فَرٌ فأذرذ 
فَرَْجِمَ حتّی مات: فقال لہ الئبی ہل خَیْراً وصّلی عَلَيْه, 

لُمْ يَقُل یُونُسُ وابنُ جُرَیٔج عنْ الزْخْرِي: فَصَلّی عَلَيْه. [انظر الحدیث ۹١۷٥‏ وأطرافہ]: 

مطابقتہ للترجمة في قوله: افرجم بالمصلی؟ ومحمود هو اہن غیلان بفتح الغینَ 
المعجمة المروزي؛ وأکثر البخاري عنەه؛ معمر بفتح المیمین هو ابن راشد یروی عن 
محمد بن مسلم الزھري عن أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف. 

والحدیث أخرجه مسلم في الحدود عن إسحاق بن إبراھیم عن عبد الرزاق. 
واخرجه الجماعة ما خلا ابن ماحه . 

قوله: ۃحدثنا محموده مکذا فی روایة أبي ذرہ وفي روایة الأکٹرین: حدثني: 
وفی روایة النسفی: حدثنا محمود بن غیلانء بذکر أبیه صریحأً۔ قولە: ‏ آن رجلا من 
الم اَم ةفمامر تن مَالك الالٰی؛ وق مر مکلانی حدیث چاہر ایض ا غن قریب 
في : باب رجم المحصن؛ ولیس في ھذہ الروایة اتی مضت فرجم بالمصلىی. قوله: 
افلما آذلقتہ؛ أي: أقلقتہ: وقد مر عن قریب . قولە: ٢فقال‏ لە النبي ق خیرأ أي: 
ذکرہ بجمیل. ووقع في حدیث سلیمان بن بریدۃ عن أبیه عند مسلم: فکان الناس فيه . 
أيی: في ماعز فرقتین فقائل یقول: لقد هملك لقد احاطت به خطیثته: وقائل یقول: ما 
توبة أفضل من توبة ماعز؟ الحدیث إلی أن قال: لقد ٹاب توبة لو قسمت بین أمة 
لوسعتھم . وئي حدیٹ أبيی ھریرة عند أبي النسائي : لقد رأیته بین انھار الجنة ینغمس . 
قال: یعنی یتنعم... وفيی حدیث جاہر عند أبی عوانة: لقد رأیته یخضخض فی أنھار 
الجنةء وفي حدیث اللجاج عند أبي داوہ والنسائي: لا تقل لە خبیث٠؛‏ لھو عند اللہ 
اطیب من ریح المسك وفي حدیث أبی ذر غند احمد: قد غفر لە وأدخله الجنة . 

قولە: ٭وصلی عليه؛ ھکذا وقع ھنا عن محمود بن غیلان عن عبد الرزاقء وقال 
المنذري: رواہ ثمانیة آنفس عن عبد الرزاق فلم پذکروا قولە: ٭فصلی علیه؛ ورواہ 
محمد بن یحپی الذھلي وجماعة عن عبد الرزاق فقالوا فی آخرہ: ولم یصل عليه 
والجمع ہین الروایتین بأن روایة المثبت مقدمة علی روایة النافی؛ أو یحمل روایة من 
قال: ولم یصل عليه: یعنيی حین رجم لم یصل عليه: ثم صلی عليه بعد ذلك؛ ویژیدہ 
ما رواہ عبد الرزاق من حدیث أبي أمامة بن سھل بن حنیف في قصة ماعزء قال: 
فقیل : یا رسول الہ! أتصلی عليه؟ قال: لا۔ قال: فلما کان من الغد قال: صلوا علی 
صاحبکم؛ فصلی عليه رسول الل قلل والناس . فھذا الحدیث یجمع الاختلاف . 

قوله: الم یقل یونس)؛ یعني : اہن یزید وابن جریج یعني عبد الملك بن 

عبد العزیز عن محمد بن مسلم الزھري (فصلی عليه؛ فروایة یونس وصلھا البخاري 


۷۔ کتاب المحاربین من أھل الکفر والردة / باب )۱۲٢(‏ ۹ 


فی : باب رجم المحصن: ولفظه: فأمر بە فرجم وکان قد اأحصن؛ ورواةابن جریج 
رواھا مسلم مقرونة بروایة معمر ولم یسق المتن واحاله علی روایة إسحاق شیٔخ مسلم 
فی سندہ؛ فلم یذکر فیه : فصلی عليه . 

وسْیِل ابُو عَبْدِ الله : فَصَلّی عَليهء بٌصٍخ؟ قال: رواه مَعْمَرٌّ قیل له: رواہ غَیرُ مَْمَر؟ 
قال: لا 

وقع مذا الکلام فی روایة المستملی وحدہ عن القربري: وأبو عبد اللہ هو 
البخاري نفسه۔ قوله: 9فصلی عليه یصم؟ یعني: لفظ : فصلی عليهء أ٘ي: علی ماعز 
مل یصح أم لا؟ فقال: رواء معمر بن راشدء وقیل لە: عل رواہ غیر معمر؟ قال: لا۔ 
واعترض علی البخاري في جزمه بان معمراً روی ھذہ الزیادةء وأجیب بأآن معمراً من 
الثقات المأمونین . والفقھاء المتقین الورعینء ومن رجال الکتب الستةء ومثٹل هذا تقبل 
زیادته وانفرادہ بھا. 

۲۔ بابٍ مَنْ اصابِ ذَتبا دُونٌ الحَد أخبَرَ الإمام قَلاعُقُوبَة عَليِْ 
بَعْدَ التوْبَة إِذا جاء مُشتفْتِیا. 

أي : هذا باب في ہیان من آصاب ذنبا أي : ارتكبه دون الحد أي : ذنباً لا حد لە 
نحو القبلة والغمزۃ۔ قوله: ٭فأاخبر؟ء علی صیغة المعلومء والضمیر الذي فیه یرجع إلی 
قوله: من۔ وقوله: دالاإمام؟ بالنصب مفعوله: اولا عقوبة عليه بعد التوبةەء یعنی: یسقط 
عنه ما أصاب من الذنب الذي لا حد لە؛ ولیس للامام الاعتراض عليه: بل یؤکد بصیرته 
في التوبة ویأمرہ بھا لینٹشر ذلكء فیتوب المذنبء وأما من أصاب ذنباً فیه حد فإن التوبة 
لا ترفعه ولا یجوز للإمام العفو عنە إذا بلغهء ومن التوبة عند العلماء أن یطھر ویکفر 
بالحدء إِلاّ الشافعي فذکر عنە ابن المنذر أنه قال: إذا تاب قبل أن یقام عليه الحد سقط 
عنه وقال صاحب (التوضیح): ولیس مرادہ بالنسبة إلی الباطن؛ وأما بالنسبة إلی الظاعر 
فالأظھر من مذعبه عدم سقوطه. قوله: مستفتیاء حال من الضمیر الذي فی: جاء وھو 
من الاستفتاء وھو طلب الفتوی وعو جواب الحادثة . وھکذا مذہ اللفظة عند الأآکٹرین 
وفی روایة الکشمیھنی : مستفغیثاً من الاستغاثةء وھو طلب الغوث بالغین المعجمة والثاء 
المثلثةء ویروی: مستعتباً من الاستعتاب؛ وھو طلب الرضا وطلب إزالة العتب؛ وفي 
بعض النسخ: مستقیلا من طلب الإقالة . ۱ 

وقال عَطَاء: لم يَعاڑة اللٔیٰ کات 


أی: قال عطاء بن أبي رباح : لم یعاقب النبي الذی اخبر أنه وقع في 
معصف ہل أمھله حتی صلی معه؛ ٹم أخبر بان صلاتہ کغھرت ذنوبة؛ وقال الکرماني : 


)۱٢١( ۔ کتاب الحاربین من أھل الکفر وائردۃ / باب‎ ۷ ٤ 


لم یعاقبەء أي: من أصاب ذنباً لا حد عليه وتاب: وقیل: یعني المحٹرقِ المجامع في 
نھار رمضانء وقد تقدم. فإن قلت: ھذا إضمار قبل الذکر. 

قلت : لاء لان الضمیر المنصوب الذي فيه یرجع إلٰی کلمة: من اصات في 
الت رجمۂة . 

وقال ایخ جُرَیٔج: وَلَمْ یُعاقبِ الذِي جاَمَ في رَمَضَانَ. 

أي: قال عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج لم یعاقب النبي 88ي الرجل الذي 
جامع فی نھار رمضان؛ بل أعطاہ ما یکفر بە ومذا الاثر والذي قبله یوضحان معنی 
الترجمة . 

ولَم یعاقبْ عُمَرُ صاجبّ الظيِيء رضي اللہ تعالی عنه. 

هذا إیضاح للترجمة أي: لم یعاقب عمر بن الخطاب رضي اللہ تعالی عنەء 
صاحب الظبي وھو قبیصة بن جابر وکان محرماً واصطاد ظبیأً وأمرہ عمر بالجزاء ولم 
یعاقبه عليهء ووصله سعید بن منصور عن قبیصة بن جابر. 

وفیہ عنْ أبي غُلْمانَ عنِ ابن مَسَمُودِ عنِ اللًبي کل مِنله. 

أي: وفی معنی الحکم المذکور فی الترجمة جاء حدیث عن أبی عثمان 
عبد الرحمن بن مل النھدي عن عبد اللہ بن مسعود؛ ووقع في بعض النسخ عن أبي 
مسعود: ولیس بصحیح؛ والصواب ابن مسعود وھو الذي وصله البخاري في آوائل 
کتاب مواقیت الصلاۃ فی: باب الصلاۃ کفارۃة بای سلیمان التیمی عن أبی عشمان 
را سر آغ رجلا اسات ع ايَرَاَكَلَت فا تی النبی ُء فأخبرہء فائزل اللہ: 
طوَآتر التَککزۃً كَرَف اقار وَتَلَمَا ین اَل ا الکن بد ات4 (مود: ]۱٠١‏ فقال 
یا رسول الله إلی ھذا؟ قال: لجمیع أمتي کلھم. قوله: مثله؛ إنما وقع هذا في روایة 
الکشمیھنی وحدہ أي : مار ا 

۹۰ ۔-۔ جثئٹنا ثُیَِْبَء حذثنا اللَيْت عنِ ابن شِھاب؛ عنْ حُمَيْدِ بن 
عَبْدِ الرّحمٰنء دوس سی ہد سویڈ 
رسول اللہ پل نقال : : لعل تَجد رَقَبَةً؟ء قال: لا. قال: ال تَسْنَطِيمُ صیامَ شْهَرَین؟٤‏ قال: 
لا. قال: داطمِمْ سِنَين مسکینا:. [انظر الحدیث ۱۹۳١‏ وأطرافہ]. 


مطابقتہ للترجمة من حیث إن اللبي لا لم یعاقب ھذا الواقعم فی رمضان. 
وحمید بن عبد الرحمن بن عوف الزھري . 


والحدیث مضی فی کتاب الصیام عن أبي الیمان: وی الدب عن موسی بن 


۷۔ کتاب الحاربین من أھل الکفر والردة / باب (۱۲) 1۱ 
رکا ےک رت ھی کے ات کے کے تک تہ ےت جو مم بئسےچےچجی 


إاسماعیل وعن القعنبی وفي النذر عن علي بن عبد اللہ وعن محمد بن محبوب؛ وکذا 
فی الهھہة عن ومضی الکلام فيه . 

۱ - وقال اللَیْثٌ: عنْ عَمرو بن الحارِثِ؛ عنْ عَبْلٍ لرّحْلٰنِ بن القاىَع: 
عنْ مُحَمّدِ بن جَغْفًر بن الرْیَیْرِ؛ عنْ عَبّاوِ بن عَبْدِ اللہ ؛ بن الرَبْرِ عن عائِشَة بٌة: آٹی رَجَْل 
النبی ک2 فی المَسْجدِ قال: اختَرَفْٰتُ. قال: ٥م‏ دالد؟؛ قال: وفَعَثُ بامَرَأتِي فی رَمَضان. 
قال لهُ: نَصْلّقٰ* قال: ما عِثدِي شىْة؛ فَجَلَسَ. وآتاہ إلْسان یَسُوقٔ جمارآء وِمَعَهُ طعامٌ 
مکی جم ۔ ما آذري ما ہُو۔ إلی النٌہيْ ق2 فقال: :ایی المُحْفَرِقٰ؟٢‏ فقال: ھا آنا 

. قال: (خُذْ ہٰذا فََصَدَق بةەہ قال: عَلَی أَحْوَج یئی؟ ما لأغلي طعام. قال: 'فَکلوه. 
[انظر الحدیث ۱۹۳]. 

ھذا التعلیق وصله البخاري فی (التاریخ الصغیر) قال: حدثنی عبد اللہ بن صالح 
حدثنيی اللیث ب٭ه ۔ 

قولە: ٭تصدق؛ فيه اختصار إذ الکفارة عمرتبة وھو بعد العتاق والصیام. قوله : 
(فکلوہە: ویروی: فکلە: الاول روایة ابن وھب . 

قال ہُو عَبْدٍ الله : الحَدِیث الاوّل أَبییُ؛ قَزلهُ: أطمِمَ أهلكَ. 

أبو عبد اللہ هو البخاریي . وأراد بالحدیث الأاول حدیث أبي عثمان النھديی؛ وھو 
أہین شیء فی الہاب؛ ولم یقع عذا في کثیر من النسخ . 


فھرس المحتویات 


تابع کتاب الدعوات 


٦۔‏ باب النعَوذِ من غَلَيْةٍ الرجالِ حف٭ەمسمسسشک۱فصٗھٌْٗمسھچدمسمسست 
۷۔ باب التعَوّذِ مِنْ عَذّاب الْقَبْر ۳6 1و 0 وم" 
۸۔ ہاب الْتْعَوٌذِ مِن البُخل ... 2ص مم 
۹۔ باب التْعَوٰذ مِنْ فثْنَة المَحیا والمُماتِ سو ره صی ھماچھ رہ مض 
٤‏ ۔ باب النعَوِ ِيٌ المأَتم والمَمرم ۔+-:+:سس سسجت سس 
+ پاب الاستعاذة مِن الجبٰن والکسّل اص موسمسسہی اھ تماجا ری ےسھمواست 
٢‏ ۔ بابٔ التَعَوٴذِ مِنَ البُخخل و-یصٗ سس مہہ -س-أٗو-سمسسسسسشسمسےسسست 
بات ارذ ازڈل الَمٹر جم دمصدمسس٠ٌّسسس‏ ےش مس 


٤‏ ۔ بابُ الدّعاءِ بِرَقُم الوَباءِ والوَجُع ہممص۔سمسسےٗس سح سس 
٥۔‏ باب الاستعاذۃ من أرذل المْمُر ومن فَْنَةِ الڈنیا وفنَة النّار 0000 


٦۔‏ باب الاستعادة 89 ۰ي سم سمالمات ھن ھی ما دسمرچجووجہ 
۷۔ باب الْتعَوّڈ مِنْ فَلتَةَ الفثر یمیس مس 7 
۸۔ بابُٔ الدعاء کٹزہ المَالِ مَمَ البْرَكَة سویلفڈی'ر5ؤوٗ‌ِْ_و_“ؤممسصمسسسح---ت 
۹۔ باب الدّعاءِ بِکْثْرَۃ الوَلَدٍ مَمَ البْرَكَة 00 7ت ًٗ “ص099 
۰۔ باب الدعاء عِثْد الاسْتخارَة س‫ مس جس مت سس اسحسيہ 


ٴِ‪ : ےط“ ۴.۶ 
۔ باپ الدعاء عند الوضوء رر عو عو ار عو اہر عو عو عو عو عو اور تہ عو تا نو عو ات نو عو تی وا تا لو لا تع رھ ھا ہا وچ ھچ پت ہس اع ا و یھ وہس شا باوج 


۲ باب الدعاءِ إدا علا عقفية سس وو ود چٹ ٹ55چ-ک۔][75ا 


7 99۹ 9 سی 
۴۳۔ باب الذعاء إذا هَبُط وادیا ٔٗصومعمضضسھ مو سج سھہقوئمے ٗموسست 


۵٤ 


8 دشر ہی “ ِ 
- باب الدعاءِ إِذا أرَادَ سَفّرا أ رَجع ساسسجى ہہ شس 


1٤‏ فھرس المحتویات 
٥۔‏ باب الدعاءِ لِلْمَرُوُج مس ےس سس ت ط 
9 َ۰ 7۶+8 ٔٗ َحصٌٗصمحصسححسْٰحسسست 
۷۔ باب ول اللبی پیچ : رتا ءَاينسکا بن ایا سک ڈالبفرۃ: ]۲٢٢‏ 7 
۸۔ ہاب التعَوذِ مِن فَتْئَة الڈُنیا 77 0 9 ںی0 


٠۔‏ باب الدّعاءِ عَلی المّشْرِكِینٌ حسم ححمت--ح--حح سا 
۱۔ باب الدُعاءِ للْمُشْركِینَ چچووتچھکوویپی یہ 
۲۔ باب قُولِ النبی قلل: اللَهْمٌ اغْفِز لی ما قَُدُمْت وما أحّْرْتثُ 00 
۳۔ باب الذّعاءِ في السَاعَة الْي في یَوْم الجْمُعَةَ 1-0 
٤۔‏ باب قؤل الابی قل: دیْْمَجاب لنا فی الیهُودِ ولا بُسْتَجابُ لَهُمْ یناہ 7 


0 999 باب قضلِ وِكر اللہ عَر وجَل‎ - ٦۸ 
"0". - 0 ۹۔ باب قوْل: لا خوُٗل ولا ُوَۃ إلا باللہ‎ 


۰۔ باب للہ عَز وجّلُ بِاَةً اسُم غَیْرَ واحدِ ۶۷ 
١‏ ۔ بابٗ المَوْعظة ساعَة بَْد ساعة 70 -ب-بض+ب1بب,ب:   -‏ 9 


 )۸۱(‏ کتابِ ارقاق 


١۔‏ باب ما جاء فی الصْحّة والفراغ وأن: ةلا عغَیش إِلا عَیْش الآجِرَةِا .-. تہ 
٢۔‏ باب مَگل الڈنیا في الآَْر 7 ص/0 1 9-0 
۳۔ باب قَولِ النی پل : ەكُنْ في الذنا کائّكَ غَرِیبٗ آؤ عاپِژ سَبیل؟ سی 
٤‏ ۔ باب في الأمل وطُوله 99 9 00" 


۵ دبا تربع فی صلڈ ففذاغذزل ال فی الشثر ِقزلہ : ٭لاولہ ئھ شیک نا سز 


7 کی ماک نر >4 [فاطر: ۳۷] یَعْني: الشْیْبَ 0 سس" 
٦‏ ۔ باب الْعَمّل الّذِي لب بْتَغْی بہ وجُەُ اللہ تعالی سر روص یوہ۷ 


ےر ےسب 


و ہج و ےو بد 


رر ںہ 


ور دی 


تا رر ےئ 


رو رید 


لو مل ئل کس ۓل 


رںٹور رر سی 


رر رر بب 


فھرس الحتویات ٤‏ 
۷۔ بَابٌٔ ما بُحْذَرْ مِنْ زَھْرَۃِ الڈنیا واللّنائُس فبھا سے 2س 
۸ یابٔ قوْلِ اللہ تعالی : : کات آلیاش ا یه الہ کے کات ناش ان بعد الہ سے کک بی او 

الڈیسا ولا یفرنکم باللہ رود لیا ان الشبطان اکر عد فائدو مک پیا پش زی دا 

من اعصب اَلمَىبر گ4 [فاطر:٥۔٦]‏ 897ھ " 
۹ باب دھاب الصَالِحینَ مس ہہ سسص خشسصصصسصىسصى- تا 
۰۔ باب ما یتّفٔی مِنْ فتْنَة المَال ۱ سست مم سس یم شس گا 
۱۔ باب قُوْلِ النبئ : دھٰذا المال حَضِرَۃً عُلوَۃٌ سسرہ سہ-ححفسرت ت٢٢۷‏ 
۲۔ باب ما قَدمَ مِنْ عالِهِ فَهُوَ لهُ ہہُٛٔم‫مشس سس دممسس یس گن 


بات رسود مر 07 -99-+908 0 گ٭ ٭!٭!ا"'| 
قُوْلِ ابی پ2 : سا اب ان لی مل أحدِ دعب مسجٌٛ٘‫ھٛھجٌٗٗ‫ٌممزجحوہ ۷۹ 

۔ باب العْنی غا غِتّی النفس جمسشت وفوچوھھیجھواسُ٭۱]مٗوٛججٗٗویھھموٗومسوجھصوف ۸7 
٦۔‏ باب فضل الْفَقِرٌ سی ادا مد رر موا دنہ ۸۶ 
۷۔ باب کٛیٔف کان عَیْش البی قل وأصحابہ وِتَحْليهِمْ مِنَ الدنیا 0“ ں٭ں|ہ 
۸۔ باب القَصدِ والمْدَاونَةِ عَلَى الْعمّلِ ہے سس مع سسجت ظًّ 
۹۔ پاپ الرٌجاءِ مَمْ الحُوْفِ سس مجچھهھسمھومسمسًسسجهٰ ہی۷۶۲ 
۰۔ باب رہ سر اف نوسممسست موأٌس ہہ س-سس وس۶ 
١۔‏ باب ہلاون نول علی ال فَهُو حَسَب ک1 [الطلاق:٣]‏ .... سممسم سی مھ نس انا 
مرو جم رکم س تمہت ٢۶۹‏ 
٣۔‏ باب حفُظِ اللْسانِ سس 070ہہ"ِِہٗٗہ٢ببببب‏ مِ"ھ' 
٤۔‏ باب البْکاءِ مِنْ حَشْيّة الله غَرٌ وجُل ........ سی دمھح رت ۹ 
٥۔‏ باب الخوْف مِنّ اللہ تعالٰی سس...... 7 ِصِ 00-0 50 یی  ,‏ 
٦۔‏ باب الاليّھاءِ عن المَعاصي ماد لسلسم ا ا اکھد أمامسا وھ 9 
۷۔ باب قوْلِ اللبی لچ : دلو تُعْلَمُون ما أعلَمُ لضَحِکَتْمْ قلیلا وََبَكی کی٤‏ ........ ۱۱۸ 
۸۔ باب حُجبّتِ النارُ بالشُھُوْاتِ سومعصفت ومہوممميسسووا حمینساتو ٢۸۹۸‏ 
۹۔ باب الجَْهُ أَقرّبُ إلی أحَیکُغ مِن شِرَاك نغلهء والتاژ مِٹل ذْلِكَ .. 9 یئ 


۰ ٣۔‏ باب لیَلظر إلی مَن هُوَ أسْفّل من ولا يَنظر إلی مَن ہو فزقه سس تھ مہ 17۷ 


١۔‏ باب مَنْ هَمٌ بِحَسَتَة أو سیگ سی سس مسمماشمھسمس ھ۶۱٢‏ 


۲۔ باب ما یتقیٰ مِنْ مُحَقراتِ الّتُوب مدمسسم سم سمسمسش تض- 
٣۔‏ باب الأعمال بالحخُواِیم وما یخاف مٹھا سح سس سس گ٢‏ 
٤۔‏ باب العَزْلَهُ راحة بِن خْلًط السُوء مس ھت مسہمممتبسھسہهج-وسب ٢۷ا‏ 
٥۔بابٔ‏ رَفُع الآمائّة . وہ٠٭٠٭ىٔمةىٔ“ٛٗٛأًوٗوسسسیدسبمصس+ٌ٢سسسسلسإسمسسسش ٢”‏ 
٦۔‏ باب ابا والممْعَة سس مت وس جٹی ٹہ مہ ۸ 
۷۔ باب مَنْ جامَذ تَفْسَهُ فی طاعَةِ اللہ ۸٠ت‏ میمت ال ھ تل اتد ہہ ھلل ٢٢٢‏ 
۸۔ باب الواضع مس سکبنەے ‌صهجےجسگکوُُٗٗوسمدسسیت 1 و 
۹۔ باب قول لی لا: 0 بْعِلبٗ آنا والسَاعَة کَھَائیْن؛ سمصیووامَُصستک ہ٢۱۴۹‏ 
۰۔ باب سمَْصَصصسمُمسصٔے الس ٘“ٗ‌شٗجٛےمحوس گا 


١۔‏ بابٌ مَنْ ا٘حبٌ لِقَاءَ الله اب الل لِقَاءَءُ سس سُمم سس کا 


٢۔‏ باب سکراتِ المَوت سواەسدجھٗويئلکمااکف سی صصسسجھهمس ہ1198 


٣‏ ۔ باب نتَفُخ الضورِ . و 20و عو ام ا ری وی و رت 6و 90ص 9ص 9ھ بت یئ 


۲ -۰ 


٥۔‏ باب کَیْف الحَشر حر مت حلسم می مل تھسا وت مس ک-صص سیت یئ 


٦۔‏ باب قُول اللہ عَرٌ و جُل: ہل اک رَلزلاَ الام ش٤‏ می4 [الحح:١]‏ مسب ۹٦۹۷‏ 
۷۔ باب قَوْلِ اللہ تعالی: ال بن أزليک تم تفر لیا لم عطر لیا : 

لص لب الین الأوَلينَ [المطففین:٤٤‏ ۔٦]‏ ہے لس سمسکھسسمھہت 
۸۔ باب القصاص یوم القِيامَة وووممونفجمٔٗ‪ٗ٘ٛسھفواسہو ھت وش ریو چچچ طَھ۶ 


۹۔ باب مَنْ وق الحساب غذْبَ روسج٘١‌‏ سسمتیوٌٌٗ و سٗھ- سس الا 
۰۔ باب يَذْخُل الجَنَةً سَبْعُونَ الف بقیْر جساب 0 ہتأئسئجئ۰., 
ا - ہاب صِفَة الْحِنْة والنار کر رر رٹ پ جج کڈ ر ج رڈ رڈ رر ۰ للا در روزرردودڈوڈدری۔رںد۔ ود ںہئی س نے ے و و کے و 0ث ۸۲ 


٢۔‏ بابٌ الضراط چِسْر جَھَتْمَ 0 960م 9ہ" 


٢٭۔‏ بابٌ في الحوّض 9۶ص و0090 0مم" 0 -ص۷90۷ئسئ۷ئًئٰ9. 


فھرس المحتویات ناو 
(۸۲) کِتابُ القََرِ 
١‏ ۔ باب سس مس سس سسسهم مم س شس ص ض- ٢۶٢۶‏ 
٢۔‏ بابٌ جَفٗ القلمْ عَلی عِلم اللہ مم سس مسأس صن چج× 
٣ات‏ الله أغْلَعْ بما کائوا عايِلينَ عوسسہس‌سجسسش لٌ٘سس.بہص--. ٢٢۷۸۶‏ 
٤‏ ۔ بات لوان آدر الہ قَدرا مَدورا گ4 [الأحزاب :۳۸]. ہتہت:ؤ:و:ٴٌمصصصصصس صىصى ٢۶۲‏ 
٥۔‏ بابٌ الْعَمَل بالخواتِیم سو انسبسنبب ‌جإپھشررسس تس ٢7۶‏ 
٦۔‏ باب إلقاءِ النڈر اعد إلی القذر حمحوم”مٗمععغعجٗصھّْٛٗوأومہى ہہ --صہتی ۲ 
۷۔ باب لا خول ولا قَوَّة إلا باللہ مدسّسسسسََََٗسسسس سس م2۸“ 
۸ باب المَعْصوم مَنْ عَضَم اللہ یج۸ ىپپٰ۶ى۶ئئٹ ‏ 
۹۔ باب ٭لوَكکرم عل تَریو لھا نوم لا مو4 [الانیا۔ء: ۹۰] رص ا 
۰۔ باب رما جم لیا الی رب دہ ا [الاسراء: ]٦٦‏ صمصمس ۴۶۷ 
۱۔ باب تاج آَدَمُ ومُوسّی عَلَيْھما السّلامء عِثد الله عَرُ وجَل 0 سم 
۲ ۔ باب لا مايْمَ لِما أغطی اللہ ا ا ای 
۴۳-۔ باب مَنْ تَعَوّذ باللہ مِنْ دَرَلٍ الشّقاءِ وسُوء القضاء سمصمشھو سس ہہ گا 
٤۔‏ باب ھا بول بے المرہ وَفلےہ ہ4 [الانفال: ]٤٢‏ ۶ تمجوِیی وہ ,مم 
۶۔ باب ہین ینا ا کا تب تب اللہ لاج4 [التوبة: ]٤٥‏ قضی وو ا ا ری 
٦۔‏ باب را کا ری اڑل ان مدت ا4 [الأعراف ]٦٤٤:‏ لاو اک الد حَدَی لَسکث مِنَ 
لیت ٭ [الزمر:٥۷١]‏ یرجھ سو ْٗہچوٗسيس ہی ۴۲ 
(۸۳) کِتاب الأئِمان والنَُّور 
١‏ بابٌ قَولٍ اللہ تعالی: هو نہیں ن× لحم ما عقدتم 
یمان 27 ان فکضرت4۔ امم 07 عشرٌ مسکن من "7 سے 7 کسو کسوتھم کر او 
گرڈ تر تی لد یت ےی للکه لا کرک کٹرۃ انیٹ رڑا عللکۃ واعکاز 
ایملنگ 4011س اہ ہم ءَابوہ لملکر مَمْکرون ۹ [المائدۃ:۸۹] 0 ۹سب 
۲۔ باب قُوْلِ النبیٌ ۳ (وایْمُ الل٦‏ سس سس شضس گت ھن 
۳۔ باب کیٔف کائث یّمین اللبی پَل2؟ لص ماھاىسیرھھسی اااملی-سسرمہ ٢٢٢‏ 
٤‏ ۔ بابٌ لا تَحلِفُوا بابائِكُمْ 20 سم 


1۸ء فھرس المحتویات 


٥‏ باب لا یخْلَفُ باللتِ والمْرٌی ولا بالطواغِیتِ 1 ف۶ 
٦‏ باب مَنْ خَلَفَ عَلی الشٌیٰءِ وإِنْ لَمْ يُحَلفْ 0000 :ای 
۷۔ بابُٔ مَنْ خَلّفَ بمِلّةِ سوّی يِلَة الإسْلام سا مھ صا سیت ۸.۳ 
۸ بابٌ لا یُقُول: ما شاء اللہ وحِئْت: وغَلِ یَقُول: آنا باللہ تم ِكَ؟ ...... مم )۷۷۹ 
۹ باب قُوْلِ اللہ تعالی : هلوََتْسموا اق جَهْد أَيْنم 4 [الأنعام:۱۰۹ رغیرا] ری 
۰۔ باب إذا قال: أَشْهّدُ بالل أو: شٌھذث بال 0 ۶تتٌ ء7 


۲۔ باب الَْحَلفِ بعِرٌّۃ اللہ وصفاتہِ رَکَلمايَه 7 ہوججٰفٰ۷ٔ۷ف۷َ۷َٰٰ ۰۳ 


٣‏ ۔ باب قوْل الرُّل: لَعَمْر اللہ سم مسب سشسشیم ححسسىسىوسگظگکا 
٤-۔‏ باب هلًا پڑایڈگ) الہ پاگٹو وہ آیکیک لکن لاجم تا کسبت لویکخ والله عو عام4 

[البقرۃ : ]٥٦٦‏ وو و  -‏ 7 09٘ىىو ںو 
٥۔بابٌ‏ إذا ححنث ناسیأً فی الأیٔمانِ 0-1“ سەْٗ سس مژج‌‌‌جمسمسٛس سس ہی۴۹۶ 
٦۔‏ باب الیٔمین الْعُمُوس مم کسرص اسم اھ سس ہ۸۹۸٢‏ 
۷۔ باب قَوْلِ اللہ تعالی : ٭وَوَفُوا بمَھد إِدًا عَهَدث ولا تَفُسُوا اَی بَمّد تَوَيِیيعَا 

وف جعلتم آلله سکم کزلا یہ [النحل:4۱]. ص0 و 
۸۔ باب الیّمین فیما لا بَمْلِكٌ وفي المَحْصِيَةِ وفي الفَضّبٍ 9 7| 
۹۔بابّ إذا قال : والل لا َنكَلَم اليوْمَ فصَلّی او قَرا أو سَبّحَ أؤ کر او حَمد اؤ مَللء فَهَوَ 

علی نبّته مھومصمفوومصصسص‪وسجفیمٗومشد و میسن ۴۶۹۷ 
٠۔‏ باب مَنْ حلّف أنْ لا يَدحَْل عَلی أهْلهِ شھُراً وكانٌ الشُھُر بِسٰعاً وعِشْرینَ سس ۳٣۹|‏ 
١۔‏ باب إنْ خَلّفَ ان لا يَشْرَبَ تیذا فَقَربَ طِلاء آو سَکرآً أوؤ عَصیرا لَمْ يَحْتٌَ 

فی قَوْلِ بَغض الاس: رالنۓ هٰذْہ بأنْبْدوِ عِندہ 0-1 مسملمسبئء ۳۰۶۹ 
٢۔‏ با إذا حَلَف ان لا يَأَتيمَ فاکَل تَمرأ بِحَبْر وما کون ىِنَ الأذم ۱ سسڑ یں ۳۲۴ 
٣۔‏ باب الييَةِ في الَیٔمانِ .... ساد 9 2 یی ...“۴ 
٤۔بابٌ‏ إذا أدّی مالَهُ عَلی وَجُہ النّذر والَبَة تيب موی ۶ڈ 
٥۔‏ بابٌ إذا حَرّمَ طعامّہ 802 00ہ 1‌ہ'ٰ] مہہ 01 ٠'۶"‏ 
5. اہ لاف رالان مٗممھووججہ -,- +0 ۱۷00ای ص٠‏ 


فھرس الحتویات 1۹4 


۷۔ باب تم مَنْ لا يَفِی باللڈر تسسمسہ ج-صجحت ص۶“ 
۸۔ باب التّذْر فی الطاعَة 999 و و 
۹۔ باب إذا تذُرَ أؤ خَلّفَ أن لا یکم إنْسانا في الجامِلَِة ثمٌ أسْلَمَ 870م 
۰۔ باب مَنْ مات وعَلَيْه نُذْ وتوہ و دس وووسووےھھو وو ہی 
۱۔ باب التذْرِ فیما لا يَمْلِكُ وفی مَْصِیَّة سس ساس مت ےک5 
۲٢۔‏ باب مَنْ نَذَرَ أنْ يَصُومَ أیّاما فوَافقَ النَحْرَ أو الفطرٌ سامح سممرت ۴۲۹ 
٣‏ باب هَلٌ يذَْخلُ فی الأیٔمانِ والئڈور الأزضٔ والعْتَمْ والزْرُوعُ والأمیِعَۂُ یئ ۶ی 
)۸٤(‏ کتابٌ کَفَارَاتِ الأئٔمان 
١‏ باب وغولِ اللہ تعالی : ھ٭ فکرلم إطسام عشرقے مسکیں 4 [المائد۸۹:7] 0یبيپپٰٔ*۶س 


۴۲۔ باب قُوْل اللہ تعالی: هد وس اہ ا ہت بت لی 
[التحریم:٢]‏ مَتّی تَجبُٔ الکَفَارَةُ علی المِنَیْ والفقیر جو سسسو وی ۳۳۹ 


٣۳۔‏ باب مَنْ أعانَ المُخْسِرَ فی الکفَارَۃ مس بس و'سمض٦ض-ص-صصيسَحْست‏ ۷۷ 
٤‏ ۔ باب يُعْطِي فی الکفَارَۃِ عَشرَة مَسَاكينْ قریاً کان از بیدا ص٢‏ سب گا 
٥‏ باب صاع المَدِیئة ومُذٌ اللبیْ قل وَبَرَكَیہ وما تَوَارَتَ اَھُلُ المَیِينَة مِن ذٰلِكَ فَرناً بَعْد 
فزن عھووا دہ موم ور صا و وہ مھا ا و ما و امھ لص ا ا مالین ا 
٦‏ ۔ باب قَوْل الله تعالی : ۱او یڑ رَقيَگ (المائد::۸۹] وائ الرقاب آڑکی 9ھ ٠ئ‏ 
۷۔ باب عِتّقِ المّدبر وأ الوْلَیٍ والمُکاتب في الکَفَارَۃ وعِتّق وَلَدِ الرّنی مہ ۳۵١‏ 
۸ باب إذا أغْتَقَ عبْٰدا بَينَه وین آَحَرَ 90 ,؟..,.. 
۹ بابٌ إذا أعُتَقَ فی الکَفَارَة لِمَنْ یَگونُ وَلاؤہُ؟ صصہہہ-ہ مسب 2۶۲ 
۰- باب الاسٰیِثناءِ فی الیمانِ مج وش رسس جم تسس سر اگ 
۱۔ باب الکَفَارَة قَبْل الجليِ وَبَعْدہُ وو وسوچوچچو سای یی 
(۸۰) کتابْ الفرَائض 
١‏ باب وقَوْلِہ تعَالی : میک ان نہ آزلی کک (النساء: ۱١‏ ۔۷٦]‏ ... اس ۳۵٣‏ 
۲۔ باب تَعْلیم الفرائض شس ضس سرد اھ رہ سی 90 یھ+ء.س 
٣۔‏ باٹ ُزل اللبیْ گلا: 'لا تورث مَا ترکُنا صَنَتَة' منص سس اٹ 


ت٢ ۔ باب قُوْلِ النبی یا :لامَنْ تَرَكُ مالا فُلاأمله: مہہ مم سچجًھهمست‎ ٤ 


٦۔‏ باب میزاٹِ البنات 90ص 09*92" ھا سض تن ا طص....  ۳٦۸‏ 
۷۔ باب مِیراثِ ابن الاہن ِا لُمْ یکن ابنٌ ..... 0 .__عیئَُس! 
۸ ۔ باب میزاٹ ابنة ابن مع ابَنَة 7 عو مات ماظ اط مب تو 5672 ","م و سے 


۹۔ باب میراث الجُذ مَع الاب والاخوق لاہ سو سادسى سس ھن 0ی 


۰- باب میراثِ الرّوْج مَعَ الوَلّدِ وغَیْرو ............ ہج سی مسب 2۷۶ 
6 - باب میراٹ المَرْأ والزٌرْج مَعَ الَلدٍ وغَیْرہِ ٠‏ دی ےھ کت 7 ,ء,ء"ءھ ئ 


۲ - ہاب میراٹ الاحَوَاتِ مَمَ البّناتِ عَضة نہ مت ہرد صا سی کسی ۳۹۷۸ 


٣۔‏ باب میراث الأحخواتِ والڑخوةٍ ....... مکمواومہمدسسنت سم نت ۳۷۹ 
٤۔‏ باب فلا بَستمونَكَ ہل الہ سو وَلَہ, ثُخْت کا 
حوام و ھ۷" لها الظلتان با تر وَإن 
اڑا إخْو؟ يَمَالا وَضسَاہ قیلدکر ٹل حَظ ع الأزین بی اک تحظع آن تنلرأ واکد بک 

شیج لچ4 [ائنساء:٦۱۷].‏ سست 9 سس یی "0 کا مه سس 1ا۴۸ 

۵ ۔ باب ابی عَمٌ احَدھُما 2 ِأمُ والاخْرُ زُوج ہے ھتہ جمہسأشضمسمسشسشت ۴۳۸۲ 

٦۔‏ باب دُوي الأزحام عسس سح دوجس مس سکس ۸6ت 

۷۔ باب میراٹِ ملاع ”9ئ0 وسٛوماعدموعنت امرس مصصہ ۳۸ 

۸- باب الوَلَذُ لِلفْراش خُوٰةً کا أوْ أَمَةُ ... اف عمس دہ -صٌعس,, 1ئ 

۹۔ باب الوَلاء لِمَنْ أعْتَق مدەسسات کو الہ ساسا ممسری ۹۷ 

۰۔ باب میراِ سی سد سحص مس اھ ن2 سس سکہ 0 ,۸ 


٢۲۔‏ باب 2 فاوط ہہ مت 2 8980889*٭*00*"م"م ًًٌَمسس تمشہ ٢۹٢٣‏ 


۳ےا عا پرٹ السا الو لام ون سس تمہ سس ہہ لوس اتا 


٤۔‏ باب مَوْلَی القَوم مِنْ أَْفْيِهِمْء وابنُ الات مِنْهُمْ ........ کسو-ْسمْ-دمممّص ۶۷۷ 
۵ رات سے لگ الاسو ساد 0 موس مہمسفعاسصہ ٢۳۶۳‏ 
٦۔‏ پاب لا یرٹ المُسْلِمُ الکافر ولا الکافْر المَسْل ۶9۶۹۵ یو 


۷ بابُٔ یاثِ العَبْدِ النُضرَانِيْ لمکا التصْرَانئ وإِئم مَنٍ الّقٌی مِنْ ولیہ مہ۔٢۲۷‏ 


۸۔ باب مَن ادٌعی أخاً آو ابنَ 2 مس -صجمنکسو و خصىص٢٠٦٠-حصح‏ سس صظ 
۹۔ باب مَن ادْغَی إ لی غَیْرٍ آبيه ُوھھمری سیسات چہ سر سم سرک 
۰۔ باب إِذا اذّمَتِ الْمَرْأءٌ ابا جٌوس۰۷۱٠۰-ص‏ موس سب سس 
٢١۔‏ باب الِقَائِبِ مو وو اور تج صہومس سر بس مس 
(۸۱) ِتابْ الخُذودِ 
۔ باب ما یُحْذَرُ مِنَ الحُدودِ یچ ھچ ویو .ا 
٦۔‏ باب لا بَشرَث لوت ڈوو وویئووچیوجڑجسڑسیڑکی .غ5 
۳٣‏ باب ما جا في ضَرب شارِب الِحمٰر اوت کچھ وھھک-۔.۔:]۴75ا 
٤‏ ۔ باب مَنْ أَمَرَ بضَزبِ الحْد في البْیْتِ 1200 0 
٥‏ بابٔ الضرب بالجریدِ والنعالِ سم رھ رام تہ رسس 
٦۔‏ باب ما يُكرَهُ مِنْ لَعْنْ شارب الحْمْر وإلَه لَیْسَ بخارج مِنَ المِلة دم سس 
۷۔ باب السٌَارِقِ جینَ يَسْرق 4-0-0-2 مرا اجوہ 
۸ باب لَعْن السَارِقِ إذا لم يُسَمٌ سرت اہ سر سسھ ھسی رھ سسہ ست 
۹ ۔ باب الحْدُودُ کَفَارَہُ جو جو ےچ چوچھوووگ یورویوبیٹی ا ر5 
باب ظُھُز المُؤْمن جمّی إِلا فی خَد از حَیٌ عے-ٌےًم سس سس 
۹۱ باب إِقَامَة الخدود والانقام لِحَْرْماتِ اللہ می ان رسس -حعصساص یں 
۳ ۔ باب إِقَامَة الحْدُودِ علی الشَریفِ والوضیع 6ل ھوچھوووو رر ر5۰ 
۴- باب كَرامِیَة الشْفاعَةِ في الحَد إذا رُفِمَ الی السُلطانِ 099 
٤۔‏ باب قُولِ اللہ تعالی : ل٭ل ولاف وَلسَارقَة فاَفْسمُوا اي يَهَ ما۴ (المائدۂۃ:۳۸]. 
٥۹۔‏ باب توَبَةِ السُارق وو یسوم مس در مرو ظا ات ےی 
(۸۷) کِتابِ الشحارِبِينَ مِنْ اهْلِ الکُْفْر والرَذۃِ 
١باب‏ قَولِ اللہ تعالی : اون الله ورسُولمر وَیَسعون ف الضِ کسادا آن 


پفٹلوا از صن ا تع أَيَْدِیہۃ رَأَتِمُلهُم ین جکپ از بَا یرے الأَرسٌ4 


[المائدۃ : ۳۴]. عم سسسسسسسیسسھھییجبجہککوججییویئچو ووندنیوسشہژہوارر ڑے 


۲٢۔‏ باب لَمْ يَْ یُخیسم النبی قللٹ المُحارِبِينَ من آهْلِ الرّذٰۃِ حتّی عَلکوا 


لآ ٌ غٌ ٭اش مہ مو" و وو وج عجموووجوجث 


٣۔‏ باب لَمْ يُسْق المُرْنَدونَ المُحاربٔونٌ حٹّی ماتوا ...ہہ 0 سم 
٤‏ - باب سر ال کل أَعْیْنَ المُحارہین 02 مه و نمو 65۷ 
٥‏ باب قَضلِ مَنْ تُرَك الفُواجش .. وس تھی 20 "8۳۲و 
٦‏ باب إِتُم انا سم وم مصوص۷جم”س اس وش 93923902290 9پی۰ 


۸ ۔ باب اج زج : المَجُْو والمجِئوَنه ررش رر رر رج ہج 0ھ 


۹ ۔ باب پِلعاھر الحَجرُ 7پ۳۳ت"ؤى9گ9 9و9 
۰ ۔ باب الرٌجُم في الّلاط وو صم+مسش5صب جچح َو ٘س سوہ ا5ا 
۱۔ باب الرٌجُم بالمعھ 77 یییٹۓٹییییٰ))1تٔگئوگئ .1 
ت2 ات دا دُونَ الد کس الإمامَ فلا غُقُوبَةَ عَلَيْه بَعْدَ التوَبَةِ إذا جاءَ 

سو ا سب یتو سی مسا ساس یہ ض٦‏ موس ہی۲۹9۹ 


